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INTRODUCCION

Los tratados que constituyen este volumen aparecen to-
dos en la edicion planudea conservada en el Cdodice Parisi-
no E, donde tienen los nimeros 17, 12,47, 8,4, 37,75, 24 y
23, no coincidentes, como se ve, con el orden que nosotros
observamos, ¢l de la edicién de Stephanus. Algunos de elios
responden mejor que otros al contenido de moral practica
que ha dado su nombre a esta parte de la obra de Plutarco, a
partir de la titulaciéon de Obras morales que Maximo Planu-
des dio a los contenidos entre los miimeros 1 y 21. Asi ocu-
rre con Sobre el amor a la rigueza (De cupiditate divitia-
rum), Sobre la falsa vergiienza (De vitioso pudore), Sobre
la envidia y el odio (De invidia et odio), De como alabarse
sin despertar envidia (De laude ipsius), presentes (par-
cialmente, excepto De inv. ef od.) en ese apartado planudeo.
En ellos se trata de vicios mayores o menores'y de su tra-
tamiento o de c6mo no incurrir en que puedan despertarse
por nuestra causa en quienes nos rodean,

En cambio los escritos Sobre el destierro y el de Conso-
lacion a su mujer pertenecen, como el Escrito de consola-
cion a Apolonio (vol. I de esta coleccidn), al género conso-
latorio, aunque los iltimos refieran sus consejos a la pérdida
de seres queridos y el primero a la pérdida de la patria. En
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unos y otros hallamos la literatura propia de sus géneros
respectivos, con los topicos esperados, pero también con el
sello personal plutarqueo, sobre todo cuando hay una impli-
cacion personal, como en el dolor compartido con su esposa
por la pérdida de la hijita. El optuscule Sobre el hado resulta
muy diferente, no tanto por la eleccion de su contenido
cuanto por su tratamiento, lo que hace que actualmente sea
tenido por obra espuria, de lo que se da cuenta mas exten-
samente en su lugar.

Consideracion aparte merecen las dos obras restantes,
esto es, Sobre la tardanza de la divinidad en castigar
(también en la primera seccién planudea, donde es el mim.
4) y Sobre el demon de Sécrares. Ambas tienen rasgos en
comun: son formalmente didlogos, presentan una doctrina
sobre ¢l alma y lo hacen a través de un mito. Aun siendo
ambos didlogos objeto de gran niimero de estudios, es el se-
gundo de ellos el que mas interés ha despertado en el Gltimo
decenio. La causa de ello podria residir en la extrafia alianza
en su construccion entre terna historico patrio y mito escato-
logico en el que se desarrolla la teoria sobre el alma. Asi,
para D. Babut' ¢l verdadero tema seria la relacién entre
ciencia tedrica y accién practica, entre filosofia y politica.
P. Desideri” analiza sobre todo su componente histérico,
concluyendo que la obra de Plutarco seria un manifiesto
ideologico y una lograda ejemplificacion practica, si es que
ha existido la historiografia tragica. K. Doring’ se interesa
mads, en cambio, en el mito y en el problema del demon per-

' D. Bagur, «Le dialogue de Plutarque Sur le démon.de Socrate. Essai
d’interprétation», Bull. de I'Ass. Guillasome Budé (1984), 51-76. ‘

’ P. Deseri, «ll De genio Socratis di Plutarco: Un esempio di
“Storiografia tragica”?», Atheneum, 3-4 (1984), 569- 585.

’ K. DérivG, «Plutarch und das Daimonion des Sokrates (Plut., de
genio Socratis Kap. 20-24)», Mnemosyne 37, 3-4 (1984), 377-392.
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sonal y, dentro de una tradicidn, se ocupa de fuentes y mo-
delos. A. Barigazzi se ha ocupado tanto del problema de la
composicion del didlogo desde un punto de vista formal
como de su unidad de composicion a través de la clave de
Epaminondas como figura central®. F. Brenk® ha estudiado
el tiempo en la estructuracion del didlogo y concluye que én
¢l se sumarian el tiempo divino (en el noiis), que no aparece
sin embargo, el segundo tiempo mezclado de los daimones
y, por ultimo, el tiempo humano, histérico y fugaz. Tode
esto no es, con todo, sino una muestra de lo que se ha escri-
to en estos ultimos afios. Parece como si esta obra, en cierta
manera no lograda plenamente, hubiera de seguir suscitan-
do, quizas por eso, mas interrogantes que otras, y es que, sin
duda, Plutarco puso en ella todo su empefio, si no queriendo
superar a su maestro Platén, a quien ha tomado de modelo,
si al menos esforzandose en emularle.

Con respecto a la tradicion manuscrita de estas cobras,
puede valer aquello de lo que ya se ha dado cuenta en el
volumen anterior. Sucintamente diremos que hay tres fami-
liag, encabezada la primera por el codice L (Laurentianus
69, del s. x), palimpsesto muy mutilado y defectuoso del
que es copia C (Parisinus graecus 1955, ss. X1-x11), en mu-
cho mejor condicidén de lectura. En la segunda, son impor-
tantes los manuscritos Y (Marcianus graecus 249, ss. xi-
xi} de una parte y los M y N (Mosquenses SS. Synodi gr.
501 y 502), de otra. La tercera familia representa la tra-

* Lo primero en «Plutarco e il dialogo “drammatico™, Prometheus 14
(1988), 141-163, y lo segundo en «Una nuova interpretazione del De ge-
nto Socratisy, Hlinois Class. Stud. 13 (1989), 409-425.

3 F. E. Brenk, «Tempo come struttura nel dialogo “Sul daimonion di
Socrate” di Plutarcow, en Swutture Formali dei “Moralia” di Plutarco
(Atti Il Convegno Plutarcheo, Palermo, 3-3 maggio 1989), Népoles,
1991, pags. 69-82.
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dicién planudea y los codices mds representativos son, A y
E (Ambrosianus gr. 859, c. 1296; Parisinus gr. 1671, s. X1r;
Parisinus gr. 1672, s. x1v, respectivamente). Con ésta se
relaciona &, nuestro Matritensis 4690, procedente de la Bi-
blioteca de Uceda, en donde se encuentran los tratados De
cupiditate divitiarum, De sera numinis vindicta y Consola-
tio ad uxorem.

Sobre las traducciones al castellano de estos tratados
vale asimismo lo dicho en la Introduccién del anterior vo-
lumen. En las Morales de Diego Gracian® se hallan traduci-
das Contra la codicia de las riguezas (De cup. div.), fols.
165-167, Del daiio que causa la vergiienza o empacho y del
remedio contra ella (De vit. pud.), fols. 170-174, De la dif-
Jerencia entre el odio y la embidia (De inv. et od.) —que es
realmente un resumen de folio y medio—, Consuelo para
los que viven en destierro o fuera de la patria (De ex.), fols.
195v.-200, donde encontramos ya en la redaccion del titulo
una de sus acostumbradas parafrasis: Consuelo de Plutarco
Cheronense para el destierro donde muestra que no es cosa
tan dspera el ser desterrado como cominmente se estima.
Ahora bien, de uno de estos tratados: De cupiditate divitia-
rum, que nosotros hemos traducido por Sobre el amor a la
rigueza, existe una traduccion anterior 2 la de Gracian’. El

% Morales de Plutarco. Traduzidos de lengua Griega en Castellana
por—, Alcala de Henares, Juan de Brocar, 1548,

7 Libro de Plutarche cheroneo excellentissimo philosopho contra la
cobdicia de las riguezas: nuevamente traduzido en lengua castellana por
un monge dela orden de sant Benito. Valladolid, Diego Fernandez de Cor-
doba, 1538. De este libro da cuenta también A, Parau vy DuLcer (Manual
del librero hispano-americano), pero da como impresor a Fernando de
Cérdoba. La obra no pasd seguramente por sus manos. Nuestra informa-
cion mas completa procede de TH. S. BearpsLey, «An unexamined
translation of Plutarch: Libro contra la cobdicia delas riquezas», Hispanic
Review, 41, 1 (1973), 170-214, donde reproduce la traduccién en facsimil.
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anonimo autor ha sido identificado por Beardsley como
Alonso Ruiz de Virués, muerto en 1545, defensor y traduc-
tor de Erasmo. Este traductor, sea quien fuere, no informa
de qué lengua traduce. Hemos cotejado su version con el
texto griego. Podria haber traducido de esta lengua con al-
gunas faltas de comprensidon y el gusto por usar de la pard-
frasis ya acostumbrado en estos erasmistas. Beardsley es de
la opiniéon que tanto el monje benedictino como Diego
Gracidn consultaron la version latina de Erasmo en el tras-
curso de su trabajo. Ambos muestran, dice, una tendencia a
la «interpretative expansion of concises passages» y asi co-
mo, a su juicio, Gracidn se baso primariamente en el texto
griego, el benedictino habria traducido del latin, basandose
en la traduccidén de Erasmo.

En dltimo lugar, daremos cuenta de las ediciones usa-
das. Hemos seguido el texto griego establecido por Ph. H.
de Lacy y B. Einarson en The Loeb Classical Library, pero
hemes tenido siempre a la vista el texto griego de M.
Pohlenz y W. Sieveking, cuyas lecturas hemos adoptado en
ocasiones. También hemos tenido en cuenta las ediciones de
Les Belles Lettres en los tomos VII y VIHI, de R. Klaerre Y.
Verniére para el primero, y de J. Hani para el otro, asi como
la de los Moralia I, de G. Pisani. De otras ediciones mono-
graficas utilizadas se da cuenta en la Bibliografia.
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INTRODUCCION

El contenido de este pequeiflo tratado, asi como el de los
tres que lo siguen, explica el porqué de haber recibido estas
obras plutarqueas la denominacion genérica de Moralia. Su
caracter es el de la diatriba cinico-estoica ', pero las fuentes
son sobre todo Aristoteles, a quien cita sélo una vez (527A)
pero cuyo pensamiento subyace a toda la obrita’ — también
cita a Teofrasto—, y, a todo lo largo de la obra, Platon,
aludido, aunque no citado expresamente, en 527B.

Plutarco comienza su exposicidn ex abrupfo, haciendo
una exposicion detallada de esta pasion, la philoploutia.
Pregenta distintos tipos de ricos, los prodigos, los avaros,
los que pretextan ahorrar para sus hijos o herederos. Com-
para la avaricia de unos con la de hormigas o asnos, la de
otros con la de animales feroces. Utiliza profusamente los
similes del campo de la enfermedad para subrayar mas la
indole insana de este pdthos que es el amor a la riqueza. Sin

! Véase K. ZieGLER, Plutarchos von Chaironeia, RE, XXI 1, 1951,
col. 779: «Die kynische Farbung tritt in Gedanklichen wie in der stilistis-
che Formung gleich stark hervor».

% Véase la Introduccién de Pu. pe Lacy y B. Exnarson, Plutarch's
Moralia, V11, Londres, 1959, pags. 2-4 (Loeb Classical Library), que trata
en profundidad el alcance de la influencia aristotélica.
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embargo no ofrece ninglin consejo sobre su curacion. Esto,
unido a la forma de su comienzo, ha llevado a considerar
gue este tratadito nos ha llegado incompleto, bien porque
Plutarco no lo llegara a terminar y se publicara asi después
de su muerte, como pensaba Pohlenz, bien porque quedase
mutilado posteriormente. Ninguna de las dos cosas puede
postularse con certeza, piensa K. Ziegler, pero €l se inclina
por la primera explicacidn, basandose en elementos inter-
nos’,

Sobre su datacioén nada dice Jounes, ateniéndose sin duda
a los criterios que formula sobre cronologia®. Para De Lacy
y Einarson®, seria una obra temprana. Con este juicio viene
a coincidir R. Flaceliére®, quien lo fecha en el reinado de
Domiciano. R, Klaerr y Y. Verniére (Oeuvres Morales, VII
2. partie, Paris, 1974, pag. 5), opinan que los principales
rasgos de este texto llevan a pensar en una fecha no de la
misma juventud de Plutarco, pero si de la primera parte de
su carrera de escritor”.

Estobeo ha conservado en su Florilegio, bajo el titulo
Ek toil kata ploutou, fragmentos de una obra perdida de
Plutarco, Contra la rigueza, que coinciden por su contenido

$ 0p. cit., col. 779.

4 C. P. Jonss, «Towards a Chronology of Plutarch’s Works», Journal
of Roman Siudies (1966), 61-74, quien afirma en la pag. 70: «the only evi-
dence used is that of Plutarch’s references to the circumstances of his own
time, to his own earlier works, and to his own life».

> Op. cit, pdg. 5: «A certain exuberance and fancifulness in the dic-
tion would incline one to date the essay early in Plutarch’s career.

® Sagesse de Plitarque, Paris, 1964, pig. 28.

7 «Les principaux caractires de ce texte: impetuosité, mais sureté de la
langue, aspect didactique, mais solidité de la structure, enfin maturité de
la pensée, nous conduisent, en dehors de tout autre élément précis, & con-
clure que le traité, sans appartenir 4 la jeunesse méme de Plutarque, date
de la premiére partie de sa carriére d’ écrivainy.
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con nuestro tratado®. Esta obra no figura en el «Catalogo de
Lamprias» y si, en cambio, un Protreptikos pros ton néon
ploiision, esto es, Exhortacion al joven rico, con el ntim.
207, de la que nada se ha conservado.

Nuestro tratado es el nim. 211 del «Catdlogo de Lam-
prias».

NOTA AL TEXTO

En. Loee NUESTRA TRADUCCION
525B 8¢ unTe nipev pev Gg unte dvdpa onolv
onoiv "AAkaika. ‘Alkalog (ite yuvaikao
(..

La edicidn de Teubner de Pohlenz-Sieveking, Moralia 111,
Leipzig, 1972, ofrece la misma lectura de la ed. Loeb, pero con
crux tras nOpev.

¥ EstoBeo, Flor. V, 756 (XClI 32, 33) y 784 (XCV 16) Hrnse = PLu-
TARCO, Moralia, fragmentos 149-152, editados por SanpBacH, en ¢l to-
mo VI de Teubner y en €] tomo XV de Loeb Classical Library.
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1. Cuando algunos alababan a un hombre de buena esta- s23¢
tura y que tenfa manos largas como adecuado para pugilista,
Hipomaco!, el entrenador, dijo: «Estaria bien si tuviera que »
agarrar una corona colgada». Esto se puede decir respecto a
los que se quedan estuperfactos y se sienten felices ante
hermosas fincas, enormes casas y grandes cantidades de di-
nero: «Si al menos pudiera ser puesta a la venta y comprarse
Juego la felicidad». (Sin embargo, se diria de muchos que
prefieren ser ricos y desdichados a ser felices dando dinero.)
Pero no se puede comprar con dinero la ausencia de tristeza,
la grandeza de dnimo, la firmeza, la confianza, el bastarse a
si mismo.

Ser rico no lleva aparejado despreciar la riqueza, ni po-
seer cosas innecesarias el no necesitar lo superfluo.

! Este Hipomaco debe ser el hijo de Mosquién, un pugilista de 1a flide
que aparece citado en Pausanias, VI 12, 5, como vencedor infantil en
Olimpia, donde venci6 a tres oponentes sin recibir ningln golpe. Més tar-
de fue entrenador (ATenco, X111 584C). Es insegura. la época en que vi-
vi6. PLuTARrCO lo menciona también en la Vida de Dion 14 (958C).
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2. (De qué otros males nos libera la riqueza, si ni si-
quiera nos puede librar del amor a la riqueza??. Pero la be-
bida extingue el ansia de beber y el alimento cura el deseo
de comida, Aquél que decia:

Dale un manto a Hiponacte, pues estoy aterido”,

soporta con dificultad que se le den mas y los rechaza. En
cambio, ni la plata ni el oro extinguen el amor al dinero y el
afan de tener no cesa si se posee mas, sino que se puede
decir a la riqueza como al médico fanfarrén:

Tu medicina hace mayor la enfermedad®.

Tomandonos cuando estamos faltos de pan, de casa, de un
abrigo moderado, de cualquier comida, nos liena de deseo
de oro y plata, de marfil, de esmeraldas, de perros y caba-
Hos, transformando nuestra aspiracién desde lo necesario a
lo dificultoso, raro, dificil de conseguir e indtil. Porque na-
die es pobre en las cosas que, al menos, son suficientes” y
nunca ningin hombre ha tomado dinero en préstamo para
comprar harina de cebada, queso, pan o aceitunas, sino que
a uno le ha endeudado una casa lujosa, a otro un olivar co-
lindante, a otro una tierra de pan llevar, un vifiedo, y todavia
a otros ya unas mulas de Galacia® o una yunta de caballos

2 Cf. TeLEs, 9-36, 1 HENSE'

3 HironacTe, frag. 24b Dienw, Citado también en Comm. not. 1068B
y en Stoic. absurd. 1058D, més compieto.

* Kock, Comicorum Atticorum fragmenta, 1, adesp. 455.

3 Lugar comin de la diatriba cinico-estoica. ‘Cf. TeLs, pag. 7, 4
Hensg’; Sin., Epist. XXV 4, citando a Epicuro (frag. 602 UsENER);
FavoriNo, De exilio col. 17, 1-2; CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Pedago-
goll 14,5,

% Puede referirse tanto a Galacia como a Galia. A favor de lo primero
estd el que Asia Menor fuera famosa por sus mulas ya desde Homero. In-
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haciendo resonar un carro vacio’,

les precipitan en abismos de recibos, de intereses y de hipo-
tecas. Después, como los que beben tras no sentir sed o co-
men sin tener ya hambre, vomitan cuanto tomaron mientras
estaban sedientos o hambrientos, asi los que desean cosas
intitiles y superfluas no tienen dominio siquiera sobre las
necesarias. De tal suerte son estos amantes de la riqueza.

3. De ofra parte, de aquellos que no se desprenden de
nada y, teniendo mucho, constantemente estan necesitados
de mds, con mayor razon aun se admiraria uno al acordarse de
Aristipo®. Pues aquél acostumbraba a decir: «Si se come
mucho, se bebe mucho y nunca se esta satisfecho, uno va al
médico y pregunta cudl es el padecimiento, cudl es su esta-
do y como se libraria de él. Pero si uno que tiene cinco le-
chos busca diez y, poseyendo diez mesas, se compra otras
tantas, cuando estando en posesién de muchos campos y de
dinero no esta saciado, sino que se esfuerza por tener otras
cosas y pierde el suefio y es insaciable en todo, ;jése no
piensa necesitar de quien le cure y le muestre por qué causa
sufre eso?». Con todo se podria esperar que, de entre los

cluso se creia que los misios fueron fos primeros en acoplar burro y yegua
(hemionos significa «semiburron en definitiva). Véase DAREMBERG-
SacLio, Dictionnaire des Antiquités Grecques ef Romaines 111, s. v. mu-
fus, y también RE VI, 1, s. v. Esel, col. 659, como asimisnio fa col. 661
sobre las mulas de Galia.

" liada XV 453.

* Aristipo, discipulo de Sécrates. Fundador de una escuela filoséfica
en el norte de Africa, en Cirene, en el 1v a. C. La meta de la vida humana
era, segn su filosofia, la persecucién dei placer. No obstante, hay cierta
confusién entre abuelo y nieto, del mismo nombre, y, quizés, sea al ultimo
a quien deba considerarsele como representante de este hedonismo. Se
considera a esta Escuela Cirenaica como precedente del epicureismo.
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que sufren de sed, quien no ha bebido se libraria de la sed
cuando bebe, pero de quien bebe continuamente y sin ce-
sar pensamos que no necesita llenarse, sino una purga, y le
exhortamos a que vomite en la idea de que no esta molesto
por una carencia sino por cierta acidez o por un calor no
natural®, Pues bien, de los que buscan riqueza, quien esta
falto y .sin recursos podria cesar quizds al adquirir una
fortuna, encontrar un tesoro, al pagar con la ayuda de un
amigo y verse libre del prestamista, pero a quien tiene mas

de lo suficiente y aspira a mas, no es el oro ni la plata Io que
Ie curara, ni tampoco caballos, ovejas y bueyes, sino que le
hace falta arrojar y purgarse. Pues su mal no ¢s Ia pobreza
sino la insaciabilidad '’ y el amor a la riqueza que existe en
¢l por un juicio falso e irracional ''. Pero si no se la expulsa

? Cf. JenoroNTE, Banguete 1V 37. La alusién a la hidropesia en rela-
cién a esta situacion se encuentra por primera vez en Didgenes (Est.,
Flor. 111 10, 45) y TeLes, pag. 39, 3 Hensg'. Pero a nosotros esta enferme-
dad se nos antoja mas una bulimia.

¥ Cf. el frag. 150 [Sanpsacu] de Puut., Sobre la rigueza. Tanto Pit.
DE LAcy y B. Einawrson (Plutarch’s Moralia V1, pag. 13, n. b) como R.
KLAERR y Y. VERNIERE (Ouevres Morales, Vil 2.7 partie) citan €l Pluto de
ARISTOPANES, vv. 188-197, para la idea de insaciabilidad en relacién con
la riqueza, Los primeros subrayan que la palabra ‘insaciable” aparece fre-
cuentemente en Platén aplicada tanto a la riqueza como al deseo de po-
seerla, As{ citan Republica IV 442a6-7; VIII 562b; IX 578al, y Leyes VI
831d4; 832al0; IX 870a4-5 y X1 918d6. A nuestro parecer, el concepto de
insaciabilidad en la riqueza aparece en un texto muy anterior, la elegia 4
las musas de SorLoON 71-73:

Ningtin limite de la rigueza estd marcado para los hombres;
pues quienes de nosotros tienen una vida prospeia,
se afanan doblemente. ;quién podria saciar a todos?

' Plutarco ha relacionado en ocasiones pasion y juicio como aqui; asi, se
lee en Superst. 165B, que «el ateismo es un juicio errdneo...», mientras que
en Virt. mor. 449A, leemos: «Si la pasion fuera un juicio ...». Se trata, en de-
finitiva, de la influencia que el estoicismo ha ejercido sobre ¢l en el campo de
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del alma, como a una solitaria ', no cesard de necesitar co-
sas superfluas, esto es, de desear lo que no necesitan,

4. Cuando un médico, entrando a ver a un hombre pos-
trado en el lecho, que girne y no quiere comer, le palpa, le
examina y encuentra que no tiene ficbre, dice: «enfermedad
mental» y se marcha. Pues bien, cuando nosotros vemos a
un hombre absorto en la ganancia, que se queja de sus gas-
tos y que no ahotra nada vergonzoso o miserable que con-
cluya en negocios, aun teniendo casas, tierras, rebafios y
esclavos con mantos, jqué diremos de la enfermedad de este
hombre sino que es pobreza mental? Porque la relativa al
dinero, como dice Menandro '*, un solo amigo obrando co-
mo benefactor podria alejarla, pero aquélla que es mental no
la colmarian todos los amigos juntos, ni vivos ni muertos.
Por eso ha dicho bien Solon'* respecto a éstos:

Ningtin término de la riqueza esté fijado para los hombres,

porque para quienes poseen inteligencia la riqueza esté limi-
tada por la naturaleza y tiene un término ', como trazado
por la necesidad con el centro y el radio .

la ética, influencia que a veces asume positivamente y contra la que otras ve-
ces se revuelve.

"> El término aparece con lecturas diversas en los manuscritos; la que
adopta el editor es la de Bernardakis: helminga plateian. Se trata del pa-
rasito intestinal conocido como «teniax» o «solitarian.

'3 Citarista, frag. 2 Kére (vol. I pag. 108).

" Frag. 1 71 Dignr, que también cita ArisTOTELES, Politica | 3, 9
(1256b33) con igual intencién.

3 Cf. Epicuro, Sent. sel. 15, frag. 471 Usengr; FiLow, De vita conf.
17; Sén., Epist. XVi 8-9.

¢ Es decir, una circunferencia dibujada a compés. Es un simii caro a
Plutarco. Cf. Garr. S13C; Exil. 603E; Max cum princ. philos. T76F,
Praec. ger. reip. 822D; Non posse suav. viv. Epic. 1098D.
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Pero también es una particularidad del amor a la riqueza
lo que sigue. En efecto, es un deseo que combate contra su
propia satisfaccién'’ mientras los demas colaboran. Pues
nadie, con todo, se aparta del uso de la comida por su gusto
por la buena mesa ni del vino a causa de su borrachera, co-
mo se apartan del dinero por el amor al dinero. Sin embargo
(como no va ser ni loco ni lamentable un padecimiento
cuando no se usa un manto a causa del fifo, ni de pan a cau-
sa de estar hambriento, ni de la riqueza precisamente por el
amor a la rigueza, sino que se sufren los males de Trasdni-
des:

Junto a mi estd dentro y me estd permitido,
también lo quiero como lo querria N
el amante mds enloquecido, pero no lo hago®®.

—echando a todo el cerrojo, poniendo sellos, haciendo cuen-
tas con prestamistas y comerciantes reino y persigo otras
cosas, y lucho contra los servidores, contra los campesinos,
contra mis deudores—

jApolo! ;Has visto un hombre mads miserable
0 acaso a un amante mds desafortunado? ¥

5. Preguntado Séfocles si podia gozar con una mujer
dijo: «jCalla, hombre! Me he vuelto un hombre libre que ha
escapado por su vejez de amos rabiosos y salvajes» . Pues
es grato abandonar juntamente con los placeres los deseos,

1" Cf. TeLES, pag. 38, 3 Hense', y Curios. 519C-D.

18 MENANDRO, El detestado, frag. 5 KSr1E (vol. | pag. 127).

1% Jd, frag. 6 KowTE (vol. [ pag. 128),

2 Véase PLATON, Rep. 329b-c; se cuenta asimismo en An seni resp,
788E, y en Non posse suav. viv. Epic. 1094E, pero sin revestir forma de
ancécdota.
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que ni a varén ni a mujer, dice Alceo?' (...). Esto no es asi
en cuanto al amor a la riqueza, sino que como ama pesada y
cruel obliga a adquirir, pero impide usar, y despierta el de-
seo, pero quita el placer. Estraténico se burlaba de los ro-
dios por su prodigalidad, diciendo que edificaban como in-
mortales, pero hacian provisiones como si fueran a morir a
poco®. Los avariciosos adquieren como prdodigos, pero
gastan como mezquinos y sufren los trabajos, pero no tienen
los placeres. Con todo, Démades®, plantidndose en cierta
ocasion ante Focion, que estaba almorzando, y al ver su me-
sa, austera y sencilla, dijo; «Me asombro, Focién, de que
puedas almorzar asi y te ocupes de la politica». Pues él ac-
tuaba de demagogo en favor de su estomage y, consideran-
do que Atenas era provision pequefia para su despilfario, se
abastecia ademas de Macedonia. (Por eso Antipatro dijo, al
verle de vigjo, que como a una victima despiezada no le
quedaba mas que la lengua y las tripas®.) Pero de ti, des-

M E] pasaje estd corrupto. Hemos adoptado la lectura de Kaerr-
Verniére que reproduce incompletamente ef frag. 195 Remvacit de ALceo
(=Z 111 LoBEL-PAGE).

2 Este Estratonico fue un citaredo afamado que vivid en Atenas en el
v a. C. Vuelve a ser citado en Exil. 602A. También, segin DiOGENES
Lagrcio, VI 63, esto mismo decia Empédocles de los de Agrigento, y
también Platon seglin ELiano, Varia Historia XI1I 29. De los megarenses
lo decia Didgenes seglin TERTULIANO, Apol. 39, y sin citar el autor JERG-
Nmo, Epist. 123, 15,

2 Démades, politico ateniense (c. 380-319 a. C.). Aunque en un prin-
cipio apoy6 a Demostenes, fue persuadido fuego por Filipo 11 para hacer
un tratado de paz entre Atenas y Macedonia tras la batalla de Queronea
(338 a. C.). A partir de entonces, dirigi6 cl grupe pro-macedénico en Ate-
nas, como Plutarco indica, de una forma interesada. No se conserva nada
de sus discursos, pero se habla de los demadeia, dichos chistosos y cini-
cos. Véase Tuend. san. 126D,

2 Antipatro, general y regente macedonio, dirigi6 Ja represion contra
la sublevacion griega de 323-322 a. C. a la muerte de Alejandro y supri-

C
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graciado, ;no se admiraria cualquiera de que pudiendo vivir
asi, de una forma impropia de un ser libre y humano, rofio-
samente, con crueldad para los amigos y sin honra para la
ciudad, sufras males, pierdas el suefio, especules, vayas tras
herencias y te sometas, aun teniendo tal viatico para una vi-
da ociosa, tu insignificancia? Se cuenta que un hombre de
Bizancio dijo al adiltero que se encontraba con su esposa,
bastante fea: «jInfortunado! ;Que necesidad tenias? Las he-
ces estan echadas a perder»?. Ea, ti embrollas y prendes
fuego, miserable. Deja enriquecerse a los reyes y a sus ad-
miradores, a los que quieren ser en la ciudad los primeros y
mandar. A aquéllos les es forzoso por su ambicion y su jac-
tancia, por su vanagloria, dar banquetes, conceder favores,
pagar una guardia, enviar regalos, alimentar una tropa,
comprar luchadores. Tt confundes tantos asuntos y los re-
vuelves, te trastornas a ti mismo viviendo, por tu insignifi-
cancia, una vida de caracol, soportas incluso todo lo desa-
gradable sin que te ocwra nada bueno, como el asno de un
bafiero que acarrea lefia y ramas, repleto siempre de humo y
ceniza, pero sin participar del bafio, ni del calor ni de la ri-
queza.

6. Y esto se ha dicho respecto a ese amor a la riqueza
propia del asno o la hormiga. Pero existe otro, el de la fiera,

mid la democracia ateniense. Démades llevd con él las negociaciones de
paz tras Crandn (322), de las que resultaron la muerte de Demostenes e
Hiperides. Esta misma anécdota se repite en Reg. ef imp. apophth. 183F, y
Vida de Focion 1,3 (741F).

2 Vuelve a encontrarse la anéedota en Apophrh Lac. 235E, pero no
atribuida a un bizantino, sino a un laconio. Cf. ArisTOF., Plitos 1085, y
LeurscH-SCHNEIDEWIN, Parcemiographi Graeci 11, pig. 212, mim. 86:
«Hay que beber el vino hasta las heces». Recordemos nuestro dicho espafiol:
«Apurar el ciliz hasta las hecesy. Por lo demads el texto esti corrompido.
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que delata, busca herencias, calcula e intriga, se preocupa y
cuenta cuantos amigos viven aun, para no gozar después
nada de lo adquirido de todas partes. Pues igual que recha-
zamos y sentimos mayor disgusto por las viboras, cantaridas
y tarantulas que por 0sos o leones, porque matan y destru-
yen a las personas sin sacar utilidad de quienes han matado,
asi debemos disgustarnos mas ante quienes son malvados
por miseria y mezquindad que ante quienes lo son por de-
senfreno, porque aquéllos privan a otros de lo que ellos
mismos no pueden usar por naturaleza. Por eso los prédigos
mantienen una tregua mientras nadan en la abundancia y
tienen recursos {(como decia Demdstenes a quienes creian
gue Démades habia cesado en su vileza, «pues ahoray,
afirmaba, «lo veis harto como los leones» ), en cambio, pa-
ra quienes no se dedican a nada grato ni Util no hay cese ni
distraccién de su avidez, porque estan siempre vacios y
faltos de todo.

7. Pero alguien podra decir, «Por Zeus, ésos guardan y
atesoran para sus hijos y herederos». ;A quienes nada dan
en vida, sino que como a las ratas que comen en las minas
el polvo de oro no sera posible sacar el oro si no estan
muertas y abiertas en canal? ;Pero por qué quieren dejar
mucho dinero y una gran fortuna a sus hijos y herederos?
Para que, evidentemente, ésos lo guarden para otros y aqué-
llos 2 su vez, como las cafierias cerdmicas que no reciben
nada para s{ mismas, sino que cada una suelta de si a otra
hasta que desde afilera un delator o un tirano cortando el
contenedor y derivdndolo a ofra parte, intercepta y desvia el

2 Se repite en Vida de Demostenes 32, 6 (856F). La misma frase se
encuentra aplicada a Alejandro en Vida de Alejandro 12, 2 (671B).
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dinero?’, o, como se dice, llegando uno solo, el peor de la
familia, devora lo de todos. Pues no sélo, como dice Euripi-
des?*;

Los hijos de esclavos son licenciosos por su descuido,

sino también los de los mezquinos, como en cierta ocasion
se burlaba Didgenes, diciendo que era mejor ser un carnero
de un megarense que ser su hijo?’, Pues incluso destruyen a
guienes parecen educar y los pervierten implantando en
ellos su propia avaricia y mezquindad, como si edificaran
para sus herederos un fortin que vigilara la herencia. Esto es
lo que les aconsejan y enseflan: «Gana y ahorra, piensa que
cuanto tienes tanto vales» ™. Esto no es educar sino com-
primir y zurcir, como una bolsa para que pueda contener y
guardar lo echado dentro. Sin embargo, la bolsa se pone
sucia y maloliente después de echado el dinero, los hijos de
los avariciosos antes de recibir la riqueza se llenan de ava-
ricia de sus propios padres. Y por cierto que les pagan sus
ensefianzas con pagas dignas, no amandolos porque van a
recibir mucho, sino odiandoles porque aun no lo reciben.
Pues sin haber aprendido a admirar otra cosa que la riqueza
ni vivir para otra cosa que para poseer mucho, hacen de la

7 Este simil de las conducciones de agua, conocidas ya en la Grecia
minoica, pero mas frecuentes sin duda en la Grecia del Imperio, encierra
una dificultad de interpretacién en el ton phylationta que hemos traducido
por «el contenedor» pero en el que hay un juego de significados, ya que,
aplicado a la realidad de la riqueza, podria traducirse por «el ahorrador.
Por la primera interpretacion se decanta la edicion de Klaerr-Vemiere: /e
contenant; por la segunda la de De Lacy-Einarson: the keeper of the
wealth.

# Nauvck’, Trag. Graec. Frag., EUr., 976.

¥ Véase ELiano, Varia Historia X1 56, y Di16G. Lagrc. VI 41,

¥ Horacio, Sdtiras1 1, 62.
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vida de aquéllos un impedimento para la suya propia y
consideran que les privan de cuanto tiempo se afiade al de
aquéllos. Por eso, mientras todavia viven sus padres, sin
darse cuenta les roban sin mas el placer y gozan como de
bienes ajenos, dandoselos, todavia estudiando. Pero cuando,
al morir éstos, toman las llaves y los sellos, tienen otro es-
quema de vida y un rostro cefludo, severo, altanero. No hay
balon ni pelota, ni lucha libre, ni Academia, ni Liceo, sino
juicio de los criados y examen de las cuentas, discusiones
con administradores y deudores, ocupaciones y preocupa-
cidn que priva del almuerzo y difiere el bafio a [a noche,

los ejercicios en que se educd y el agua de Dirce®'

se dejan atras. Si alguien e dice: «;No irds a oir al filoso-
fo?», contesta: «;De dénde puedo? No tengo tiempo desde
que murié mi padre»*’. Infeliz, jte ha dejado algo compa-
rable a lo que te quita, el ocio y la libertad? Pero mas bien
no aquél, sino Ia riqueza difundiéndose y dominando, como
la mujer de Hestodo:

Le quema sin antorcha y le entrega a una vejez cruel ™,

como si atrajera al alma, cual arrugas prematuras o canas,
las preocupaciones y los trabajos que provienen de la ava-
ricia, por las gue se consumen el gozo, la ambicién y la hu-
manidad.

3 Eur., Fenicias 368,

32 Respecto a la riqueza que aparta de la filosofia cf. TeLEs, 45, 2-46, 6
Hense' y Sen., Epist, XVII 3.,

3 Hesiopo, Trab. y Dias 705, citado asimismo en Virt. et vit. 100E.

327A



34 MORALIA

8. «;Pues qué?», podra decir alguien, «;no ves que al-
gunos usan proédigamente de su dinero?» «;Pero ti no has
oido», le responderemos, «decir a Aristételes que unos no
usan, otros abusan, como que ninguna de las dos cosas
conviene?*». Pues a aquéllos no les aprovecha su patrimo-
nio ni les adorna, a éstos incluso les dafia y les deshonra.

Ea pues, observemos en primer lugar cual es ese uso por
el que se admira la riqueza. ;Fs, acaso, el de las cosas sufi-
cientes? Entonces los ricos nada tienen mas que quienes po-
seen moderadamente, sino que «la riqueza no es riquezay,
como dice Teofrasto®, y verdaderamente «no es envidia-
ble»®, si Calias?’, el mas rico de los atenienses e Hisme-
nias®, el de mayores recursos entre los tebanos, se servian
de lo mismo que Socrates y Epaminondas. Pues, al igual
que Agatén expulsé del banquete la flauta a las habitaciones
de las mujeres, pensando que bastaba la conversacion de los

M Frag. 56 Rosk; ef. Vida de Pelopidas 3, 2 (279B), donde Jo cita con
mayor amplitud.

3 TeoFRASTO, frag. 78 Wimmer. Cf. Quaest. conv. V 679B, y Vide de
Licurgn 10, 2 (45C).

3 PLuT., Apophth. Lac. 226E, y Quaest. conv. V 679B. Véase asi-
mismo LEUTSCH-SCHNEIDEWIN, Paroem. Graec. 11, 253, 53,

37 Hijo de Hipénico. Politico ateniense y hombre de gran fortuna que
vivio entre el v y 1v {muri6 el 376 a. C.). Desempeiid cargos politicos y
militares pero también nos es conocido por su amistad con los sofistas,
Sécrates se movid en su circulo y tanto PLATON en el Protdgoras como
JENOFONTE en su Basquere han hecho de sus casas en Atenas y en el Pireo
el escenario de sus dialogos.

3 Politico tebano, muerto en ¢l 382 a. C. Ayudo a Trasibulo en el 404
a. C. y fue uno de los dirigentes anti-espartanos que colaboraren en la gue-
rra de Corinto (395-387). Tras la pérdida de 1a Cadmea fue ejecutado por
medismo. Quizis aqui la referencia sea al hijo, del mismo nombre, que
colabord como diplomitico con Peldpidas en Tesalia y en Susa.
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asistentes**, asi podrias expulsar también ti los cobertores
de purpura, las mesas lujosas y todo lo superfluo, al ver que
los ricos utilizan las mismas cosas que los pobres, y

Pronto podrias colgar sobre el humo el timon,
{los trabajos

pero no

los de los bueyes y pacientes mulas podrian acabar®,

sino los de los orfebres, grabadores, perfumistas y cocine-
ros, resultando una hermosa y prudente expulsion de cosas
indtiles y extranjeras®'. Pero si las cosas suficientes son
comunes también a quienes no son ricos, la riqueza se vene-
ra en razén a lo superfluo y alabas a Escopas®, el tesalio,
guien interrogado sobre algo inttil y superfluo en lo de su
casa, dijo: «Pero por cierto, somos felices y dichosos en lo
superfluo, no en lo necesario», mira, no vayas a parecerte a
quien ajaba un cortejo y una fiesta mas que a la vida.

El festival patrio de las Dionisiacas®® se celebraba antigua-
mente con una procesion popular y alegre. Un anfora de vino y

¥ Véase Banquete 176E, pero es Eriximaco quicn despide a la flautis-
ta. Cf. también Prot. 347¢c-d.

0 Hes., Trab. y Dias 45-46.

1 Hemos intentado reproducir el sentido del término xenelasia, em-
pleado por Plutarco, que propiamente se refiere a la expulsion de extranje-
ros, propia del régimen aristocratico espartano. En Vida de Licurgo 9, 4
(44E), nos dice Plutarce que aquél hizo una xenelasia de las artes indtiles
y superfluas.

2 Vida de Catén el Mayor 18, 5 (346F-347A). La riqueza de Escopas
se habia hecho proverbial. Era tesalio de Cranén y protector del poeta Si-
monides, quien le celebro en sus versos.

4 Se trata de las Dionisiacas rurales, tal como aparece en las de Ate-
nas la descripcion del cortejo falico que hace Dicedpolis en ARrisTOF.,
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un sarmiento, después alguien arrastraba al macho cabrio, otro
seguia portando un cesto de higos pasos y, después de todo, el
falo. Pero ahora eso se desprecia y se ha desvanecido a favor de
cortejos con vasos de oro y mantos caros, tiros de cabalgaduras y
méscaras. Asi lo que tiene la riqueza de necesario y Util ha que-
dado sepultado bajo lo inttil y lo superfluo.

9. A la mayoria de nosotros nos sucede lo que a Telé-
maco. Pues él, por inexperiencia, o mas bien por falta de
gusto, al ver la casa de Néstor con lechos, mesas, mantos,
cobertores, vino dulce, no felicitaba a quien era rico en re-
cursos necesarios o también provechosos, mientras que en
su visita a Menelao, cuando contempl6 marfil, oro y dmbar,
se quedo estupefacto y exclamo:

jTal debe ser la sala de Zeus Olimpico en su interior;
jCudn innumerables maravillas!; el respeto se apodera de
[mi al contemplario™.

Pero Socrates o Didgenes habrian dicho:

jCuan innumerables miserias!

e inutiles y vanas;

la risa se apodera de mi al contemplario®.

Acarnienses 247 ss. DE Lacy y EmNarson, ad foc., citan a M. P. NiLsson
(Studia de Dionysiis Atticis, Lund, 1900, pig. 91), quien pensaba que
Plutarco compara la fiesta atica, conocida por sus lecturas, con las que se
celcbraban en su época en las grandes ciudades. [. DeusNER, Atfische
Feste, Hildesheim, 1969 (repr. 1." ed., Berlin, 1932,y 2.%, 1966) pag. 136,
nota 2, hace notar que, si Plutarco describia la fiesta cn Beocia, ésta era
muy similar a la del Atica.

“0d. 1V 74-75.

% Reproduccion plutarquea del v. 75 de Homero con idéntico esque-
ma del hexdmetro.
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;Qué dices, insensato? Cuando debias despojar a tu mujer
de la purpura y los adornos para gue cese en su molicie y en
su locura por atavios extranjeros*® ;a tu vez embelleces tu
casa como un teatro o un escenario para quienes entran?

10. Tal felicidad procura la riqueza, la de espectadores
y testigos o no ser nada*’. ;Semejante es la prudencia, el
ejercicio de la filosofia, conocer lo debido sobre los dioses
aungue se pase inadvertido a todos los hombres! Esto con-
lleva un brillo particular y una gran luz en el alma*® y pro-
duce una alegria habitual en ella, porque por si misma reci-
be el bien, ya la vea alguien, ya pase inadvertida a dioses y
hombres todos*®. Tal es la virtud, la verdad, la belleza de las
matematicas ™, la geometria, la astronomia ;jcon cual de és-
tas merece comparar esos adornos de la riqueza, collares y
espectaculos de jovencitas? Si nadie la ve ol la mira, real-
mente la riqueza se vuelve invisible®! y sin brillo. Pues el
rico, cuando cena solo con su mujer o con sus allegados, no
pone cuidado en mesas de limonero ni en copas de oro sino
que usa lo que tiene a mano, su mujer no lleva oro ni plrpu-
ra, se presenta sencilla. Pero cuando se celebra un banquete,

6 Alusién a Helena que habia abandonado a Menelao por un extranje-
ro, Paris.

# Queaest. conv. V 679B; Luciano, Filosofia de Nigrino 23.

* Hay dos referencias a Aristoteles. La primera es el frag., 664 Rose,
citado en Laud. ips. 545A, en cuanto a nuestro conocimiento sobre los
dioses; la segunda en DidG. LaErc. V 17, respecto a la luz del alma.

# prat., Rep. IX 580c.

S PLAT. Gorg. 475,

3 La riqueza es proverbialmente ciega, asi Aristor., Pluto 90, y
PrLaT., Rep. VHI 554b. Pero aqui parece que ¢l adjetivo debe tomarse en
su otro significado de «invisible», como Quaest. conv. V 678B, y Vida de
Licurgo 10, 4 (45C-D).

528A
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esto es, cortejo y teatro, se introduce también el drama de la
riqueza:

Saca de las naves lebrillos y tripodes™,

se agotan los estantes de las luces, se cambian las copas, se
cambian las vestimentas de los coperos, todo se mueve, oro,
plata, vajilla incrustada de piedras preciosas, confesando
que se es rico para otros. Pero se necesita templanza, ya se
cene solo, ya se dé una gran fiesta.

52 J1. XXHT 259, cuando Aquiles esté preparando los premios para los
juegos funerarios en honor a Patroclo.
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El término dysépia no tiene equivalente en latin, donde
se ha traducido el titulo de esta obra por De vitioso pudore,
ni en castellano, donde ya Diego Gracidn lo tradujo por
«vergiienza empachosa» !. Aunque su version tenga la fres-
cura del castellano clasico, parece preferible en nuestros dias
acudir a esta otra perifrasis, a sabiendas de que tampoco asi
podemos ofrecer una traduccion exacta de la palabra griega.
Pysapla es un compuesto del prefijo negativo dys- y la raiz
dp- que alude a la mirada timida, o huidiza, que se traduce
en un pudor excesivo, en un comportamiento en el que do-
mina el respeto humano.

Para Plutarco tal conducta pertenece a la condicion de
los pathé, si bien de un género singular, ya que su otro ex-
tremo consistiria en una disposicion y caracter impasible y
lo ideal seria por tanto una fusién armoniosa de ambos ex-
tremos (529A).

! Asi en Morales de Plutarco. Traduzidos de lengua Griega en Caste-
Hana. Alcala de Henares, Juan de Brocar, 1548, en el folio t46 dice:

«Entre estas (sc. pasiones y afecciones) ponemos aquella que fos Grie-
gos llaman Dusopia, que quiere dezir empachosa verguenga...»
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El interés mayor de la obra radica en que siendo tal con-
ducta conocida y citada con anterioridad a nadie se le ocu-
rrié dedicarle un tratado entero. Sobre las fuentes, Plutarco
muestra como en otros casos su enorme erudicién. Parece
existir, en primer lugar, influencia del estoicismo, incluso
los filésofos estoicos son citados en el texto?, Por otra parte,
también influye Aristételes, especialmente a través de su
Etica Nicomdquea®, si bien debemos tener en cuenta c6mo
en Plutarco aparece siempre detras Platon, filtrado a través
de su discipulo. Ninguna de las dos tendencias debe extra-
fiarnos, ni siquiera la estoica que, aun con un fondo polémi-
co, tiene un papel importante en la obra plutarquea y sobre
todo en los tratados especificamente «morales»*. :

Por ultimo, en lo que respecta a la cronologia, como casi
siempre, existen dudas sobre la fecha de composicion de
este tratado, ya que no hay datos objetives en él. Se suele
atribuir a una época de la madurez de su autor, tanto por la
soltura con que se manifiesta en el desarrollo del tema co-
mo por el conocimiento que parece mostrar de una sociedad
influyente en poder y riqueza®. Tales razonamientos no pa-
recen, sobre todo el segundo de ellos, especialmente con- .

? Apoya la influencia estoica K. ZisGrer, Phitarchos von Chairo-
neia..., op. cit., col. 146. En cambio, para D. Barut, Plutargue et le
stoicisme, op. cit., pig. 120, este tratado, cualquiera que sea su fecha de
composicion, es hostil al estoicismo. Desde fuego, en 534A, Plutarco cita
a ZenOn positivamente, pero en los otros dos pasajes donde aparecen los
estoicos, 529D y 532B, no salen muy bien parados.

3 Esta posicion est4 sustentada principalmente por P. H. b Lacy y B.
EiNarsoN en su prologo a este tratado, t. VII de los Moralia (Loeb Class.
Libr.) pag. 42 ss.

* Véase D. Basut, De la vertu éthique, pag. 76 ss., especialmente la
pag. 78.

5 Cf. Moralia, VII pag. 45 de la Loeb Cass. Libr., y VI pag. 25 de
Les Belles Lettres, de. R. KLAErRR y Y. VERNIERE.
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vincentes, aunque esa datacion parezca probable. R. Flace-
liere® lo sitaa durante el reinado de Domiciano (81-96) sin
exponer las razones de su aserto. En este caso, habria sido
escrito probablemente tras su segunda estancia en Roma.
Esta datacion coincide parcialmente con el juicio de C. P.
Jones’, quien expresa la opinién de que la mayor parte de
los escritos de Plutarco fueron compuestos después del 96,
cuando dejo de sentirse el peso de la censura tras la muerte
de aquel emperador.

Esta obra es el numero 96 del «Catalogo de Lamprias».

¢ Sagesse de Plutarque, pig. 28.
! «Towards a Chronology of Plutarch’s Works», Journal of Roman
Studies (1966), 73-74.
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1. Algunas plantas'son en si silvestres e improductivas y
su crecimiento es perjudicial para las siembyas y plantacio- 528D
nes cultivadas. En cambio, los labradores no las tienen por
sefial de un campo malo sino generoso y rico. Asi tambien
hay pasiones del alma malas, pero cual eflorescencias de
una naturaleza que puede ofrecerse cultivable por la razon.
Entre éstas sitGo la lamada falsa vergiienza, que no es ma-
la como signo, pero si causante de maldad. Pues los que
sienten vergiienza yerran muchas veces en lo mismo que los
desvergonzados, con una sola diferencia: es propio de
aquellos disgustarse y dolerse de sus errores, no complacer-
se como éstos. En efecto, el impidico no se duele ante lo £
Vergonzoso, pero quien siente falsa vergiienza es sensible
incluso ante lo que parece vergonzoso. Porque la falsa ver-
giienza es un exceso de pudor. Por eso también se llama asi,
por el modo en que ¢l rostro se trastorna y se debilita junto
con el alma'. Pues igual que se define el abatimiento como

! Cf. 538E, 4-5. Hay que hacer notar el juego de palabras entre o dy-
sopeisthai (dysopia) y ¢l nombre del rostro prosopon, cuya etimologia
Plutarco pone correctamente en relacion a través de la raiz 6p- «mirar».
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una afliccién que hace mirar hacia abajo?, asi se ha llamado
falsa vergiienza a la modestia que no permite siquiera mirar
de frente a quienes lo solicitan, De aqui que el orador dijera
que el desvergonzado no tenia nifias en los ojos sino putas’.
Quien siente falsa vergilenza a su vez muestra en exceso por
la mirada lo femenil y muelle del alma, aminorando su de-
rrota ante los desvergonzados con el calificativo de ver-
giienza. Pues bien, Caton decia preferir entre los jovenes a
los que se ruborizan y no a los que empalidecen, acostum-
brando y enseflando a temer la censura mas que el trabajo, y
el temor de parecer sospechoso méas que el peligro®. Sin
embargo, debe suprimirse el exceso de miedo ante la censu-
ra y el de timidez, porque en muchas ocasiones, por temer
algunos no menos la mala fama que ¢l sufrir, se vuelven co-
bardes y descuidan el bien, al no poder soportar la pérdida
del buen nombre.

2. Y en verdad no debemos mirar con indiferencia a
quienes padecen tal debilidad ni inversamente alabar el ca-
racter inmutable e impasible. Mas bien debe procurar una
fusién armoniosa de ambos, que aparte la impudicia del ri-
gor excesivo y la debilidad de la moderacion en demasia.
Por ello también la curacion es dificil y no sin peligro la co-
rrecion de tales excesos. Pues como el labrador °, cortando
el brote silvestre e imitil, depués de haber clavado sin duelo
el azadén, arranca la raiz o prendiéndole fuego la quema,

2 Parecidamente sucede con Katépheia y Kdté biépein.

* Juego de palabras entre Kéras —que significa tanto «nifias» como
«pupilas» (piénsese en las «nifias de los ojosy)— y pdrnas, que se puede
reproducir bien en castellano, Respecto al orador seria Demdstenes, segiin
Amyot, pero véase Timeo, frag. 122 Jacosy = De lo sublime IV 5.

 Véase la Vida de Catén el Mayor 9, 5 (341C)

5 Nétese la relacién de este pasaje con Virt. mor. 451C.
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pero si se acerca a una vid necesitada de poda o a un man-
zano o a un olivo, cogiéndolo lo maneja con precaucion por
temor de que se dafie algo sano, asi el fildsofo, cuando extir-
pa la envidia del alma del muchacho, brote innoble y dificil
de arrancar, y corta desde arriba su prematuro amor al dine-
ro, su licencioso afdn de placeres, hace sangrar, oprime, saja
y deja una profunda cicatriz. Pero si aplica un razonamiento
cortante a la parte delicada y tierna del alma, cual es la sen-
sible a la falsa vergiienza y a la confusion, toma precaucio-
nes no vaya a ser que, sin advertirlo, corte con éstas al mis-
mo tiempo el pudor; pues también las nodrizas, al frotar
muchas veces la suciedad de los nifios, hieren y lastiman en
ocasiones la carne. Por eso en modo alguno se debe, al frotar
en la piel la falsa vergiienza de los jovenes, hacerlos indife-
rentes y completamente impasibles, sino que, como quienes
derriban casas vecinas a los templos dejan e incluso apunta-
lan las paredes contiguas, asi es preciso mover la falsa ver-
glienza, con temor de arrastrar a un tiempo la zona donde
limitan el pudor, la moderacién y la suavidad con las que
estd oculta y entrelazada, adulando ¢lla al sensible a la falsa
vergiienza como si tuviera una mente amable, sociable y
congsiderada hacia todos y no inflexible ni severa. Por eso
los estoicos® distinguieron desde siempre, incluso mediante
el término, el avergonzarse y el sentir falsa vergiienza del
sentir pudor, para no dejar siquiera a esta pasion un pretexto
de hacer dafio por su homonimia. ;Que nos dejen usar los
nombres sin equivocos, mds a la manera de Homero! pues
éste dijo
Pudor, que grandemente dafia y aprovecha a los hombres’
¢ Cf. VoN ArNiM, Stoic, Vet. Frag. 111 439 = Virt. mor. 449A,

7 Este verso se encuentra a la vez en Homero, fliada XXIV 44-45, y
en Hesiopo, Trabajos y Dias 318. Plutarco o da como de Homero, pero
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Y no sin razdn cito en primer lugar su capacidad de da-
fio, porque se vuelve provechoso cuando la razon suprime io
superfluo y deja lo moderado,

E 3. Pues bien, es necesario en primer lugar convencer a
duien se ve sometido a una falsa vergiienza de que esta po-
seido por una pasion daflina, que nada dafiino es convenien-
te y que ni siquiera, encantado por los elogios, debe gozarse
con ser llamado amable y simpéatico en lugar de grave,
grande y justo, ni tampoco, como el Pegaso de Euripides®
que

se asustaba cediendo a lo que prefiriese

Belerofonte, entregarse y rebajarse ante los solicitantes, por
el temor de oirse motejar de «duro y cruels.

Se cuenta que al egipcio Bocéride, hombre malvado por
naturaleza, le envié Isis el aspid para que, rodedndole la ca-
beza y dandole sombra desde arriba, juzgara con justicia®.
Y la falsa vergiienza al ponerse sobre los débiles y cobar-
des, sin dar fuerza para negar ni contradecir, aparta a los
jueces de la justicia, cierra la boca a los que estan en conse-
530a jo y obliga a decir y hacer muchas cosas no deseadas. Fl
mas insensato es siempre el amo de un hombre tal y le do-
mina obligandole a no respetar lo que es digno de respeto.
Por eso, como un terreno [lano y blando, la falsa vergiienza,
al no poder rechazar ni apartar ninguna ocasién, es accesi-
ble a las peores acciones y pasiones. Pues es ésa una mala

-

Arnistarco pensaba que se trataba de una interpolacion de Hesfodo en el
texto homérico,

¥ De la tragedia perdida Belerofonte (Navcek’, Trag. Graec. Frag.,
Eurirroes, 309). También parece citado en Praec. ger. reip. 807E.

? Tentativa de explicar el origen del ureus que llevan los faraones en
la doble tiara.
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guardiana de los anos infantiles, como decia Bruto'?, a
quien no le parecia haber pasado bien esta etapa de la vida
el que no se hubiera negado a nada; es mala administradora
de la alcoba y de las habitaciones de las mujeres'', como
dice aquella que en Sofocles se arrepiente ante su amante

Me persuadiste, me sedujiste con tus halagos ',

De tal modo la falsa vergiienza, corrompiendo por afia-
didura la intemperancia, entrega sin resistencia a los sitiado-
res la plaza sin fortificar, abierta y accesible . Y, si con do-
nes conquistan a las mujeres mas infames, con la persuasion
y la falta de vergiienza conquistan muchas veces incluso a
las virtuosas. Y omito los perjuicios producidos en las for-
tunas por obra de la falsa vergiienza; cuando prestan a
aquellos en quienes no confian, dan fianza contra su volun-
tad, v alabando el proverbie «La fianza es una desgracia»,
no pueden usarlo en sus asuntos ‘4.

4. No seria facil enumerar a cudntas ha costado la vida
esta pasion. Y en efecto, cuando Creonte le dice a Medea

Es mejor para mi, mujer, sentir ahora tu odio
que, ablandandome, lamentarlo después amargamente"

1 Cf. Vida de Bruto 6, 9 (986E)

'l Hay que recardar que entre los griegos, y especialmente los janios,
las mujeres vivian apartadas en una zona especifica de la casa. Si hubie-
ramos traducido literatmente se habrfa dicho «el tdlamo y el gineceo».

2 Cf. Nauck’, Trag. Graec. Frag., S6F., 773 (=857 PEaRrSON).

1* Pasaje inseguro, con una imposible laguna y lleno de conjeturas.

4 También en Sept. sap. conv.164B; Garr. 5118, donde se cita tras
otros dos lemas délficos, el gndthi sauton («condeete a ti mismo») y el
médén dgan («nada en demasia»).

15 BuriripEes, Medea 290-291.
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hizo una sentencia para otros, mientras que ¢l mismo, de-
jandose vencer por la falsa vergiienza, al concederle el {ni-
co dia que ella le pidio, arruin6 su casa. Algunos, aunque
sospechaban asesinatos y envenenamientos, se apartaron
de su sospecha. Asi se perdié Didn, sin ignorar que Cali-
po conspiraba contra él, por avergonzarse de vigilar a un
amigo y huésped'®. De igual modo, Antipatro, el hijo de
Casandro, al invitar a Demetrio a un banquete y ser invitado
al dia siguiente por él, sentia vergiienza por desconfiar de
quien habia confiado en &l y por ir fue degollado después de
la comida'’. Polipercén '* acordd con Casandro matar a He-
racles, el hijo de Alejandro y Barsine, por cien talentos y a
continuacion Ie invitd a un banquete. Como el muchacho
sospechaba de la invitacién y sentia temor, pretexto estar
enfermo, pero presentandose Polipercén le dijo: «En primer
lugar, hijo, imita la amabilidad de tu padre y su sentido de la
amistad '°, a no ser que, por Zeus, nos temas como a conspi-
radores». Avergonzado, el muchachito le acompaiid, Estos,
después de haber celebrade el banquete, le estrangularon.
No es, en efecto, risible o estiipida, como dicen algunos, si-
no prudente la frase de Hesiodo™;

Invitar a comer al amigo, dejar de lado al enemigo.

16 Cf. Vida de Dién 56, 3 (982E). Dién era cufiado de Dionisio el
Viejo y gran amigo de Platon

1 Cf. Vida de Demetrio 36, 9-12 (906D).

" Tanto esta anécdota como la anterior tienen por protagonistas a los
generales de Alejandro que constituian en vida de éste su estado mayor y
disputaron por el poder finico tras su prematura muerte. Polipercdn apare-
ce mas adelante nuevamente en 533C.

' Cf. Vida de Alejandro 48, 1 (692A).

2 Hesiovo, Trabgjos y Dias 342. También aparece citada en Quaest.
conv. 707C, la primera parte del verso.
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No sientas falsa vergiienza ante quien te odia ni le lison-
jees si parece confiar en ti. Pues cuando le convides, te
convidara y cenaras con él, si é] ha cenado ya contigo, por
haber renunciado a la vigilante desconfianza, temple ablan-
dado por la vergiienza.

5. Por tanto, como esta enfermedad es causante de mu-
chos males hay que intentar rechazarla con el ejercicio, co-
menzando al principio, como los que se ocupan de las de-
mas cosas, desde lo pequefio y no demasiado dificil de
afrontar.

Asi en un banquete alguien bebe a tu salud cuando ya
estas ahito. No sientas falsa vergiienza ni te fuerces, deja tu
copa. De nuevo, otro te invita a jugar a los dados mientras
bebes. No sientas vergiienza ni temor de que se burlen. Por
el contrario, como Jenofanes?!, cuando Laso de Hermione
le llamaba cobarde porque no queria jugar a los dados con
él, reconoce que eres totalmente cobarde y falto de audacia
para las acciones vergonzosas. Otra vez te has encontrado
con un chatlatan que no te suelta y te envuelve. No sientas
vergiienza y, cortando, apresirate y haz lo que te hayas pro-
puesto. Pues tales huidas y escapadas, al ejercitarnos contra
Ja falsa vergilenza al precio de ligeras censuras, nos acos-
tumbran para hechos mayores. Y aqui va bien recordar la
anécdota de Demostenes?. En efecto,cuando se apresura-
ban los atenienses a socorrer a Harpalo y se armaban contra
Alejandro, de pronto apareci6 Filoxeno, el almirante de Ale-
jandro. Al asustarse la asamblea y quedar en silencio por el
temor, Deméstenes dijo: «;Qué hardn al ver el sol los que
no pueden mirar un candil?» Pues... ;qué haras en situacio-

2l Cf. DieLs-KRANZ, Frag. der Vors. JENOFANES A L6,
22 Curiosamente, esta anéedota de Demostenes solo aparece en estc
tratado.

S31A
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nes importantes, en presencia de un rey o de una asambiea
que te intimida, si no puedes rechazar una copa cuando te la
tiende un amigo ni huir de la traba de un charlatan, sino que
te ofreces a pasearte con un sandio por no tener valor de
decir: «Te veré en otra ocasidn, pero ahora no tengo tiempo»?

6. Y tampoco en inttil la practica y ejercitacion contra
la falsa vergiienza respecto a los elogios en asuntos peque-
fios y sin importancia. Asi, por ejemplo, en un banquete el
citaredo de un amigo canta mal o un actor ¢comico, compra-
do por un gran precio, asesina a Menandro, mientras la ma-
yoria de los asistentes aplauden y estan encantados. No creo
en absoluto dificil ni poco amable escuchar en silencio en
lugar de hacer indignamente alabanzas en contra de lo evi-
dente. Pues si en estas ocasiones no te dominas ;qué hards
cuando te lea un amigo un mal poema o te declame un dis-
curso escrito estiipida y risiblemente? Esta claro que le ala-
barés y le aprobaras por tus aplausos junto con los adulado-
res. (Cdmo, entonces, le censuraras si yerra en sus asuntos?
(Como le vas a aconsejar cuando actie sin reflexion respec-
to a un cargo, un matrimonio o en la vida politica? Pues
bien, yo ni siquiera acepto la respuesta de Pericles, cuando
contestd al amigo que le pedia un testimonio falso, ligado a
un juramento: «Soy tu amigo hasta el altar» %, porque llego
excesivamente lejos. Quien desde mucho tiempo atras se ha
acostumbrado a no hacer alabanzas contra su opinién cuan-
do alguien habla, ni a aplaudir cuando cantan, ni a reirse de
una broma sin gracia, no permitird que se avance hasta ese
punto ni que le digan al que no siente falsa vergiienza en

» Esta frase se halla citada asimismo en Reg. ef imp. apophth. 186C y
Praec. ger. reip. B08A. Véase el refran en LEUTSCH-SCHNEIDEWIN, Pa-
roem. Gr. 11, pag. 523. En castellano: «Al amigo sélo hay que acompaiiar-
le hasta las puestas del infierno, pero no entrar.
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aquellos casos: «Jura en mi favor y testimonia en falso» o
«Pronuncia una sentencia injusta»

7. Y del mismo modo debemos oponernos a quienes pi-
den dinero, acostumbrandonos desde antes en asuntos ni
grandes ni dificiles de rechazar. Arquelao, el rey de Mace-
donia, cuando recibié durante un banquete la peticion de
una copa de oro por parte de un hombre que no consideraba
bueno sino recibir regalos, ordend al esclavo dérsela a Eu-
ripides® y mirando hacia aquel hombre dijo: «TG eres ver-
daderamente la persona apropiada para pedir y no recibir y
éste, en cambio, para recibir aunque no pida», haciendo per-
fectamente al discernimiento duefio de sus dones y favores
y no a la falsa vergiienza.

Nosotros, mirando muchas veces con indiferencia a
hombres buenos, familiares y necesitados, damos a otros
que piden continuamente y con atrevimiento, no porque
queramos dar sino al no poder negarnos. Asf Antigono el
Viejo, viéndose importunado continuamente por Bion dijo:
«Dadle un talento a Violencia®® y Necesidad». Y ciertamen-
te fue el rey més dispuesto y apropiado para librarse de tales
peticiones. Pues, cuando en unta ocasion un cinico le pidiod
una dracma le dijo: «No es propio de un rey dar tan poco».
Al replicarle: «Dame entonces un talento» le respondid:

* Esta anéedota apacere también en Reg. ¢f. imp. apophth. 1TTA. Eu-
ripides, por su falta de éxito con sus conciudadanos en Atenas se refugioé
en la corte de Arquelao en Macedonia, donde murid.

25 Hay un juego de palabras en el texto entre Bidn y Violencia (Biu en
griego). Bion de Boristenes file un filosofo cinico que vivié en la corte de
Antigono Gonatas. Véase al respecto A. Lesky, Historia de la Literatura
Griega, Madrid, Gredos, 1983, pag. 700-701. Plutarco cita a Bidn frecuen-
temente, asi en este mismo tratado 536A. Por otra parte, los manuscritos
dan Bias y no Bién, pero Bias de Priene no encaja en la época de los Anti-
gonos.
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«No es propio de un cinico coger demasiado». Didgenes
pedia a las estatuas mientras s¢ paseaba por el Ceramico y
decia a quienes se asombraban que estaba practicando el
recibir negativas ”®. Pero nosotros debemos practicar primero
en cosas insignificantes y ejercitarnos con lo pequefio en
negarnos a los que piden inconvenientemente para poder
ayudar a quienes reciben de una forma debida. Pues, nadie,
como dice Demostenes?’, por haber gastado lo que tiene en lo
que no debe, conseguira recursos de lo que no tiene para
lo que si es necesario. Y ¢l mal se nos vuelve multiplicado,
cuando quedamos cortos en el bien por haber gastado exce-
sivamente en lo superfluo.

8. Porque la falsa vergiienza no es s6lo mala e imprudente
administradora del dinero sino que también en los asuntos
de importancia quita la utilidad del razonamiento (asi, por
ejemplo, si enfermamos, no llamamos de enire los médicos
al experto, por vergiienza de nuestro médico de cabecera;
elegimos para nuestros hijos no a los buenos maestros, sino
a los que pidieron el empleo; cuando tenemos un proceso,
muchas veces no se lo dejamos al abogado habil en los tri-
bunales, sino que, por hacer un favor al hijo de un familiar o
de un pariente, le concedemos hacer practica oratoria; y, por
Bltimo, es posible ver a muchos de los que se dicen fildso-
fos, que son epiclireos ¢ estoicos, no por eleccidon o por jui-
cio, sino por haberse agregado a famlhares y amigos que les
intimidaban).

Ea pues, ejercitémonos para esto desde antes en las
ocasiones corrientes y pequeiias, acostumbrandonos a no

* También se encuentra csta anécdota en Reg. ef imp. apophth. 182E,
donde el cinico se llama Trasilo y el rey es Antigono 1. Véase Senkca, De
beneficiis 11 17, 1.

27 DemosTENES, Olintica H 19,
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emplear a un barbero o a un cardador por falsa vergiienza ni
alojarnos en una mala fonda, habiendo al lado una mejor,
porque el duefio nos saludé muchas veces, sino a elegir lo
mejor, por obra del habito, incluso en ocasiones de poca
importancia. Asi los pitagdricos se cuidan de no poner nun-
ca la pierna izquierda sobre la derecha y de no coger el nu-
mero par en lugar del impar, atn siendo cosas por lo demas
iguales. Debemos también, al hacer un sacrificio, o una bo-
da o cualquier otra recepcion, no llamar al que saluda o al
que corre mas detras de nosotros en lugar de al hombre
bueno y honrado. Porque, quien se acostumbra y gjercita de
este modo, serd inconquistable y, absolutamente inatacable
en los asuntos de mayor importancia.

9. Respecto a la ejercitacion es suficiente esto. Pero en
cuanto a reflexiones ttiles, la primera es la que ensefia y re-
cuerda que a todas las pasiones y enfermedades acompaiia
aquello que pensamos evitar por medio de ellas®: la mala
fama al amor de gloria; las penas al afin de placer; los tra-
bajos a la indolencia y al deseo de victoria derrotas y con-
denas. Y le sucede a la falsa vergiienza el caer en ¢l fuego
por huir simplemente un humo de mala reputacion . Pues,
por reparo de oponerse a quienes les causan sin razén falsa
vergiienza, la siente verdadera después ante los que hacen
reproches con justicia, y por temor a una ligera censura so-
portan con frecuencia una vergiienza manpifiesta.

Y en efecto, cuando les pide un amigo, sintiendo ver-
giienza de negarse a dar el dinero, poque no lo tienen, ponen
mala cara al hacerse enseguida manifiesta la causa; y cuan-
do han acordado testificar a favor de unos que tienen un

%8 Cf. Garr. S02E; Curios. S19D y Séneca, De ira 112, 5.
2 Cf. LEUTSCH-SCHNEIDEWIN, Paroem. Gr. 1 314-374 y 11 220, 474,
684.
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proceso, depués, retirandose ante la parte contraria, se ocul-
tan y huyen. A muchos, en fin, a quienes la falsa vergiienza
obligé a cerrar acuerdos desfavorables respecto a la boda de
una hija o de una hermana, de nuevo les obligod a engaiiar,
cuando cambiaron de opinion.

10. Y quien dice que todos los habitantes de Asia son
esclavos de un solo hombre, por no poder decir una sola si-
laba «noy, no habla en serio, sino de broma. Los que sienten
un falso pudor, aun sin hablar, pueden escapar de muchas
servidumbres no deseadas o fuera de lugar con solo levantar
las cejas o bajar los ojos. Pues aunque diga Euripides que
«el silencio es la respuesta para los sabios»*°, estamos cerca
mas bien de necesitarlo con los necios, puesto que las per-
sonas sensatas estan dispuestas a la persuasion.

Y se debe al menos tener a mano una coleccion de los
dichos de los hombres ilustres y honestos y recordarselos a
los que nos intimidan. Asi el de Foctdon a Antipatro: «No
puedes tenerme a la vez como amigo y como adulador»®'. Y
lo que dijo a los Atenienses cuando, en una fiesta, le
aplaudian y le pedian una contribucién para ésta: «Me aver-
glienzo de daros a vosotros y no devolver a ésew, seflalando
a Calricles, el prestamista®’. Pues «1o es vergonzoso reco-
nocer la pobrezaw, como dice Tucidides, «sino que es mas
vergonzoso no huir de ella con la accién»¥. Pero el que
siente vergiienza, por su estupidez y blandura, de decir a
quien le pide:

® Nauck’, 7rag. Graec. Frag., 675, Eur,, frag, 977.
-3 Cf. Vida de Focién 30, 3 (755B); Vidas de Agis y Cleomenes 2, 4;
De ad. et am. 64C; Conj. praecc. 142B y Reg. et imp. apopht. {88F.
2 Vida de Focién 9, 1; Reg. et imp. apophth. 188A, y Praec. ger. reip.
822E.
3 Tuctpipss, 1140, 1.
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No tengo blanca plata, extranjeros, en mis cuevas™

dejando después, como compromiso, su promesa,

Esta atado por los grilletes invisibles de la vergitenza®.

Perseo®, presentando dinero a uno de sus seguidores, hizo
un contrato en la plaza por medio de una banca, acordando-
se sin duda de o que decia Hesiodo:

Incluso para tu hermano, sonriendo, busca un testigo®'.

Al asombrarse aquél y decirle «;Tan legalmente, Perseo?»,
le contestd: «Si, para poder recobrar mi dinero amistosa-
mente y no tenerlo que reclamar con la ley». Pues muchos
que, en un principio, dejaron lo seguro por falsa verglienza,
acudieron después a las leyes sin amistad.

11. Y de nuevo otro caso; Platon, cnando le dio a Heli-
¢on el Ciciqueno, una carta para Dionisio, le recomendd
¢como amable y moderado, después afiadié al final de la
epistola: «Esto te escribo sobre un hombre, criatura muda-
ble por naturaleza» *. Y Jendcrates™, a pesar de su cardcter

3* Navck’, Trag. Graec. Frag., adesp. 389.

3 Navek’, Trag. Graec. Frag., EUR., Piritoo frag. 595. También apa-
rece en Amic. mult. 96C; Frat. am. 482A y Amat. T63F.

3 E] Perseo a quien se refiere Plutarco en este pasaje es el filosofo
estoico del s, ma. C.

3" Hestono, Trabajos y Dias 371.

® Carta X111 360c-d con cita de memoria. También figura en Coh. ira
463C, y Trang. an. 474E.

¥ Jenécrates fue el segundo escolarca de la Academia platonica tras
Espeusipo, sobrino de Platén (339-314 a. C)).

Cc
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austero, se vio doblegado, sin embargo, por la falsa ver-
gilenza y presenté a Polipercon, mediante una carta, a un
hombre sin valia, como demostraron los hechos. Al saludar-
le el Macedonio y preguntarle si necesitaba algo, le pidid un
talento. Este se lo dio y escribié a Jenocrates aconsejandole
que en el futuro fuera mds cuidadoso al examinar a sus re-
comendados. Y en efecto Jendcrates actud asi por ignoran-
cia. En cambio, nosotros a sabiendas, incluso con gran fre-
cuencia, de que son malvados, les damos cartas y dinero,
perjudicandonos y no por placer, como quienes se divierten
con cortesanas y aduladores, sino disgustados y soportando
el impudor gue trastorna y violenta nuestra razén, Porque, si
se puede decir en otras circunstancias, mis aun a quienes
nos intimidan podemos decir aquello de

Conozco qué mal voy a hacer™

al testimoniar en falso, 0 no dar una sentencia justa, votando
medidas inoportunas o pidiendo prestado en favor de quien
nunca pagara.

12. Por ello, més que en otras pasiones, en la falsa ver-
gilenza el arrepentimiento no es posterior al acto, sino que
estd presente en cuanto sucede. Pues al dar nos irritamos,
sentimos vergiienza al actuar de testigos, colaborando per-
demos la fama y por no hacerlo somos censurados. En mu-
chas ocasiones, por miedo a decir no, prometemos a los que
nos insisten cosas imposibles, como presentaciones en la
corte o entrevistas con gobernadores, por no querer o no te-
ner la energia de decir: «El rey no me conoce, busca mas
bien a otros». Lisandro, tras su ruptura con Agesilao, como

9 Buripipes, Medea 1078.
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tenia fama de poder mucho con €l por su renombre, no se
avergonzaba de despedir a sus solicitantes, animandoles a ir
a otros y probar con quienes tenian mas poder que él junto
al rey*'. En efecto, no es vergonzoso el no ser omnipotente,
En cambio, el meterse en tales empresas e intentar forzar las
cosas, cuando uno no puede ¢ no tiene aptitudes de naci-
miento, aflade 1a mayor pena a lo vergonzoso.

13. Partamos de otro supuesto. Debemos colaborar con
quien nos lo pida en las cosas moderadas y convenientes,
sin sentirnos intimidados sino, por el contrario, con toda
nuestra voluntad. Ahora bien, en lo perjudicial y fuera de
lugar debemos tener siempre a mano aquella anécdota
de Zenén*. Habiéndose encontrado éste con un muchacho
conocido suyo, que se paseaba con calma junto a la muralla
y enterado de que huia de un amigo, el cual pensaba pedirle
un testimonio falso a su favor, le dijo: «;Qué dices, insensa-
to? ;Ese, aunque obra contigo desconsiderada e injustamen-
te, no siente temor ni se avergiienza, y ti, sin embargo, no te
atreves a plantarle cara a favor de la justicia?». Pues el que
dice:

Con el malvado arma util es la maldad®

# Lisandro fue un general y politico espartano que tuvo un gran papel
en la tltima etapa de las guerras del Peloponeso. Murié el 395 a. C. Agesi-
lao, hijo de Arquidamo I, fue rey de Esparta (398-360 a. C.). Cf.-Jeno-
FONTE, Helénicas 111 4, 8, y también Jo refiere Prutarco, Vida de Agesi-
lao 7, 8 (599E).

2 Zenon de Citio, fundador de la Escuela Estoica, que murid hacia el
264 a. C. Véase Vo~ Arnm, Stoic, Vet Frag. 1313 (pag. 69).

B KameL, Com. Graec. Frag. 1142, Ericarmo, 275. También se cita
en Aud. poel. 21E.

3
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nos acostumbra mal a rechazar este vicio imitandolo. No
obstante, librarse sin ninguna vergitenza de quienes nos im-
portunan sin consideracién ni vergiienza, no favorecer lo
deshonroso por sentir respeto ante quienes no lo sienten, es
lo que debe hacer rectamente y con justicia el hombre sen-
sato.

14. Ademas no es gran trabajo oponerse a quienes nos
intimidan si son oscuros, humildes y de condicién modesta.
Por el contrario, algunos los apartan con risas y bromas,
como hizo Teberito, Cuando en los bafios dos quisieron
tomar prestada su raedera, uno un extranjero y el otro un la-
dron conocido, apartd a ambos con una broma, diciéndoles:
«A ti no te conozco, a ti sin. En Atenas, Lisimaca, la sacer-
dotisa de Atenea Poliade, al pedirle para beber unos muleros
que habian traido las victimas sagradas, les contestd: «Temo
que esto no entre en el ritual». Y Antigono respondié a un
muchacho, hijo de un capitan distinguido, pero él cobarde y
blando, cuando le pidié un ascenso: «Muchacho, conmigo
las distinciones se consiguen por la valia del hombre y no
por la del padre» **.

15. Pero si quien nos intimida es un hombre lleno de
gloria y de poder (y éstos son muy dificiles de rechazar y
apartar cuando s¢ encuentran en juicios o elecciones), lo
que hizo Caton, siendo atin joven, a Catulo, a nadie podria
parecer facil ni necesario. Pues Catulo tenia un gran predi-
camento entre los romanos y desempefiaba entonces como

4 Tesderito de Quios, historiador del siglo 1v, conocido por sus dichos
mordaces. También se encuentra esta anécdota en el Philogelos, 150 de
HierocLes y FiLAaGRIO, pero atribuida a un bromista.

B Cf. Reg. et imp. apophth. 183D, y Estorro, Florilegio 1V 29539
(717 Hensg).
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magistrado la censura. Subié a ver a Catdn, que estaba en-
cargado del tesoro publico, para interceder por una persona
multada por él, y se puso insistente violentandole con sus
peticiones, hasta que aquél, perdida la paciencia, le dijo:
«Es vergonzoso, Catulo, que ti, el censor, por no querer irte
voluntariamente, seas sacado a rastras por mis empleados».
Y Catulo se marcho lleno de vergiienza y encolerizado®.
Mira a ver si los comportamientos de Agesilao y Temisto-
cles no son mas convenientes y moderados. Agesilao*’, al
recibir érdenes de su padre para sentenciar un proceso en
contra de la ley, le dijo: «De ti, padre, aprendi a obedecer las
leyes desde la infancia. Por eso ahora también te obecezco
al no hacer algo ilegal». Y Temistocles le contestd a Simd-
nides, cuando le pedia un favor injusto; «Ni it serias un
buen poeta cantando sin seguir la misica, ni yo un buen go-
bernante juzgando sin observar la ley» “.

16. Con todo, como decia Platén, no es por el desacuer-
do con la medida entre el pie del verso y la lira por lo que,
al disentir ciudades con ciudades, amigos con amigos, lle-
gan a hacer y suftir las peores desgracias, sino por la falta
de armonia con las leyes y la justicia®. Sin embargo, hay
quienes observan la mayor exactitud en musica, letras y
metros, pero piden a otros, en las magistraturas, juicios

4 Catulo (Q. Lutacio) magistrado romano que fue consul el 78 a. C. y
censor en el 65. Caton desempeiiaba la cuestura probablemente el 64. Cf.
Praec. ger. reip. 808E, y Vida de Caton el Menor 16, 6-8 (755D)

47 yéase nota 41.

8 Temistocles, politico ateniense, favorecedor de una potente marina
ateniense durante las Guerras Médicas. Siménides de Ceos, poeta coral
(556-468 a. C. aproximadamente). Véase Vida de Temistocles 5, 6 (114C);
Reg. et imp. apophth. 185D, y Praec. ger. reip. 8078,

* Cita de memoria de PLATON, Clitofonte, 407C y que se encuentra
mas completa en An virfus doceri possit 439C.
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y actos, tener en poco lo que es debido. Por consiguiente,
contra ellos debemos usar principalmente este argumento.
Se encuentra contigo un abogado mientras estas en el tribu-
nal o un dirigente politico cuando deliberas en el Consejo.
Dale tu consentimienio con tal de que él, a su vez, cometa
un solecismo en el proemio o un barbarismo en la exposi-
cidn, lo que no querrd, por parecerle inapropiado. (Algunos
no soportan por lo menos que choque una vocal con otra
mientras hablan)*. Y todavia a otro que sea ilusire y famo-
s0 que quiera intimidarte, ruégale que atraviese la plaza
bailando o haciendo muecas. Pero si se niega, es tu ocasién
de hablar e informar de qué es mas vergonzoso, cometer
solecismo y hacer muecas o transgredir la ley, perjurar y
conceder mas al malvado que al hombre bueno en contra de
la justicia. Mds afin, como Nicéstrato el Argivo, invitado
por Arquidamo a entregarle Cromno por una fuerte suma y
la boda con la mujer laconia que quisiera, negd que Arqui-
damo pudiera descender de Heracles, pues Heracles iba por
el mundo matando malhechores y aquél convirtiendo en
malhechores a los hombres buenos®!, asf también debemos
responder nosotros a quien pretenda ser lamado hombre de
bien, si nos hace violencia o intimida, que no obra de un
modo conveniente ni digno de su nacimiento y de su virtud:

17. Tocante a los hombres con vicios debemos mirar y
pensar si lograremos que, por falsa verglienza, el avaricioso

0 Alusidn a la evitacién del hiato entre vocales. Plutarco lo evitaba y
precisamente este cuidado suyo se emplea como criterio de la autenticidad
de sus obras discutidas. Aqui parecc ponerse, en cambio, en fa poesicion
opuesta. Sobre este problema véase K. ZIEGLER, en su articulo Plutarchos
von Chaironeia, RE, cols. 295 ss.

5T Arguidamo 11, padre de Agesilao. Los reyes de Esparta afirmaban
descencer de Heracles. Cf. Reg. et imp. apophth. 192A.
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preste un talento sin garantia, o que el amigo de distinciones
nos ceda el asiento de honor o ¢l de cargos su candidatura,
cuando es problable su triunfo. Pues verdaderamente pare-
ceria extrafio que éstos en medio de sus enfermedades y pa-
siones, permanezcan inflexibles, seguros y obstinados y, en ¢
cambio nosotros, queriendo y afirmando ser amigos del
bien y de la justicia, no nos dominemos y, por el contrario,
rechacemos y abandonemos la virtud. Y en efecto, si quie-
nes nos intimidan con su fama y poder hacen esto, es extra-
fio que, por realzar y engrandecer a otros nos perjudiquemos
y tengamos mala fama, como los que juzgan con parcialidad
en los juegos y, para conseguir votos en las elecciones, con-
ceden indebidamente cargos, coronas y gloria a otros, pier-
den su propia fama y bien*’. Y si vemos al causante de la p
falsa vergiienza interesado por el dinero ;como no se nos
ocurre gue es extrafio ahorrar nuestra propia fama y virtud
para hacer mas pesada la bolsa de cualquiera?

No obstante a muchos, al menos, se les ocurre y no ye-
rran sin darse cuenta, como los que, obligados a apurar gran-
des copas, cumplen su tarea entre lamentos y muecas.

18. Pero la debilidad del alma se asemeja a la constitu-
¢ién de un cuerpo, mal acomodada para el calor y el frio. En
efecto, si reciben alabanzas de los que causan su falsa ver-
glienza, se vuelven blandos y relajados, y ante los reproches
y desconfianza de los pretendientes rechazados se compor-
tan con temor y cobardia. Pero debemos fortalecernos con- o
tra ambos, sin entregarnos a la intimidacion ni a la adula-
¢ion. Con razon Tucidides, en la idea de que forzosamente
la envidia sigue al poder, dice: «Acierta el que incurre en la

52 Pasaje poco claro y con diversas correciones.
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envidia por los fines mas altos»>. Pero nosotros, pensando
que es dificil escapar de la envidia y viendo como absolu-
tamente imposible no caer en la censura o hacerse molesto a

> quienes la utilizan, decidiremos con prudencia al aceptar la

animosidad de los insensatos mas que la de quienes nos
acusan con justicia, si hemos colaborado con aquellos injus-
tamente. Y por cierto, debemos precavernos del elogio pro-
veniente de los que nos causan falsa vergiienza, por ser de
mala ley y no comportarnos como cerdos, ofreciéndonos a
servir a quien lo pida si nos rascan y hacen cosquillas, para
acabar revolcados por el suelo en situacidn de inferioridad.
Porque los que dan oido a los aduladores, en nada difieren
de quien deja una pierna para que le haga caer. Al contrario,
vacilan y caen con mayor vergiienza, unos por haber per-
mitido enemistades y adulaciones a hombres viles con tal
de oirse llamar misericordiosos, humanos y complacientes;
otros, inversamente, persuadidos a aceptar animosidades y
acusaciones innecesarias y arriesgadas de quienes los elogia
como hombres Gnicos y unicos insensibles a la adulacién, y
les llaman, por Zeus, «bocas» y «voces»>*. Por eso Bidn
comparaba a tales hombres con las anforas, que se llevan
facilmente por las orejas®. Del mismo modo, se cuenta que
Alexino, el sofista, hablaba mal en ¢l paseo de Estilpon de
Mégara®®, Y al decirle uno de los presentes: «Pero si ésc te
elogiaba el otro dia», contestd: «Por Zeus, es el mejor y el

53 Tucipipes, 11 64, 5. También citado en Ad. ef am. T3A.

3 Es decir, los tinicos que se atreven a hablar y a hacerse ofr.

55 Hay un juego de palabras porque ods, 61ds es tanto «oido» como
«asa» y las anforas tienen dos. Cf. Quaest. conv. 705E y Frag. incert, 101,
pag. 161 BERNARDAKIS.

%6 En el texto peripatos, es decir, un paseo de género filosdfico como
el de Aristoteles en el Liceo. Alexino tenia fama de discutidor, de ahi cl
mote de Elexino («Refutadom), c¢f. DidGeENES Lasrcio, 1 109, Estilpon
de Mégara, filésofo del s. 1v a. C.
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mas noble de los hombres». En cambio, Menedemo, por el
contrario, cuando oy6 que Alexino le alababa con frecuen-
cia, dijo; «Yo, por mi parte, siempre he censurado a Alexi-
no. Ese hombre es un malvado, ya sea alabando a un malva-
do o recibiendo las censuras de un hombre de bien» ¥, Hasta
tal punfo era inflexible ¢ inaccesible a todos esos halagos y
poseia el consejo que el Heracles de Antistenes daba a sus
hijos, al exhortarles a no agradecer a nadie sus alabanzas .
Y no era esto sino no sentir falsa vergiienza ni responder
con adulacion a los elogios. Pues basta, segln pienso, lo que ¢
contestd Pindaro a quien decia alabarle en todas partes y
ante todos: «Y yo te devuelvo el favor, pues hago que ti di-
gas la verdad».

19. Lo que es 1itil respecto a otras pasiones es necesario
especialmente con quienes son sensibles a la falsa vergiien-
za. Cuando violentados por la pasién yerren contra su juicio
y anden extraviados, deben guardarlo vivamente en la me-
moria y, después de haber colocado las sefales de su re-
mordimiento y arrepentimiento, aceptarlas en si mismos y
guardarlas el mayor tiempo posible. Pues como los caminan- b
tes que tropezaron con una piedra® o los timoneles que han
zozobrado en un bajio si mantienen el recuerdo, pasarin su

57 Menedemo de Eretria, filsofo que también vividenel s. tva. C. y
era discipulo y admirador de Estilpon. Véase DiGGENES Laercio, I1 105 y
126.

* AntisTENES, Heracles, fiag. 6 Ditrmar. Antistenes fue un tilosofo
cinico, discipulo de Sécrates y que puede ser considerado como el funda-
dor de esta escuela. Los cinicos presentaron a Heracles como modelo de
valor y paciencia.

3 Cf. el proverbio dis pros tom awton aiskhra proskrotein lithon,
«Es vergonzoso tropezar dos veces en la misma piedra», LEuTscu-
SCHNEIDEWIN, Paroem. Gr. 1 65. Y recuérdese el semejante castetlano: «El
hombre es el (nico animal que tropieza dos veces cn la misma piedran.
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vida estremeciéndose y guardandose no sélo de aquellos
obstaculos sino también de los semejantes, asi quienes ex-
ponen continuamente al arrepentimiento y al remordimiento
los desgraciados perjuicios producidos por la falsa vergiien-
7a, se contendran en cagos similares y no se dejaran arras-
trar facilmente,
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INTRODUCCION

Nos encontramos en este pequefio tratado con otro caso
de obra mutilada, como parecen indicar el comienzo, donde
debemos sobreentender la palabra «envidian, y también su
brusco final. Al igual que el tratado de Si el vicio puede
causar infelicidad y algunos otros mas, debieron ser frag-
mentos, encuadernados conjuntamente, de obras auténticas
de Plutarco pero muy mutilados y corruptos. De ahi que
tampoco este opusculo aparezca consignado en el «Catalogo
de Lamprias» ',

En cuanto a su contenido, una vez que el cap. | estudia
las semejanzas entre envidia v odio, el resto de la obra
(caps. 2-8) se dedica a ocuparse de las diferencias entre am-
bas pasiones, aun cuando el tema principal sea la envidia
realmente. Plutarco las ha emparejado siguiendo a Aristote-
les, quien en su Etica Nicomdquea (1105b21-23) ha presen-
tado una lista de pasiones en la que aparecen la envidia y el
odio. Listas semejantes nos ofrecen varias de las obras éti-
cas plutarqueas, asi Quomodo adulator ab amico internos-
catur 61B, De capienda ex inimicis utilitate 86B, De cohi-
benda ira 459B, De tranquillitate animi 468B, De fraterno

! Véase U. von WiLamowrrz, Hermes XL (1905), 163 = Kleine Schrif-
ten 1V, pag. 210.
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amore 481D, Quaestiones convivales 681E; pero en todas
ellas aparece citada solamente la envidia y en las exhausti-
vas enumeraciones del De virtute morali 443D-452C, nin-
guna de las dos.

La influencia aristotélica en este opusculo, tanto de la
Etica Nicomdquea como de la Retdrica, ha sido subrayada
por P. H. de Lacy y B. Einarson en su edicion de los Moralia
tanto en.el prologo como en las numerosas referencias de
las notas? En cambio, para R. Klaerr ¢ Y. Verniére, habria
de matizarse mas tal adhestén; segin ellos, se trataria sola-
mente de la influencia conciliable con el pensamiento pla-
tonico?,

Respecto a la cronologia, no ofrece esta obra datos ob-
jetivos para poderla fechar. Dado su caracter retorico, podria
incluirse entre las obras de juventud, si bien no concuerda
con lo primero el tratamiento descuidado del hiato.

Diego Gracian® la tradujo al castellano con el iitulo De
la differencia que ay entre el odio y la embidia.

NOTA AL TEXTO

DE LacY Y EINaRsON TEXTO ADOPTADO

536F kot taotog [ntoluevy ddv xatd tavTtag 1O {nrovuevov

peTadtoEmuey petadiogopey (Hartmann)
537E  xoi  émteiveoBml  mEpukev kol Emiteivechal REQUKEV
GAholg ) arinrolg (codd.) ,
538D nabog 0 @bovog después de
' ‘ 100 pioous (algunos mss. L
Cyl)

2 Cf. Moralia, VI (Loeb Class. Libr.), pag. 92-93.

3 Cf. Oeyvres Morales, VIV (Les Belles Lettres) pag, 48, n. 5.

* Morales de Plutarco. Traduzidos de lengua Griega en Castellana.
Alcald de Henares, Juan de Brocar, 1548,
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1. Por consiguiente, no parece (la envidia)' diferente del
odio sino la misma cosa. En general, como un palangre, el
vicio, al moverse aqui y alld con las pasiones ligadas a él,
ocasiona muchos contactos y enlaces de unas cosas y otras.
Y ellas por su parte, como las enfermedades, se contagian
mutuamente con sus inflamaciones. Pues el hombre feliz
causa pesar tanto al que odia como al envidioso. Por eso
creemos también que la benevolencia es opuesta a ambos, al
ser un deseo de bienes para los proéximos y ocurrirle lo
mismo a la envidia con respecto al odio, porque tiene el fin
contrario a la amistad. Pero ya que las semejanzas no hacen
tanto la identidad como las diferencias la desemejanza, si-
gamos de cerca nuestra investigacién conforme a éstas, co-
menzando por el origen de las pasiones.

2. Nace el odio de imaginar que el odiado e¢s una mala
persona ya sea en general o respecto a uno mismo, pues
quienes creen recibir un trato injusto odian de una forma
natural. Los hombres reprueban y miran con disgusto a los

! Incluido. El no aparecer en el texto ko phthénos parece probar que e}
tratado, como deciamos en la «Introduccién», ha perdido su parte iniciaf o
bien que sélo se trata de unos apuntes de redaccion.

536E

537A
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que, de alguna manera, se inclinan a la injusticia o la mal-
dad, pero lIa envidia la sienten simplemente de quienes pare-
cen prosperos”®. Por eso, la envidia parece ilimitada como
una afeccion a la vista® que reacciona ante todo lo lumino-
so?, mientras que el odio tiene limites y se basa siempre en
unos fundamentos.

3. En segundo lugar, el odio surge incluso contra anima-
les irracionales (hay quienes odian a las comadrejas, los es-
carabajos, los sapos y las serpientes. Germanico no sopor-
taba ver ni oir a los gallos®. Los magos persas mataban las
ratas, no solo por odiarlas ellos sino en la idea de que la di-
vinidad miraba con disgusto a este animal®. De forma pa-
recida, todos los arabes y etiopes sienten aversion por ellas).
Sin embargo la envidia nace sélo de un hombre hacia otro
hombre.

4. Entre las fieras no es probable que nazca la envidia de
unos hacia otros’ (pues no tienen nocién de que el otro sea
feliz o desgraciado ni tampoco les ataiie la gloria o la falta
de ésta, cosas con las que se exaspera principalmente la en-

2 Cf. Aud 39E; ArisTOTELES, Ef. Nic. 1108b3-5; Ciceron, De or, 11
52, 210; Tuse. Disp. IV 7, 16. Véase también Von Arnmv, Stolc. Vet
Frag. 111 415, pag. 101. '

3 Cf. Frobemo, Liber Dec. col. X1 15 JENSEN.

4 Cf. Nauck’, Trag. Graec. Frag., adesp. 547, 12.

5 Germanico, hijo de Druso (el hermane de Tiberio) y esposo de
Agripina la Mayor. Cf. OLivprioboro, In Plat. Phaed. comment. 156
NORvVIN,

% Por ¢l testimonio del De Iside et Osiride 369F, y de Quaestiones
convivales TV 670D, parece tratarse, no de las ratas comunes, sino de ratas
de agua.

T En cambio, De sollertia animalium 961D, parece sustentar o con-
trario.
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vidia®). En cambio, se odian, se aborrecen y combaten en
guerras implacables las dguilas y las serpientes, las cornejas
y las lechuzas, los paros y los jilgueros, de tal manera que ni
siquiera su sangre se junta, al menos segin dicen, cuando ¢
los degiiellan, sino que, aun mezclandola, fluye de nuevo
cada una separadamente®. Y es verosimil incluso, que el
miedo genere un fuerte odio en el ledn contia el gallo y en
el elefante contra el jabali'. Pues de un modo natural odian
aquello que temen'!, Por consiguiente, también en esto pa-
rece la envidia diferente del odio, al aceptar la naturaleza de
los animales al uno pero no a la otra.

5. Ademas, sentir envidia de alguien nunca es justo'
(pues nadie recibe dafio de la felicidad de otro y sin embargo
por eso se siente envidia). En cambio, muchos son odiados
con razdn, come a aquellos que llamamos «dignos de odio»,
de manera que incluso censuramos a los demds si no esquivan p
a tales personas y no sienten por ellas aversion y disgusto. Y
hay una prueba importante de esto: mientras algunos recono-
cen odiar a muchos, niegan en cambio envidiar a alguien.

Y por cierto, el odio a la maldad esta entre los senti-
mientos que se alaban®. Asi cuando elogiaban unos a Cari-
lo, el sobrino de Licurgo y rey de Esparta, como hombre
moderado y amable, replicd su colega: «;Y como va a ser

8 Cf, CicerdN, De or. 11 51, 208,

? Sobre estos ejemplos véase AristOTELES, Fist. anim. 1X 1, 10
(609a4 y 609a8); 22 (610a6-8); ELiano, Nat. anim. V 48 y X 32.

10 Cf. De sollertia animalium 981E.

1* Cf. Estosko, Florilegio IV 7, 20 HENSE.

12 Cf, PLATON, Filebo 49d; ArisTOTELES, £t Eud, 111 7, 12 (1234a30);
Nauck’, Trag. Graec. Frag., adesp. 532, e Hipotoon, frag, 2 (ibid. pag.
827).

B Cf. De virtuie morali, 451E; ARISTOTELES, De virtute ef vitio V 3
(1250b23ss.).
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bueno Carilo, si ni siquiera es duro con los malvados?» .
El poeta configurd la fealdad del cuerpo de Tersites con
muchos detalles y rodeos, pero la maldad de su carécter la
expreso resumiéndola en una sola frase

Era especialmente odioso a Aquiles y a Ulises ",

pues ser odiado por los mejores es un extremo de vileza.

Pero los hombres niegan sentir la envidia '®. Y en el caso
de que se les demuestre, pretextan innumerables excusas,
afirmando que sienten irritacion, temor u odio por ese hom-
bre, 0 cubren la envidia con cualquier otro nombre de pa-
sién que se les ocurra y la ocultan como si fuera ella, de en-
tre las enfermedades del alma, la Ginica innombrable .

6. Ahora bien, esas pasiones, como las plantas, deben
forzosamente nutrirse y crecer con los mismos alimentos y
es natural que se intensifiquen mutuamente. Crece el odio,
en efecto, hacia quienes mas se entregan a la maldad, en la
medida que se siente mayor envidia por quienes mas pare-
cen progresar en la virtud. Por eso Temistocles, cuando atin
era un muchacho, afirmaba no haber hecho nada notabie
porque todavia no era objeto de envidia '®. Pues al igual que
los escarabajos crecen con mas fuerza en ¢l trigo en sazon o
en los rosales floridos, asi la envidia alcanza mas a los ca-
racteres y personas de bien cuando se acrecientan en virtud

1 Cf. De adulatore et amico 55E; Apophthegmata Laconica 218B,
donde se atribuye Ja frase a Arquiddmidas y en la Vida de Licurgo 5, 9
(42D). Una anécdota parecida con Didgenes y Platén como protagonistas
se encuentra en Virt. mor. 452D.

¥ liadg 11 220. También cita este verso PLutarco en dud. poet. 30A.

16 Cf. EricTETO, 11 21, 3.

17 Cf. SaN BasiLio, De invidia 92A.

8 Cf. HipAso, frag. 6 (DieLs-Kranz, Frag. der Vors., 1 109).



SOBRE LA ENVIDIA Y EL ODIO 75

y fama. Y al contrario, la maidad sin mezcla intensifica el
odio. A los que acusaron falsamente a Socrates, por haber
llegado a tal extremo de vileza, los odiaron y rechazaron sus
conciudadanos hasta tal punto que no les daban fuego, ni
respondian a sus preguntas ni podian bafiarse en la misma
agua, sino que obligaban a los servidores de los bafios a
verterla como mancilla, hasta que se ahorcaron por no poder
soportar este odio®. Pero la superioridad y el brillo de la
buena suerte con frecuencia extingue la envidia. No es pro-
bable que nadie haya envidiado a Alejandro o a Ciro, cuan-
do triunfaron y llegaron a ser dueiios del mundo®, Por el
contrario, como el sol, cuando vierte su luz sobre la cabeza
de alguien, o le quita totalmente la sombra o la hace menor,
asf cuando la buena fortuna adquiere mayor elevacion y se
alza por encima de la envidia, ésta disminuye y se retira
deslumbrada. El odio, sin embargo, no cede ante la superio-
ridad y el poder de sus enemigos. Ciertamente Alejandro no
tenfa quien le envidiara, pero si muchos que le odiaban y fi-
nalmente murié a manos de éstos por una conspiraciéon?'.
Pues bien, del mismo modo los infortunios hacen cesar la
envidia pero, a su vez, no suprimen los odios. Pues se odia a
los enemigos, incluso cuando estdn humillados, pero del in-
fortunado nadie siente envidia. Mds bien es verdad lo que
dijo un sofista contemporéneo: «Los envidiosos sienten ma-
yor placer al apiadarsex» 2. Por tanto existe aqui una gran di-
ferencia entre ambas pasiones, porque el odio, por naturale-
za, no estd separado ni de la felicidad ni de la desgracia,
mientras que la envidia cesa con el exceso de ambas.

¥ Relatos sobre la suerte final de Anito y Meleto se encuentran con
variantes en Dibcengs Laercio, 1l 43, VI 9-10; Dioboro, X1V 37, 7;
Temsstio, Or. 20 (239C).

3 Cf. ARISTOTELES, Retérica 11 10, 5 (1388al1-12).

2 Cf. Vida de Alejandro 77 (T07A).

22 personaje sin identificar.

538A
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7. Ademas, o mejor, todavia consideremos esto mismo
desde el punto de vista contrario. Los hombres extinguen
sus enemistades y odios al persuadirse de no haber sufrido
injusticia, o al admitir la fama de bondad de aquellos a
quienes odiaban como malvados, o bien, en tercer lugar, por
recibir de ellos beneficios. «Pues el ultimo servicio», como
dice Tucidides, «aunque sea pequefio, puede destruir una
acusacion mayor, si ocurre oportunamente»?’, La primera
de estas causas no elimina la envidia (porque los hombres
envidian, aun estando persuadidos desde el comienzo de no
sufrir injusticias)®’; las demas incluso la exasperan. Pues
sienten mayores celos de quienes gozan de buena fama, en
la idea de que poseen el mayor bien, la virtud. Y, aunque
reciban beneficios de los afortunados, se atormentan envi-
diando su intencion y su poder. Pues la una procede de la
virtud, el otro de la felicidad y ambas cosas son buenas. Por
eso la envidia es una pasion totalmente distinta del odio, si
lo que dulcifica a uno molesta y exaspera a 1a otra,

8. Consideremos ahora la intencién misma de cada una
de estas dos pasiones. La intencién del gue odia es hacer
dafio® (y definen asi su poder como una cierta disposicion
e intencién que acecha la ocasion de hacer el mal). Eso, en
efecto, estd ausente de la envidia. Pues los envidiosos no
querrian causar la perdicion a muchos de sus amigos y co-
nocidos ni hacerles sufrir, pero se apesadumbran de su feli-

3 Tucipirs, 142, 3.

% Cf. ARiSTOTELES, Retdrica 11 9, 3 (1386b20- 25) Ciceron, Tusc.
Disp. IV 8§, 17.

% Cf. De capienda ex inimicis utilitate 87B; ARISTOTELES, Retdrica 11
4, 31 (1382a8); DidcENEs Laercio, VII 113 (=Von Arwim, Stoic. Vet.
Frag., 111 396, 96).
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cidad?. Disminuyen, si pueden, su fama y gloria, pero no
les procurarian males irreparables, sino que, como si se tra-
tara de una casa mas alta, se contentan con quitar lo que les
hace sombra*’.

* PLATON, Filebo 48b, 49d, 50a, y Jenoronte, Memorables 111 9, 8,
tratan el tema del amigo como objeto de envidia.

T Cf. Jenoronte, Memorables B 9, 8, y PLutrarco, De stoicorum
repugnantiis 1046B-C, donde aparece una definicion de la envidia de
Crisipo.






DE COMO ALABARSE SIN
DESPERTAR ENVIDIA






INTRODUCCION

Fn este tratado Plutarco se ocupa como moralista de un
tema de moral practica, la alabanza de si, la periautologia
—tdpico retdrico por otra parte—, con la intencidon de que
se practique de una manera discreta, sin suscitar envidia. Ni
Platén ni Aristoteles, maestro e inspiracion habitual de Plu-
tarco, respectivamente, habian tratado este tema, pero en la
época de nuestro autor debia ser su utilizacion moneda co-
rriente, con la que se encontrara normalmente en su mundo,
y su estudio objeto habitual en las escuelas de retdrica.
Ademas, el tratamiento de tema tal era también de impor-
tancia desde un punto de vista ético para los politicos y es-
tadistas, y a uno de éstos precisamente va dirigida la obra.
Una indudable inspiracion debid ofrecerle asimismo el Pro
corona de Demostenes, como puede observarse por las fre-
cuentes citas que de este discurso hace Plutarco a lo largo
del tratado.

Plutarco divide su estudio en tres partes:

Una primera o introduccién (1-3) trata de la alabanza
propia y sus caracteristicas generales, haciendo hincapié en
el desagrado que produce la vanagloria y en el deber de
evitarla, aun cuando pueda explicarse en casos determina-
dos.
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La segunda parte (4-17) se ocupa de la alabanza de si y
de las ocasiones en que puede y debe usarse, ofreciendo
gran numero de anécdotas para corroborarlo.

La altima (18-22) da consejos para evitar la propia ala-
banza cuando ésta resulte inoportuna. La exposicion de las
inconveniencias en que es facil a todos incurrir no esta des-
provista de gracia, y la referencia a la conducta de los an-
cianos en este tema y el conocimiento que de ésta parece
mostrar Plutarco han sido juzgados por algunos como indi-
cio para la datacion de la obra en la ultima etapa de su vi-
da'.

Respecto a la cronologia, la dedicatoria a Herculano, si
es éste el notable personaje espartano Gayo Julio Euricles
Herculano?, indica que esta obra pertenece a la vejez de
Plutarco, porque Herculano fue sacerdote de los emperado-
res en 116-117 y muri6é poco después del 130°. Por tanto, tal
datacion coincide con la mencionada anteriormente, pero
mostrandose como fruto de pruebas objetivas.

Esta obra se cita también con el titulo latino de De laude
ipsius y es el mimero 85 del «Catalogo de Lampriasy.

V' Cf. 1a Introduccidn a este tratado de R. KLAERR e Y. VERNIERE, en
Oeuvres Morales, VI (Les Belles Lettres), pag. 62. Tal argumento no pa-
rece concluyente pucs, en general, los ancianos no tienen conciencia de
ser pesados o charlatanes y es de suponer que Plutarco no fuera una ex-
cepcion.

% Véase lan. | ala traduccidn.

3 Véase C. P. Jongs, «Towards a chronology of Plutarch’s Works»,
Journal of Roman Studies (1966), 73.
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1. El hablar de si mismo a otros dindose importancia, 5198
oh Herculano!, lo presentan de palabra como odioso, pero
de hecho no muchos, ni siquiera de entre quienes lo censu-
ran, han podido evitar su odiosidad. Asi al decir Euripides

Si los hombres hubieran de comprar las palabras,
nadie querria decir su propio elogio.

Pero en verdud puede tomarlas sin gasto

del éter profundo quienquiera que guste

decir lo que es y lo que no es.

Pues no se paga multa’.

ha empleado una vanidad insufrible, al entremezclar con las ¢
pasiones y acciones de las tragedias un discurso sobre sf
mismo que en nada las concernfa. Del mismo modo Pindaro
aunque afirma:

' El Herculano a quien va dirigido este tratado era probablemente Ga-
yo Julio Euricles Herculano, perteneciente a una familia de las més nota-
bles del Peloponeso. Vivio en la época de Trajano y Adriano y desempefié
los cargos mas importantes de un funcionario romano. En esta identifica-
cion K. ZieGLEr, Plutarchos von Chaironeia, col. 40, sigue a STEm, RE
VIIL, col. 549; se opone a ella Groac, RE X, col. 585,

2 Nauk’, Trag. Graec. Frag., pig. 675 ss. , Euripipes, frag. 978.
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Y el vanagloriarse inoportunamente
acompana a la locura®,

no deja de engrandecer con palabras su propia capacidad,
digna sin duda de encomio, — pues, ;jquién la niega? — pe-
ro, incluso a los coronados en los juegos otros los procla-
man vencedores, evitando asi la odiosidad de la propia ala-
banza. Por eso también a Timoteo, al escribir de su victoria
sobre Frinide?.

Eras feliz, Timoteo, cuando el heraldo
dijo: «Ha vencido Timoteo, el Milesio,
al hijo de Camon, el cantor de modulaciones joniasy

lo miramos justamente con disgusto, por haber proclamado
su propia victoria de forma tan discordante y opuesta a las
costumbres. Pues el elogio proveniente de otros es lo mds
dulce de oir, como ha dicho Jenofonte®, pero para los otros
el que hace uno de si mismo es lo mas penoso. En efecto, en
primer lugar consideramos desvergonzados a los que se ala-
ban a si mismos porque, aun de ser alabados por otros de-
berian sentir pudor®. En segundo lugar, injustos, por conce-
derse a si mismos lo que deberian recibir de otros. En
terceros o parece que, al callar, sentimos disgusto y envidia,
o0 por temor a esto nos vemos obligados a participar contra
nuestra opinion en los elogios y afladir nuestro testimonio,
- consintiendo su alabanza mientras estan presentes, cosa mas

3 Pinnaro, Ofimpicas 1X 38-39. El sentido del verbo es el de acom-
patiar, en el sentido musical del instrumento que acompafia a la voz.

4 TimoTeo, frag, 27 WiLamowiTz. Timoteo de Mileto (4467-3567),
poeta lirico fue autor de nomos y ditirambos. En un nomo venci6 a Frini-
de, principal representante del nomo citar6dico entre Terpandro y Timo-
teo, probablemente entre los afios 419-416.

* JeNoroNTE, Recuerdos de Socrates 111, 31.

& Cf. DEMOSTENES, Pro corona 128,
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adecuada a una adulacion indigna que a una muestra de es-
timacion.

2. Sin embargo, a pesar de ser esto asi, hay ocasiones en
que el politico podria arriesgarse a emprender la llamada
glorificacion de s{’, no por su propia gloria o satisfaccion,
sino cuando la ocasion o el asunto exija que se diga la ver-
dad sobre uno mismo tal como lo diria de otro, — especial-
mente cuando sea posible, sin ahorrar la enumeracion de lo
realizado y de los bienes resultantes, llevar a cabo algo pa-
recido. Tal clase de elogio produce buenos frutos, naciendo
de él, como de una semilla, otros elogios en mayor niimero
y mejores. Pues el hombre de estado exige la gloria en sus
actos y gusta de su presencia, no como un salario o una
compensacion por su mérito, sino porque el inspirar con-
fianza y parecer hombre de bien da origen a acciones mayo-
res y mas bellas®, Y es facil y grato servir de ayuda cuando
creen en nosotros y al tiempo nos quieren, pero no es posi-
ble utilizar el propio mérito contra la sospecha y la calum-
nia, obligando a recibir beneficios a quienes huyen de ellos.

Pero debemos examinar si, por otras causas, el hombre de
estado podria hacer su propio elogio, para que, al evitar lo va-
no y molesto, no desdefiemos lo que pueda tener de 1til.

3. Es, en efecto, un elogio vano el de quienes parecen
alabarse con la intencion de recibir alabanzas y es objeto del
mayor desprecio cuando parece producirse por ambicién y
un afan importuno de fama. Pues al igual que quienes care-
cen de alimentos se ven obligados en contra de la naturaleza

7 La periautologia es un término técnico de la retorica: glorificacion
de si, que puede facilmente adquirir el matiz peyorativo de jactancia.
 Véase Max. cum princ. T17TE-F, y Praec. ger. reip. 821C.
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a nutrirse de su propio cuerpo’, y es esto el extremo del
hambre, asi los hambrientos de elogios parecen querer pro-
porcionar por si mismos alguna ayuda y aportacidn a su
amor de gloria y se comportan de este modo sin decoro al-
guno. Pero cuando ni siquiera buscan ser alabados simple-
mente y en si mismos sino que, por rivalizar con elogios
ajenos, comparan sus propias obras y acciones con idea de
oscurecer a los otros, se conducen con celos y malignidad
ademds de frivolamente. Pues si el proverbio sefiala como
indiscreto y necio al que mete el pie en baile ajeno'’, con
mayor razén debe evitarse Ia glorificacidn de si, cuando se
ve empujada por envidia y celos en medio de alabanzas aje-
nas. Y ni siquiera debemos soportar que otros hagan nuestro
elogio, sino cederlo a quienes sean dignos de estimacion.
Pero si nos parecen indignos y de poco valor, no substitu-
yamos los elogios de aquéllos con los nuestros particulares,
refutémoslos por ¢l contrario abiertamente, rostrando que
gozaban de una fama inmerecida. De esto, evidentemente,
debemos guardarnos.

4. Pero es posible la alabanza propia sin merecer censu-
ra, en primer lugar cuando se hace para defenderse de una
calumnia o de una acusacion, como Pericles: «Sin embargo
os irritais conmigo, con un hombre que no cree ser inferior
a ninguno en conocer o necesario y exponerlo, amante de
su ciudad y que esta por encima del dinero» !'. El hablar en
tales circunstancias con seriedad sobre uno mismo no sélo
consigue evitar la jactancia, la vanidad y ambicidén sino
también muestra senfimientos elevados y grandeza de la

® Véase Non posse suaviter viv. Epic. 1100B.

0 Of LeutscH-SCHNEIDEWIN, Paroem. Gr. 11 690, y PLUT., Quaest.
Conv. V 673B.

" Tucippes, 11 60, 5.
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virtud que, al no dejarse humillar, humilla y domina la en-
vidia. Pues ni aun se atreven a juzgar a personas tales, por el
contrario, las exaltan, se alegran y entusiasman con sus mo-
tivos de orgullo, si es que son firmes y verdaderos, como io
confirman los hechos'?. Asi, cuando los generales fueron
acusados de no haber regresado cuando termind su tiempo
de beotarquia, y de haber invadido Laconia e intervenido
en los asuntos de Mesemia, los tebanos absolvieron con difi-
cultad a Pelopidas que se humillaba y suplicaba. En cambio,
cuando Epaminondas habio glorificando ampliamente sus
acciones y por iltimo afirmé estar dispuesto a morir si re-
conocian que habia fundado Mesene, destruido Laconia y
unificado Arcadia contra la voluntad de aquéllos, ni siquiera
se atrevieron a recoger log votos contra él, y se retiraron lle-
nos de admiracion por este hombre, alegres al mismo tiem-
po ¢ incluso riéndose'. Por eso no debemos en absoluto
censurar a Bsténelo, cuando dice en Homero

nosotros nos jactamos de ser mucho mejores que nuestros
(padres ™

acordandonos del

jAy de mi, hijo del prudente Tideo, domador de caballos!
JQué temes? ;Por qué observas con tanta atencion los ca-
[minos del campo de batalla? *°.

12 5obre el poder de la elocuncia véase Crcerdn, De oratore 1Y 42
(178); QuINTILIANO, Inst. Or. VIII 3, 3-4, y el tratado De lo sublime 1, 4.

13 Los beotarcas eran los jefes militares y politicos de la Confedera-
cién Beocia, cuyo mandato duraba solamente un afio.

4 Vida de Pelopidas 25, 2-3 (290E) y Reg. et imp. apophth. 194A-C.

¥ Homero, /liada IV 405; citado también en Aud. poet. 29A,

16 Homero, Hflada |V 370-371. En estos versos defiende Esténelo a su
amigo Diomedes que recibe las censuras de Agamendn pero no le contesta.
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pues ni siquiera €] habia recibido insultos, sino que defendia
a su amigo y la acusacion le ofrecia libertad de hablar con
disculpas para la glorificacion de si. Y de seguro los roma-
nos se irritaban contra Cicerdn, cuando elogiaba repetida-
mente su comportamiento en el asunto de Catilina'’. En
cambio, cuando Escipién dijo que no les convenia hacer
juicios sobre Escipi6én, porque gracias a &l podian juzgar al
mundo entero, después de coronarse le acompafiaron al
Capitolio y ofrecieron con él sacrificios. Pues uno usaba los
elogios no por necesidad, sino para darse gloria, mientras
gue el peligro corrido por el otro le evitaba los sentimientos
de envidia'®.

5. Y conviene el orgullo y la jactancia no s6lo en los
juicios y en los peligros sino también en el infortunio mas
que en la felicidad. Pues los que son felices parecen como
poseer la gloria v gozar de ella, complaciéndose en su
ambicién, en cambio los desafortunados, lejos por sus cir-
cunstancias de sentimientos ambiciosos, luchan contra la
suerte, sostienen su grandeza de alma y huyen totalmente
de suscitar la piedad que suele ir acompaiiada de lamentos
y humillaciones. Pues del mismo modo que consideramos
necios y vanos a quienes se exaltan en el paseo y miran
por encima del hombro y, por el contrario, los alabamos si
en el pugilato o en la lucha se animan y elevan sobre si
mismos, asi un hombre derribado por la fortuna, al ende-
rezarse

como un pugil que ataca"

7 Cf. QuINTILIANO, fust. Or, X111, 17,
R Reg. et imp. apophih. 196F; Tito Livio, XXX VIII 50, 12.
Y SorocLes, Traquinias 442,
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y transformarse, inversamente, por obra de su orgullo desde
una humildad lamentable a una arrogancia altanera, no se
nos aparece odioso ni jactancioso sino grande e invencible,
como, en cierto pasaje, ha hecho el poeta a Patroclo mesu-
rado e inaccesible a la envidia en el éxito, pero vanidoso en
sus palabras, cuando dice al morir

Incluso si veinte hombres tales me hubieran atacado™.

Focién era un hombre moderado en diversas circuns-
tancias, pero después de su condena a muerte demostrd su
grandeza de animo de otras muchas maneras y asi a uno de
fos sentenciados a morir con €l, que se lamentaba desespe-
rado, le replico: «;Qué dices ta? ;no estas contento de morir
con Focion?» 2,

6. Ademas, al politico victima de una injusticia le estd
permitido no menos, sino mas, defenderse ante quienes ac-
tdan con injusticia. Como Aquiles en otras ocasiones cedia
la gloria a la divinidad y era moderado al decir

ofald Zeus nos conceda
destruir la ciudad de Troya, bien amurallada®,

pero, injuriado en su dignidad y ultrajado, manifiesta con la
célera su jactancia

M Homero, Hiada XVI 847. Patroclo recuerda a Héctor que le debe su
victoria a Zeus y 2 Apolo.

2 Vida de Focién 36, 3 (758D); Reg. ef imp. Apophth. 189A. Focion,
jefe de los partidarios de la paz en Atenas en la época de Filipo y Alejan-
dro, era famoso por su integridad. Tras la muerte de Alejandro, en los
complicados sucesos que se desarroliaron cn'la ciudad, fue acusado de
traicién y condenado a beber la cicuta.

2 Homero, Miada 1 128-129. También aparece citado ent Aud. poer.
29A.
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. . . 2
He conquistado con mis naves doce ciudades de hombres®

y

En verdad que no veran brillar de cerca
el frontal de mi casco®.

En efecto, la libertad en el hablar, al ser una parte de la
oratoria judicial, admite un estilo enfatico. Asi es como
Temistocles, sin haber dicho ni hecho nada odioso en su
actuacion politica, cuando vie que los atenienses estaban
hartos de él y que le miraban con indiferencia, no se privo
de decir: «;Y qué, amigos mios, estais cansados- de recibir
beneficios repetidamente de las mismas personas?» 2 y «Os
refugidis bajo un drbol, como si hubiera tormenta, pero al
volver el buen tiempo salfs arrancando sus hojas» %.

7. Pues bien, por haber sido tratados injustamente, esos
hombres recordaron sus éxitos a quienes actilan con injus-
ticia. Pero quien se ve censurado en lo mismo en que ha
obtenido el éxito, es perdonable y disculpable cuando elogia
sus acciones. Pues no parece hacer reproches sino su defen-
sa, Eso, verdaderamente, daba a Demdstenes su brillante li-
bertad de palabra y evitd provocar la saciedad en los elogios
que, casi durante todo el discurse «Sobre la corona», habia
empleado para darse gloria por las embajadas y decretos
respecto a la guerra, por los cuales precisamente se le acu-
saba.

3 Homero, Hiada 1X 328.

* Homero, lliada XV1 70-71.

B Vida de Temistocles 22, 2 (123A); Reg et imp. apophth. 185E, y
Praec. ger. reip. 812B.

% Vida de Temistocles 18, 4,y Reg. et imp. apophth. 185E.
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8. No dista de eso y tiene una cierta finura el uso de la
antitesis, cuando se demuestra que es vergonzoso y malo lo
contrario de aquello por lo que uno es acusado?. Asi, en
Atenas, Licurgo, cuando se vio duramente reprochado por
haber comprado a un delator, contestd: «Entonces ;qué cla-
se de ciudadano pensais que soy yo, quien, administrando
entre vosotros por tanto tiempo los asuntos piblicos, he sido
cogido por dar injustamente mas que por recibir?»* Y Ci-
cerdn, al acusarle Metelo de haber condenado con su testi-
monio a mas acusados de los que habia salvado con su de-
fensa, contestd: «;Quién niega que hay en mi mas buena fe
que habilidad?»*’. Semejantes son también las palabras de
Demostenes: «;Quién no me habria condenado con justicia
a muerte, si hubiera intentado yo, aun sélo de palabra, des-
honrar alguna de las glorias de nuestra ciudad?»* y «;Qué
pensais que me llamarian estos malvados, si, mientras yo
investigaba minuciosamente sobre esos asuntos, hubieran
hecho defeccion las ciudades?» . Y en general el discurso
«Sobre la corona» introduce en los elogios de si las mas
hermosas antitesis para refutar las acusaciones.

9. Sin embargo hay también en aquel discurso esta otra
ensefianza Gtil, que, mezclando armoniosamente con el
elogio de si el de los oyentes*, hizo que no provocara envi-
dia ni sensacion de egoismo, mostrando cé6mo se comporta-
ron los atenienses ante los habitantes de Eubea y ante los

2 Apsings, Ars Rhet. VI, en Rhetores Graeci 1 368, 24-369, 13 [ed.
SPENGEL].

B Vitae dec. orat. 842A.

® Vida de Ciceron 26, 6 (873F) y Reg. el imp. apophth. 204E-205A.,

30 DEMOSTENES, Pro corona 101.

M DemoSTENES, Pro corona 240. Citado también por ApsiNgs, Ars
Rhet. 1 368, 30-32 SPENGEL,

3 Procedimiento que aconseja CICERON, en De inventione 1 16 (22).
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tebanos y cuantos favores hicieron a los de Bizancio y a los
del Quersoneso, mientras afirmaba que él sélo tenia una
patte en su realizacion®. Pues, de este modo, el que escu-
cha acepta facilmente, sin advertirlo, el elogio del orador
asociado al suyo propio, se alegra con los éxitos enumera-
dos y a su alegria sigue inmediatamente la admiracion y el
afecto hacia quien los hizo posibles. Por ¢so también, Epa-
minondas, una vez que Meneclidas se burlaba de é}, califi-
candole de mas soberbio que Agamenon, le contestd: «Al
menos, gracias a vosotros, tebanos, con quienes en un solo
dia aniquilé el poder de Lacedemonia» %,

10. Puesto que la mayoria de las personas sienten vio-
lenta enemistad e irritacion contra quien se alaba a si mis-
mo, pero no la sienten del mismo modo contra el que alaba
a otro y, por el contrario, se alegra con frecuencia y le presta
animosamente su testimonio, algunos tienen por costumbre
alabar a los que prefieren y hacen con ellos las mismas co-
sas y son, en general, del mismo caricter, para en la ocasion
oportuna hacerse favorable el auditorio y atraerlo a si. Pues
reconoce enseguida en quien habla, aunque hable de otro,
por su semejanza el mérito digno de los mismos elogios. Y,
como el que injuria a otro por faltas a las que uno mismo
esta expuesto a cometer, no deja de advertir que se esta in-
juriando mas a si mismo que al otro, asi también el hombre
bueno, al honrar a los que lo son igualmente, estd haciendo
memoria de si a quienes le conocen, de tal modo que ex-
claman al momento: «;No eras tii semejante?». Alejandro al
honrar a Heracles vy, a su vez, Andrécoto dando honra a

33 Dembstenes, Pro corona 80 ss.

* Vida de Pelépidas 25, 5-15 (290F-291A), y Praec. ger. reip. 805C.
Meneclidas era un orador tebano, enemigo politico de Epaminondas y
Peldpidas.
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Alejandro, realzaban su prestigio por méritos semejantes "
En cambio, Dionisio, cuando se burlaba de Gelon y le Ha-
maba «hazmerreir de Sicilia» no advertia que, por envidia,
estaba rebajando la grandeza y dignidad de su propio po-
der,

11, Pues bien, conviene que, en cualquier caso, el politi-
co conozea esto y lo observe. Y a quienes se ven obligados
a hacer su propio elogio, fos hace menos pesados el no re-
clamar para sf toda la gloria, sino, como si de una carga se
tratase, depositar una parte de ella en la fortuna, la otra en la
divinidad. Por eso con razén decia Aquiles:

Ya que los dioses me concedieron vencer a este hombre?'.

Y Timoledn hizo bien al erigir en Siracusa un altar a Auto-
matia por sus éxitos y al consagrar su casa al buen De-
mon*®, Pero mejor atin hizo Pitén de Enos, cuando, después
de haber matado a Cotis, llegd a Atenas y vio que, por riva-
lizar ios demagogos en alabanzas hacia él ante el pueblo, al-
gunos sentian envidia y pesadumbre; avanzé entonces y di-
jo: «Atenienses, un dios hizo esto, nosotros sdlo pusimos ¢

3 Vida de Alejandro 62 (690F). Andricoto o Sandrocoto es cl rey
Chandragupta, fundador de ia dinastia Maurya y liberador de la India, que
unificéd bajo su poder.

3 Vida de Dién S, 9 (960B). Dionisio el Viejo, tirano de Siracusa, se
burla de Geldn que pasaba por ser un buen gobernante en su ciudad. Hay
un juego de palabras entre Geldn, el nombre del tirano de Agrigento y
gélos ‘risa’.

¥ Homero, {liada XXI1 379.

* Vida de Timoleon 36, 6 (253D), y Praec. ger. reip. 816E. La tra-
duccidn de esta divinidad abstracta podria ser algo como «Espontaneidad»
pero preferimos transcribir el nombre. Notese el emparejamiento de estos
dioses que dan la suerte al hombre.
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nuestras manos»*. Y también Sila evitaba la envidia al ala-
bar siempre a la Fortuna y, por tltimo, se dio el sobrenom-
bre de Epafrodito®. Pues prefieren ser inferiores en buena
suerte que en virtud, pensando que lo uno es un bien ajeno
mientras que lo otro es una falta propia, imputable a si mis-
mos. Es asi como se dice que agrad6 no menos a los locros
la legislacion de Zaleuco, porque éste afirmaba tener a Ate-
nea como compafiera suya visible, guidndole en cada oca-
sion y ensefiandole las leyes, y que ninguna de las propues-
tas era idea ni decision suya“'.

12. Pero quiza es obligado recurrir a estas medicinas y
remedios con personas especialmente dificiles y envidiosas.
Sin embargo no es extraiio el tener que rectificar los clogios
incluso con personas moderadas, si, por gjemplo, alabando a
uno por elocuente, rico o poderoso, nos exhorta a no decir
eso sobre €I, sino mds bien si es bueno, incapaz de hacer
dafio y persona util. Quien hace eso no introduce ¢l elogio,
lo transforma. Y no parece alegrarse de que le alaben, sino
mas bien sentir disgusto por no haber sido elogiado conve-
nientemente ni en lo que debian. Parece ademds que oculta
sus defectos bajo sus buenas cualidades, no por querer elo-
gios sino por ensefar como se deben hacer. Pues el «yo no
amurallé la ciudad con piedras ni ladrillos; pero si alguno

3 Cf. Praec. ger. reip. 816E, donde esta anécdota sigue a la de Timo-
ledn antes citada y Adv. Col. 1126C. Pitén de Enos y Heraclidas, discipu-
los ambos de Platdn, mataron a Cotis, rey de Tracia cn el 358, liberandola
asi de este hombre cruel que fue primero aliado y luego enemigo de Ate-
nas.

M Vida de Sila 36, 6 (253B); De fort. Rom. 318C., El sobrenombre era
en latin Felix, traducido al gricgo como «favorito de Afrodita» y de ahi
«favorito de Ja Fortuna».

L Cf. ArisTéTeLES, frag. 548 Rose. Zaleuco legislé en Locro, de la
Magna Grecia hacia el 662 a. C.



DE COMO ALABARSE SIN DESPERTAR... 95

quiere examinar mi fortificacion, encontrara armas, caballos
y aliados» parece ajustarse a un procedimiento similar®?, Y
atn mejor es lo que dijo Pericles: se lamentaban sus amigos,
seglin se cuenta, cuando ya estaba moribundo, y entristecidos
se acordaban de sus mandatos como general, de su poder y, en
fin, de cuantos trofeos, victorias y ciudades dejaba, adquiri-
dos por €l, a los atenienses. Pero Pericles, incorporandose un
poco, les reprochd por hacerle elogios comunes a muchos ,
algunos, mas propios de la suerte que del mérito, mientras
dejaban olvidado el mas bello encomio y a un tiempo el mas
sobresaliente y propio de él: que por su causa ningin atenien-
se habia vestido de luto®. Esto es, sin duda, un ejemplo y
permite al orador, si es bueno, cuando es elogiado por su
habilidad en el hablar, transterir el elogio a su vida y caracter.
Asimismo, a un general, admirado por su experiencia en la
guerra o por su buena suerte, le permifte expresarse con fran-
queza sobre su clemencia y justicia. Y, al contrario, si se ha-
cen elogios excesivos, como los que dicen muchos adulado-
res, provocando envidia, de nuevo permite decir:

Yo no soy un dios ;Por qué me comparas con los inmorta-
[les? .

Pero si me conoces verdaderamente, alaba mas bien mi hon-
radez, mi prudencia, mi buen sentido, mi humanidad. Pues
la envidia, a quien rehlisa las mayores alabanzas, concede
con agrado otras mas moderadas y no priva del elogio ver-

2 DEMOSTENES, Pro corona 299.

" Vida de Pericles 38, 3-4 (178B-E); Reg. el imp. apophth. 186D,
Juriano, Or. 3 (128D), y Estoseo, Florilegio 111 9 Hense, Pericles nunca
causo la muerte de sus enemigos politicos.

* Hamero, Odisea X V1 187. Ulises en ftaca se ditige a su hijo Telé-
maco, quien le toma por un dios. También lo cita PLuTarCO en Prof. in
vire. 81D.
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£ dadero a los que no aceptan engaiios y palabras vanas. Por
eso también a los reyes que no quisieron ser proclamados
dioses o hijos de dioses, sino Filadelfos, Filométores, Evér-
getes o Teofilos* no sentia disgusto el pueblo de honrarles
con estos sobrenombres, hermosos pero humanos. Como de
otra parte cansados de los escritores y oradores que se atri-
buyen el nombre de «sabio» se complacen con quienes ha-
blan de su amor a la sabiduria*, de sus progresos y de algu-
na otra cosa semejante respecto a si mismos, moderada y

¥ que no provoca envidia. En cambio los sofistas dedicados a
la retdrica, al aceptar en sus discursos epidicticos el «divina-
mente» y el «maraviloso» pierden al mismo tiempo las ca-
lificaciones de «moderado» y «humanon.

13. Y ademas, como quienes cuidan que no sufran mo-
lestias los enfermos de la vista mezclan una sombra mode-
rada con iluminacién excesiva, asi algunos, al no presentar
sus propias alabanzas ni excesivamente brillantes ni inmo-
deradas, sino, al contrario, introduciendo algunas faltas, fa-
Hos y errores ligeros, evitan lo que pueda provocar en ellas
odio o indignacion, Asi Epeo, al hablar sin moderacion del
pugilato y vanagloridndose de que directamente le rompera
la piel y le aplastara los huesos#’

¥ Entre los reyes de las dinastias helenisticas fue practica corriente
el hacerse hijos de un dios —como Alejandro, que fue llamado hijo de
Zeus— y la deificacién de los gobernantes. En cambio, estos otros prefi-
rieron llamarse «amador de su hermano/a», «amador de su madre»,
«benefactor, «caro a los dioses». Los tres primeros epitetos fueron adop-
tados por diversos reyes Seletcidas, de los Lagidas de Egipto y algunos
otros. El tercero no parcce encontrarse aplicado como titulo real.

16 Comparar con PLATON, Fedro 278d.

7 Cita no literal de Iliada XX111 673. El verso completo lo da ¢l ms. D
Parisinus. Los demds solo hasta réxei.
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(En verdad no es bastante,

dice

que sea yo inferior en la batalla?*.

Y ése es quizas ridiculo porque, queriendo atenuar su vani-
dad de atleta, reconoce su flojedad y cobardia. Pero tiene
buen gusto y gracia el que se acusa de algin olvido o igno-
rancia, de un sentimiento de ambicion o bien de intempe-
rancia respecto a conocimientos o informacién, como Uli-
ses:

pero mi corazon
queria escuchar y ordené a mis compafieros desatarme
haciéndoles sefias con las cejas 9

y de nuevo

Pero yo no obedeci — y en verdad habria sido mucho mejor —
para verle, y por si me daba regalos de hospitalidad®.

Y, en general, cuantas faltas, no totalmente vergonzosas e
innobles, expuestas junto a los elogios evitan la envidia.
Muchos, al introducir en los elogios, en alguna ocasién, una
confesion de pobreza, de indigencia o, por Zeus, de un bajo
origen han debilitado la envidia. Asi Agatocles, brindando
con los jovenes en copas de oro cinceladas, ordend que se
trajeran también copas de barro y dijo: «Esto es obra de la
perseverancia, del amor al trabajo y del valor. Nosotros en
otro tiempo haciamos éstas, pero ahora esas otras». Pues, al
parecer, por bajo nacimiento y pobreza, Agatocles se habia

# Cf. Homero, Hliada XX 670.
* Homero, Odisea XII 192-194.
14 TX 228-229.
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criado en un taller de alfarero; luego faltd poco para que
reinara en toda Sicilia®'.

14. Y éstos son los remedios que desde fuera pueden
infroducirse en cuanto a la glorificacién de si. Otros estan
contenidos, en cierta manera, en las mismas alabanzas. De
ellos se servia Caton al decir que era envidiado por la des-
preocupacion en sus asuntos privados y sus desvelos noc-
turnos por la patria®*. Y aquellas frases:

jComo! ;Yo prudente? Yo que, sin preocupaciones,
podria, contado entre la masa del ejército,
participar de igual fortuna con el mds habil.

y aquello otro:

Temiendo perder el beneficio de las fatigas anteriores no re-
[chazo los trabajos presentes ™,

Pues al igual que la casa y las posesiones, asi también la
gente envidia la fama y el mérito a quienes parecen tenerlos
gratuita y facilmente, no a quienes lo compran con muchos
esfuerzos y riesgos *.

15. Y puesto que debemos presentar los elogios no sdlo
sin molestar ni despertar envidias, sino también con utilidad
y provecho, para que no parezcamos hacer otra cosa diferen-
te por su medio, mira primero si alguien harfa su propio
elogio para el progreso, la emulacion y ambicién de los
oyentes, como Néstor, al contar sus excelencias y combates,

5! Reg. ef imp. apophth. 176E. Agatocles fue tirano en Siracusa del
318 al 289. Era hijo de un alfarcro pero murié como rey de Sicilia.

2 Vida de Catén el Viejo VIIT 15 (340F).

% Navck’, Trag. Graee. Frag,, 616-617, Eur,, Filoct., frags. 787y 789.

54 Para todo este capitulo, véase CICERON, De oratore 11 52 (210),
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animo a Patroclo y excito a los nueve a un combate singular.
Pues la exhortacion que une a un tiempo accidn y palabras,
ejemplo y emulacion del orador, estd dotada de vida, con-
mueve y excita y, con su impulso e intencion, apoya espe-
ranzas de fines alcanzables y'no imposibles.

Por esa razdn también en los coros lacedemontos cantan
los ancianos:

Nosotros, en otro tiempo fuimos jovenes valerosos

y los nifios:

Nosotros seremos mucho mds valientes

y los jovenes

Nosotros lo somos; pero si quieres ven a verlo™,

El legislador dispuso bien y en interés de los ciudadanos
ejemplos cercanos y familiares a los jovenes por medio de
los mismos que los habian dado.

16. Sin embargo, en algunas ocasiones, para causar
miedo y reprimir y para humillar y dominar al hombre arro-
gante y presuntuoso, no estd mal jactarse y vanagloriarse
uno mismo, como por otra parte hizo Néstor:

Yo me reunia con hombres superiores a vosotros
y nunca me desdeiiaban®®,

Asi también Aristoteles decia a Alejandro que era posible
mantener el orgullo no sélo a quienes gobiernan a muchos

5 Vida de Licurgo 21, 3 (53B), e fnst. Lac. 283A. Los versos en
Carmina popularia 17 [ed. Dir.].
* Homero, lliada 1 260-261.

543A
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sino también a quienes tienen opiniones verdaderas sobre
los dioses*’. Y contra enemigos y adversarios son Utiles es-
tas palabras:

Infortunados aquéllos cuyos hijos se oponen a mi fuerza™®,

Y Agesilao decia respecto al rey de Persia, que es llamado
«grande»: «;En qué es superiot a mi, si no es méas justo?»®
Y a los lacedemonios, cuando acusaban a los tebanos, les
respondio Epaminondas:

Nosotros, en cambio, hemos hecho cesar vuestros concisos
[discursos®.

Pero esto es contra adversarios y enemigos. En cuanto a
amigos y ciudadanos no solo es posibles abatir a los atrevi-
dos y volverlos mas humildes sino también animar a los
asustadizos y temerosos recurriendo al orgullo en caso de
necesidad. Y, en efecto, Ciro, en los peligros y en las bata-
1las, «hablaba con orgullo», pero en otras ocasiones «no era
orgulloso» . Antigono II era en las demas cosas moderado
y nada orgulloso, pero en la batalla naval de Cos, cuando un
amigo le dijo: «;No ves cudn numerosa es la armada ene-
miga?», le respondio: «A mi mismo jcontra cuantas naves

¥ ARISTOTELES, frag. 664 Rosk; Prof in virt. 78D, y Trang. an. 472E.

% Homero, lliada V1 127.

% Vida de Agesilao 33, 9 (608F); Prof in virt. 78D; Reg. et imp.
apophth. 190F; Apophth. Lac. 213C.

0 Véase Reg. et imp. apophth. 193D, donde Plutarco dice que las acu-
saciones eran polld kai megdla («muchas y grandes»), lo que explica la
ironia dc Epaminondas sobre la ausencia de concision por parte de los la-
conios.

8 JenoronTe, Ciropedia V1 1, 17.
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enemigas me oponéis?»® Y Homero parece haber com-
prendido esto mismo también, porque a Ulises, cuando sus
compafleros estaban acobardados por el estruendo y el
oleaje de Caribdis, le hizo recordar su propia habilidad y
valentia:

No es éste, en verdad, un mal mayor que cuando el Ciclope
nos encerrd en su profunda cueva con terrible fuerza.

Pero también alli escapamos gracias a mi valor,

mi decision e inteligencia®.

Pues no es tal elogio propio de un demagogo ni de un sofis-
ta, ni del que reclama aplausos y aprobacién®, sino de
quien ofrece su virtud y conocimiento como garantia para p
animar a sus amigos. Y, en efecto, en ocasiones peligrosas
para la salvacion es importante la reputacion y la fe en un
hombre que posee experiencia y capacidad de jefe.

17. Pues bien, que no es propio de un politico oponer su
propio ejemplo al elogio y la fama ajenas, ya se ha dicho

62 Antigono Gonatas, rey de Macedonia, hijo de Demetrio Poliorcetes
y sobrino del primer Antigono (319-240 a. C. ); Reg. et imp. apophith.
183D, y Vida de Pelopidas 11 4 (278D).

% Howmzro, Odisea X11 209-212. La edicién de De Lacy y Einarson
en The Loeb Clas. Libr. ha tomado el primer verso de la lectura que dan la
mayor parte de los manuscritos de Homero. En cambio, los manuscritos
plutarqueos dan:

Ou mén tode meizon hoi kakdn é hote Kyklops,
donde Plutarco, que cita probablemente de memoria, substituye el epi ante
kakon por hoi, pronombre personal de tercera persona.

% Poppysmés es propiamente el ruido o silbido que se emite con la
boca para llamar al caballo. Deberia usarse este silbido a modo de aplause
en las reuniones.
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antes%. Sin embargo, cuando el elogio erréneo es dafino y
nocivo porque produce emulacion del mal v una eleccion
equivocada en asuntos importantes, no es indiil rechazarlo,
0 mas bien, volver al oyente hacia lo mejor, mostrandole la
diferencia. Pues cualquiera se alegraria, o al menos yo lo
pienso, al ver a la gente apartarse por su voluntad del vicio,
cuando lo ve reprochado y censurado. Pero si el vicio toma-
ra buena fama y la honra y la buena reputacion se afiadiera a
lo que conlleva en placeres o excesos, no hay naturaleza tan
afortunada ni fuerte a la que no dominara. Por eso el politi-
co no debe luchar contra los clogtos de lo hombres, sino
contra los de las acciones si son malas. Estas son las que
pervierten y con ellas se introducen el imitar ¢l mal y emu-
larlo, como si de bien se tratara.

Se refutan mejor tales elogios si se oponen a los verda-
deros. Como, segiin se cuenta, dijo el actor trigico Teodoro
al comico Satiro®, que no es digno de admiracion hacer reir
a los espectadores sino 1lorar y gemir. Pero si, seglin pienso
yo, un fildsofo le dice a éste mismo: «No es importante, mi
buen amigo, hacer gemir y Horar a los espectadores, sino
hacerles abandonar sus lamentos y gemidos», con el alabar-
se a si mismo ayuda a quien le estd oyendo y cambia su jui-
cio. Asi, también Zenén dijo a la multitud de discipulos de
Teofrasto: «Su coro es mas numeroso; el mio, en cambio,
tiene mas armonia»®’. Y Focién, cuando todavia Ledstenes
gozaba de éxito, al ser interrogado por los oradores sobre
los bienes que habia hecho a la ciudad les contestd:
«Ninguno hice, excepto que, mientras que yo fui general, no
dijisteis vosotros el discurso finebre y todos los muertos se

%5 En e} capitulo 3.
% Teodoro y Satiro fueron dos actores famosos en el siglo v.
& Cf. Von ARNiM, Stoic. Vet. Frag., 1 280, y De prof. in virt. 78D.
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enterraron en las sepulturas familiares»®*. Con mucha mas
finura Crates a estos versos:

Poseo cuanio he comido, cuantos excesos cometi
y cuanto gocé en el amor®

contesto:

Poseo cuanto he aprendido, cuanto he pensado
y cuanto noble aprendi de las Musas™.

Pues tal elogio es bueno y til porque ensefia a admirar y
amar lo provechoso y conveniente en lugar de lo vano y su-
perfluo. Por tanto, quede esto junto con lo que he dicho res-
pecto a este tema.

18. Nos queda, ya que el asunto pide y requiere su con-
tinuacion, decir como puede evitar cada uno alabarse fuera
de ocasion. Pues la glorificacion de si, por tener como aci-
cate el amor propio, incluso se nos muestra muchas veces
en quienes parecen muy moderados respecto a la fama. Y
del mismo modo que es un precepto de salud guardarse to-
talimente de los lugares malsanos o, en todo caso, cuidarse
uno mismo mientras se esta en ellos, asi la glorificacion de
si tiene ciertas ocasiones y temas resbaladizos gue nos lle-
van a ella bajo cualquier pretexto.

® Vida de Focion 23, 2 (751F). Los soldados que morian en las gue-
rras eran enterrados en Atenas en una sepultura piiblica y un orador pro-
nunciaba un discurso finebre por los caidos en cada afio. Véase Tucipi-
ves, 1134, 5.

 Estos versos se atribufan al epitafio de Sardandpalo en el mismo
PLutarco, De Alex. Magn. fort. 1 (330F). Véase también CicErRON, Tus-
culanas V 35 (101).

™ Frag. 8 DieLs.

B
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En primer lugar, en los elogios ajenos, como se ha dicho
ya’', el animo de rivalidad hace florecer la glorificacion de
si. Y de él, como mordido e irrritado por una comezon se
apodera un deseo e impulso irresistible hacia la gloria, es-
pecialmente si es alabado otro con méritos iguales o inferio-
res. Pues si cuando se siente hambre, se excita y agudiza el
apetito mas a la vista de otros que estan comiendo, del mis-
mo modo, el elogio de los proximos inflama en celos a
guienes buscan inmoderadamente la gloria.

19. En segundo lugar, el relato de los que han actuado
con suerte y seghin sus intenciones conduce inadvertidamen-
te a muchos, a causa de su alegria, a la jactancia v la vani-
dad. Pues incurriendo en hablar de sus victorias o de sus
éxitos en politica, 0 de sus acciones y conversaciones que
han gozado de favor con los dirigentes, no se dominan ni
moderan’. Y es la clase més propicia a la glorificacion de
si la de cortesanos y militares. Y también les ocurre esto a
quienes vienen de comidas en casa de gente importante o de
discutir asuntos de envergadura. Pues, al acordarse de hom-
bres ilustres y de la realeza, tejen en su torno frases afortu-
nadas dichas por ellos y no creen estarse alabando sino
contar elogios que los otros hicieron de ellos mismos: Estos
creen, en suma, pasar inadvertidos a sus oyentes cuando
cuentan la buena acogida de reyes y generales, sus saludos y
atenciones, como si no relataran elogios propios sino de-
mostraciones de la amabilidad y benevolencia de aquétlos.
Por lo cual debemos tomar precauciones con nosotros mis-
mos en los elogios hechos a otros, para quedar limpios y sin
sospecha de amor y glorificacion de nosotros mismos y no

™ En el capitulo 3.
™ Todo este pasaje se relaciona con Quaest. conv. 11 630B y también
con Garr. 513D ss.
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parecer el «a Patroclo como pretexto» ™, haciendo nuestro
propio elogio mediante el de aquéllos.

20. Y seguramente el género que procede por reproches
y acusaciones es resbaladizo y ofrece derivaciones a quienes
enferman por la gloria. En eso incurren especialmente los
ancianos, cuando se ven llevados a aconsejar a otros, a cei-
surar malas costumbres y acciones equivocadas, engrande-
ciéndose ellos en la idea de haber actuado de maravilla en
parecidos asuntos. Pues bien, si no sdlo tienen edad sino
también fama y virtud, debemos concedérselo (pues no es
initil, sino grande, al hacer nacer al mismo tiempo emula-
¢idn y una cierta ambicion en los que asi son reprendidos).
Pero los demas debemos precavernos fuertemente y temer
una desviacion asi. En efecto, la censura de los proximos,
por ser molesta y dificilmente soportable, requiere mucha
precaucion. El que mezcla la alabanza propia con e} repro-
che ajeno v busca la gloria para si con el descrédito de otro
es absolutamente odioso e intolerable, por querer alcanzar
buena fama con humillacién de otros ™.

21. Ademas, las personas inclinadas y dispuestas por
naturaleza a la risa deben huir y evitar especialmente cos-
quillas y caricias, con las cuales las partes mas lisas del
cuerpo, al deslizarse y confluir, provocan e impulsan el ata-
que™. Y cuantos corren apasionados hacia la gloria debe-

¥ Houero, {liada X1X 302, donde Briseida y las esclavas [loraban «a
Patroclo como pretextow, pero, en realidad, sus propias penas. Véase
LEUTSCH-SCHNEIDEWIN, Paroem. Gr., 1, pag. 294.

™ La palabra eneudokimein puede haber surgido en Plutarco por la
lectura de DEMOSTENES, Pro corona 198.

7> Interpretacion epiciirea, aplicada del campa def amor al de la gloria
por Plutarco. Véase 765C-766 E, para una explicacién similar sobre el
amor en el Amatorius.

S47A

B



106 MORALIA

rian no menos recibir el consejo de abstenerse de su propia
alabanza cuando son alabados por otros. Pues quien es obje-
to de elogio debe ruborizarse y no quedarse sin enrojecer ’®,
como también debe contener a los que dicen cosas magni-
ficas de él, en lugar de censurarlos por haberse quedado
cortos en alabanzas. Esto lo hacen muchos, recordando y
aportando diversas acciones y pruebas de valor hasta que
destruyen el elogio proveniente de otros con alabarse a si
mismos.

Unos en efecto, adulandolos como si les hicieran cos-
quillas y les inflaran de aire, otros, en cambio, arrojandoles
malignamente, a modo de cebo, un pequefio elogio provo-
can la glorificacion de si. Otros todavia se informan y pre-
guntan para burlarse, como el soldado de Menandro:

— ¢ Como tienes esa herida? — De una jabalina.
— ¢Como, por los dioses? — Subiendo por una escalera a
[la muralla...
Yo lo muestro con seriedad pero los demds se burlaron de
[mi”

22. En todas esas ocasiones debemos precavernos lo
mejor posible, ni sucumbiendo a los elogios ni cediendo a
las preguntas. La mas perfecta precaucion y guarda ante ello
es prestar atencion a otros cuando hacen su propia alabanza
y recordar que es un asunto desagradable y molesto para to-
dos y que no hay otra conversacién tan odiosa y pesada.
Pues aun sin poder decir qué otro mal sufrimos por parte de
quienes se autoalaban, como si el hecho nos causara por la
naturaleza un peso, huyéndolo nos apresuramos a alejarnos
y tomar aliento. Por donde también un adulador, un parasito

" DemOSTENES, Pro corona 128; MeNANDRO, frag. 527 (Il pag. 176
K&RTE).
" MEnaNDRO, frag. 745 (11 pag. 234 KSrTE).
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u otro necesitado encuentran insoportable e intolerable, a
pesar de la necesidad en que se hallan, el que un rico, un
satrapa o un rey haga su propio encomio y lo llaman «pagar
caro su escote», como en Menandro:

Me degiiella y adelgazo regaldndome. E
[Qué trazas de sabio y de militar!
;Qué fanfarrén es este sinvergiienza!™,

Por consiguiente, acostumbrados a suftir esto y a tener tal
lenguaje no con soldados selamente y con nuevos ricos que
se extienden en discursos pomposos y arrogantes, sino in-
cluso con sofistas, filosofos y generales inflados de orgullo
y llenos de jactancia, si recordamos que a las alabanzas
propias sigue siempre el reproche ajeno, que la consecuen-
cia de esa vanagloria es la pérdida de la gloria y que, como
dice Demostenes ™, sobrevivira la irritacién en el auditorio y ¢
no la fama apetecida, nos abstendremos de hablar sobre no-
sotros, a no ser que vayamos a causar un gran provecho a
nuestros oyentes o a nOSotros mismos.

™ Menanpro, frag. 746 (I pag. 234 Kortr). Este fragmento y el
anterior podrian ser del Kélax.
" DemMOSTENES, Pro corona 128, cita aproximada.
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INTRODUCCION

Este tratado de Plutarco es, quizas, una de sus obras mads
admiradas desde la Antigliedad. Asi lo demuestran de una
parte la transcripcién y adaptacion de Proclo, conocida por
la traduccién latina de Guillermo de Moerbeke !, y también
los fragmentos griegos hallados en Juan Filopén, Juan Lido,
el Pseudo-Dionisio y sobre todo en Isaac Sebastocrator, her-
mano del emperador Alexis Comneno’. En época moderna,
cuenta con la traduccién de Joseph de Maistre, Sur les dé-
lais de la justice divine (Paris, 1858), como la del autor de
mds fama, pero, ya desde el siglo xvi, fue traducido en
Alemania, primero al latin, luego, en el xvm, al alemén, y
asimismo tuvo gran eco en los Estados Unidos de Norteamé-
rica donde ya habia tres traducciones al inglés en el siglo xIx.

Dedica Plutarco el didlogo a Quieto, quien es probable-
mente el mismo que aparece en De fraterno amore 478B, y
en Quaestiones Convivales 632A, y que podria ser T. Avidio
Quieto, senador y proconsul de Acaya, mencionado por Pli-
nio el Joven en una carta fechada en el 102, y que debid

! Publicada por Victor Cousin, Procli Philosophi Platonici opera,
Paris, 1864.

? Publicados los Gltimos por J. DorRNSEIFF, en Zean Aporien tiber der
Vorsehiung, 1966.
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morir antes del 107. También hubo otro T. Avidio Quieto,
hijo suyo, que fue consul el afio 111 y proconsul de Asia
poco antes del 127. A cualquiera de ellos, segin K. Zie-
gler?, podria estar dirigida la obra, ya que las dos primeras
mencionadas no sabemos si fueron escritas antes o después
del afio 107 y nuestro didlogo, como veremos en seguida,
pudo ser compuesto a partir del afio 81.

La conversacidn tiene lugar en Delfos (cf. 552F, 553E,
556F, 560C), donde Plutarco era uno de los dos sacerdotes
de Apolo, y el fondo escénico es real, ya que son sus inter-
locutores su hermano Timon, su yerno Patrocleas y un tal
Olimpico, que también aparece en las Quaestiones Conviva-
les. El pretexto con el que comienza el didlogo es 1a marcha
brusca del Epicireo —de quien no se nos dice el nombre—,
sin esperar respuesta a sus palabras. Después de algunos
comentarios, Patrocleas plantea como el problema mas gra-
ve surgido en la conversacion con aquél la tardanza de los
dioses en castigar a los malvados. Este va a ser el tema que
se desarrolle a lo largo de la discusion, en la que Plutarco
hace las veces de moderador y concilia las diversas opinio-
nes v, especialmente, las objeciones planteadas por Olimpi-
co. Tras un largo /égos, Plutarco ofrece como corroboracion
un relato, mythos, con ciertas vacilaciones ante las posibles
reacciones de incredulidad de sus interlocutores que, en
cambio, le animan a contarlo. Es éste el mito de Tespesio,
personaje de ficcién creado por Plutarco, que ha usado co-
mo fuente de inspiracion el mito de Er del libro X de la Re-
piiblica de Platén, como ya se ve incluso en la eleccidn del
nombre del héroe, Arideo?, nombre que lleva éste hasta su
estancia en el mundo de ultratumba, donde recibe el de Tes-
pesio, «divino». Este relato comienza en el capitulo 23 (563B)

¥ Pluturchos von Chaironeia, Stuttgart, 1949, col. 55.
* El modelo sera el Ardieo de PLATON, Repitbfica X 615¢.
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y se extiende hasta el final de la obra constituyendo su culmi-
nacion. En él, Plutarco desarrolla ampliamente su fe en la
pervivencia del alia en el mas alld en un mundo de castigos
para los que aqui delinquieron. Dado el planteamiento de la
obra, no se ocupa del premio a las almas de los buenos en su
existencia post mortem, aspecto que completa, en cambio, el
Mito de Sila en el De facie quae in orbe lunae apparet.
Respecto a la cronologia de la obra, podemos asegurar
que no fue escrita antes del afio 81, por los datos internos
que ella misma nos procura. Asi, al final del mito, la Sibila
predice la erupcion del Vesubio, que ocurrio en el afio 79, y
la muerte del «emperador de ahora» que «aun siendo bueno
dejara el poder imperial por una enfermedad». Este empera-
dor no puede ser Neron, porque no murid de forma natural y
aparece ya como condenado entre los culpables del mito. De
los que le sucedieron, solamente Vespasiano y Tito murie-
ron de muerte natural. El calificativo de «bueno» no puede
hacer referencia a Vespasiano porque privé a Grecia de las
comncesiones hechas por Nerdn. Por consiguiente, solo puede
referirse a Tito, que si fue muy querido y que murio el afio 81.
Este tratado es el nim. 91 del «Catalogo de Lamprias».

NOTA AL TEXTO

DE Lacy v Einarson TEXTO ADOPTADO
548A *Erikoupog ’Enikotpeiog (FABRICIUS)
S48F 6g Goov (ms. D)
552A roAvyEAwV noAvTEABY (COBET)
552E M Tipopig ¢ Tipoplac (mss,)
S60A pépeL BLo tgpovg HEAEL 810 PEAOVG (WY TTENBACH)
560C oneipwv tras &pruépor;  (PoH-

LENZ)
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1. Después de haber dicho tales cosas el Epiclreo',
Quieto, v antes de que nadie le respondiera, cuando llega-
bamos nosotros al final del portico?, se marché sin despe-
dirse. Nosotros nos detuvimos en silencio el tiempo de
asombrarnos de la extravagancia de este hombre y, después
de mirarnos unos a otros, nos dimos la vuelta para reem-
prender el paseo en el mismo orden en que nos encontraba-
mos. Después, hablo en primer lugar Patrocleas: «;Y qué?

! La edicién de De Lacy y Einarson, sobre la que sc basa nucstra tra-
duccion, mantiene ¢l Epikouros de los manuscritos, interpretando que un
libro de Epicuro (jel Peri thedn?) acaba de leerse. Cf. Moralia VI, pag.
175 nota @ (Loeb Classical Library), donde se apoya en CHerniss, ibid.
X1I pag. 6. La edicion de Y. VERNIERE en Les Belles Lettres, Mor., VIE,
pag. 131, nota 1, adopta la conjetura de Fabricius «comme Wyttenbach et
Pohlenzy. A nosotros nos parece también mas probable que se trate de
epikotireios, por tante, de un epicireo, miembro de esta escuela filoséfica
especialmente criticada por Plutarco debido a sus posiciones religiosas
opuestas, sobre todo, respecto a la providencia.

% El Ingar donde se mantiene este didlogo es Delfos (cf. 552F, 553E,
556F, $60C). El pértico en cuestion debe ser el de Atalo £, porque el de
los Atcnienses era demasiado pequefio para este paseo y el Portico Oeste
fue destruido por una caida de rocas en el siglo 1 de nuestra era y es pro-
bable que ya no existiera cuando conversan Plutarco y sus interlocutores.

548B
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;Os parece oportuno abandonar la investigacion o respon-
demos a sus razonamientos, esté o no presente nuestro inter-
locutor?».

Respondiendo Timon, dijo: «Pero, incluso si se marcho
después de atinar en su disparo, no esta bien dejar clavado
el hierro. Pues, Brasidas, seglin se cuenta, tras arrancar la
fanza de su cuerpo, hirié y matd con esta misma a quien le
habia herido*. Nosotros no tenemos por qué defendernos de
quienes nos lanzan un discurso absurdo y mentiroso. Nos
basta con rechazar]o antes de que nos toque».

«;Y qué os ha perturbado masy, dije yo, «de aquellas
palabras? Pues este hombre, agitado convulsivamente en su
célera e injurias, se desbordaba en razonamientos apretados,
pero sin orden alguno, cogidos aca y alla, contra la provi-
dencia».

2. «La tardanza y demora de la divinidad en castigar a
los malvados», dijo Patrécleas, «me parece un razonamiento
especialmente perturbador. Y ahora, bajo el influjo de esas
palabras me hallo como fresco y nuevo ante esa teoria. Des-
de hace tiempo me irritaba al oir decir a Euripides

Se demora, pero ast es por naturaleza la divinidad*,

Sin embargo, no le estd bien a Dios ser indolente, y menos
ain con los malvados porque ellos no son indolentes ni
‘tardos’*® en hacer el mal, impulsados vivisimamente por sus

? Esta misma anéedota se encuentra en Reg. et imp. apophth. 190B, y
en dpophth. Lac. 219C. Este hecho sucedid en la batalla de Anfipolis en la
que murieron Brisidas y Cleén (Tuc,, V 10, 8-9; Diovoro, X 74, y Vi-
da de Nicias 9).

4 Euripioes, Orestes 420.

5 El término amboliergés 1o ha tomado Plutarco de Hesiono, Trabajos
v Dias 413, y parcee ser un neologismo del pocta.
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pasiones a delinquir. Y mas aun, ‘vengar la ofensa lo mas
pronto posible’, como dice Tucidides®, cierra el camino a E
quienes se dejan llevar por su facilidad en el vicio. Pues
ninguna ofra clase de deuda, como el retraso de la justicia,
debilita tanto y aniquila a la victima en sus esperanzas,
mientras acrecienta el atrevimiento y la osadia del culpable.
En cambio, los castigos que dan respuesta inmediata a los
audaces detienen las injuticias futuras y en ellos especial-
mente encuentran consuelo los ofendidos. Porque a mi al
menos me ha molestado muchas veces el oir la frase de
Bias’. Decia, al parecer, a cierto malvado, que no temia el
que no pagase su castigo, sino no vivir él para verlo. Pues, r
¢qué provecho sacaron los mesenios, que habian muerto ya,
en el castigo de Aristocrates? Este paso inadvertido, tras su
traicién en la batalla de Capro, mas de veinte afios y reind
durante todos esos en Arcadia; s6lo después, convicto, re-
cibi6 el castigo cuando aquéllos ya no existian®. ;O qué
consuelo proporcioné a los de Orcomeno, quienes perdieron
hijos, amigos y familiares por la traicién de Licisco, la en-
fermedad que, mucho tiempo después, se apoderd de su sioa
cuerpo y consumio cuantas partes de &l, al baiiarse en el rio,
conjuraba y maldecia para que se pudrieran si cometia trai-

S Tuc, 11138, 1.

7 Bias de Priene, uno de los siete sabios de Grecia.

® Parece que a Plutarco le ha fallado su buena memoria y ha confuadi-
do dos hechos por la semejanza de los nombres de los protagonistas: la
traicion de Aristdcrates en el Gran Foso (epi téi megdlei tdphroi), PoLisio,
1V 33, 5-6, y Pausanias, VIII 5, 13, y la victoria de Aristdmenes en Ja
Tumba del Jabali (epi kdprou sémati), Pausantas, 1V 19, 3. Aristocrates
de Trapezunte traiciond a Aristomenes, al dejarse comprar por los Espar-
tanos, y causé asi la derrota de los mesenios en la Segunda Guerra Mese-
nia. Los arcadios lo lapidaron. La confusion se daria también por el pare-
cido entre tdphros y kdpros. La restitucion de Kdpros es conjetura de
Reiske por el imposible Kiipros de los manuscritos,
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cién y obraba contra justicia?® Y en Atenas, ni los hijos de
los hijos de aquellas victimas asesinadas pudieron ver la ex-
pulsién de los cuerpos y el destierro de los cadaveres fuera
de las fronteras '°. Por eso, Euripides hizo uso, absurdamen-
te, de estos versos para rechazar ¢l mal:

No tiembles, la Justicia, aungue avanza, todavia

no te herird en el corazon ni entre los demds

mortales al infusto, pero viniendo en silencio y

con lento pie caerd sobre los malvados en su momento .

Se comprende, en efecto, que los malvados se animen no
con otras recomendaciones sin duda, sino con estas mismas,
a emprender sus crimenes, en la idea de que la injusticia
produce el fruto en seguida maduro y palpable, mientras el
castigo se retarda hasta mucho después del placer».

3. Al terminar Patrécleas sus razonamientos intervino
Olimpico y dijo: «Pero otro absurde, y de qué tamafio, Pa-
trocleas, encierran esas tardanzas y demoras de la divinidad:
el que su lentitud quite la fe en la Providencia. Pues los
+ malvados, al no seguir el dafio a la falta, sino venir después,
situdndolo en el campo del azar y laméndolo desgracia, no
castigo, en nada se aprovechan, disgustados por los males
que sobrevienen, pero sin arrepentirse de los realizados ya.

Y El nombre de Licisco s desconocido. Pero Plutarco se refiere pro-
bablemente a ta destruccién de Orcomeno por los tebanos en el 364. Cf.
Droboro, XV 79, 5.

1" Se refiere a la matanza de los cémplices de Cilon, que se habian re-
fugiado en el altar de Atenea, por el arconte Megacles, y posterior expul- *
sion de fos Alcmeonidas por Selén cuando fue arconte (594), tanto de los
vivos como de los cadaveres desenterrados. Cf. Vida de Selén 12, 3-4, y
Tuc. 1126, 12,

" Navck’, Trag. Graec. Frag., Eur., frag. 979,
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Lo mismo ocurre con un caballo. El latigo y la espuela, al
perseguir inmediatamente la falta lo corrige y lleva a su
obligacion. En cambio, golpearle, tirar hacia atrds de las
riendas y gritarle después y fuera de tiempo parece debido
mas a otra cosa que a su instruccion, porque le maltrata sin
educarle. Asi, el vicio golpeado y detenido por el castigo en
cada caida y paso en falso, podria hacerse razonable, humil-
de y temeroso ante Dios como juez que preside los actos y
pasiones humanas sin dejar pasar el dia fijado. Pero esa jus-
ticia de Buripides que inmovil, ‘con lento pie y en su mo-
mento’ se acerca a los malvados, se asemeja mas al azar que
a la Providencia en su incertidumbre, destiempo y desorden.
Por ello, no veo qué provecho hay en esos molinos de los
dioses que, segin el dicho, muelen tarde y hacen a la justi-
cia invisible y al temor del vicio ineficaz "*».

4. Después de estas palabras y mientras yo ain pensaba
en ello, dijo Timén: «;Voy a poner yo mismo con mi razo-
namiento el colofén de la dificultad o bien dejo que él luche
contra esos argumentas?».

«Y por quén, dije yo, «debemos lanzar la tercera ola 3,
y ahogar el razonamiento, si no puede rechazar ni huir las
primeras acusaciones? En primer lugar, partiendo del hogar
paterno ', con la reverencia por lo divino de los filosofos de

12 Alusién al proverbio «Los molinos de los dioses tardan en moler,
pero muelen fino». Véase LEUTSCH-SCHNEIDEWIN, Paroem. Gr, 1, pag.
444,

13 Expresion platénica tomada de la Republica V 472a, y citada de
memoria. La primera ola es el discurso de Patrocleas, la segunda el de
Olimpico.

14 La expresién es proverbial, aunque allf se encuentra Hestias y no
como nombre comin. Cf. LEUTSCH-SCHNEIDEWIN, Parcem. Gr. 1, pég.
14, 40, y 11 pag. 62, 63. La utiliza Platdn en el Eutifion 3a, y también
PruTarco, en Amic. mult. 93E, Fac. Lun. 920F, y Prim. fiig. 948B.
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la Academia renunciaremos a hablar de estos temas como
conocedores. Pues si es excesivo que hombres sin instruc-
¢i6n musical hablen de musica o sin conocimientos milita-
res de la guerra, mas lo es que simples hombres investiguen
los problemas de dioses y démones. Se asemeja a esos hom-
bres inhabiles que buscan el saber de los expertos por conje-
turas y suposiciones de lo probable. El hombre profano no
piensa por qué razones el médico no amputé antes sino des-
pués o no cauterizé ayer en Jugar de hoy, pero sobre los dio-
ses, siendo mortal, no es facil ni seguro decir algo diferente
a esto: Dios, conociendo mejor el momento oporfuno de la
curacion de la maldad, proporciona a cada uno como reme-
dio el castigo, que no es de la misma medida, ni de igual
tiempo y el mismo para todos. Porque la curacién del alma,
llamada pena y justicia, es la mayor de las artes todas y ya
lo testimoni6, ademas de otros innumerables, Pindaro, invo-
cando como ‘artifice supremo’ %, al dios gobernante y sefior
de todo, por ser creador de la justicia que debe delimitar
cuando, como y hasta qué punto ha de ser castigado cada
uno de los culpables. Y de este arte, seglin dice Platon, se
hizo discipulo Minos '¢, aun siendo hijo de Zeus, porque no
puede tener éxito en asuntos de justicia ni advertir el éxito
de otro quien no ha estudiado ni adquirido esta ciencia.
Pues, tampoco las leyes establecidas por los hombres ofre-
cen una apariencia razonable, sencilla y valida para toda
ocasion. Por el contrario, algunos de estos mandatos pare-
cen totalmente ridiculos. Asi, en Lacedemonia, los éforos,
en cuanto toman posesion de su magistratura, proclaman la
prohibicion de dejarse crecer los bigotes y la obediencia de

" Frag. 57 SneLL. Plutarco lo aplica aqui a Zeus como también en
Quaest. Conv. 618B, Fac. Lun. 927B, y Comm. not. 1065E. En Praec.
ger. reip. 807C, lo aplica al politico.

' yéase el didlogo platénico apdcrifo Minos 319b-¢, y PLATON, Le-
yes, 624a-b. También en PLutarco, Max. cum princ. T76E.
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las leyes, para que éstas no sean severas con ellos'’. Y los
romanos tocan ligeramente con una varita a quienes van a
conceder la libertad ¥, Cuando escriben sus testamentos a
unos los dejan herederos pero a otros les venden sus bienes,
cosa que parece ilogica’. Pero més ilogica es atlin la ley de
Solén por la que pierde sus derechos de cindadania quien,
durante una revolucidn en la ciudad, no toma partido ni
parte en ella®. Y, en general, cualquiera podria decir otros
muchos absurdos de las leyes, por no tener las razones del
legislador ni comprender la causa de cada prescripcion. ;Y
qué hay de asombroso, si, siendo tan indiscernibles para no-
sostros los asuntos humanos, no es fécil decir respecto a los
dioses por qué razon castigan entre los pecadores a unos
antes y a otros después?»

5. «Pero no es esto un pretexto para la huida sino una
peticion de indulgencia, para que el razonamiento, como si
mirara a puerto y refugio, resista animosamente contra la
dificultad gracias a su verosimilitud.

Considerad, en primer lugar, que, segiun Platon, Dios,
poniéndose en medio como ejemplo de todos los bienes,
concede la virtud humana —la cual es de algin modo una
imitacion de si mismo— a quienes pueden ‘seguir a
Dios’?!. Pues la naturaleza de las cosas, al ser desordenada,

17 Cf. ARiSTOTELES, frag. 539 Rosg, y Vida de Agis y Cledmenes 9, 2.

18 La varita es la festuca y esta forma de libertad es la manumissio per
vindictam. Cf. Gayo, Inst. 1V 16.

¥ Es una forma de testamento per aes et libram sive per familiae
emptionem. Cf. Gavyo, Inst. 11202,

0 Cf. Vida de Solén 20, 1, y Praec. ger. reip. 823F, También en Soll.
anim. 965D.

2l La maxima «seguir a Dios» se atribuia generalmente a los pitagori-
cos. Véase PLATON, Fedro 248a.
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tuvo el origen del cambio y de convertirse en ‘cosmos’? en
cierta imitacion y participacién de la forma y virtud divi-
nas.Y este mismo filosofo afirma que la naturaleza encen-
di6 en nosotros la vista para que, por la contemplacion de la
maravilla de los movimientos celestes, se acostumbre a aco-
ger y amar lo noble y ordenado, sienta aversién por las pa-
siones discordantes y sujetas a error y huya del azar y el
acaso como origen de todo mal y desmesura, Pues, de un
modo natural, el hombre obtiene el maximo provecho de
Dios, al conseguir la virtud por la imitacién y persecucion
de la belleza y bondad existentes en El.

Por lo cual, castiga también a los malvados en su oca-
sién y con calma, no porque tema el error o el remordimien-
to de castigar con rapidez, sino para librarnos de la brutali-
dad y la violencia en el castigo v ensefiarnos a no saltar
sobre nuestros ofensores con ira ni cuando mas se siente
fiebres y convulsiones

Saltando la célera por encima de la razon®,

como quien sacia su sed o hambre, sino a imitar la dulzura y
la paciencia de Dios. Asi emprenderemos el castigo con or-
den y medida, llevando al tiempo como consejero que nunca
ocasiona remordimiento. Pues, arrojarse a beber agua turbia
por falta de dominio de si es un mal menor, como decia So6-
crates®, que emprender el castigo de un pariente o de al-
guien de la misma tribu, con la razon extraviada y llena de
ira y locura, antes de tranquilizarse y volverse puro. Pues no
el ‘vengar la ofensa lo mas cerca posible’, como decia Tu-

2 Es decir «orden». Véase PLATON, Polftico 273b, y PLuTaRrco, Vida
de Dién 10, 2. Toda este pasaje esta lleno de doctrina y vacabulario pla-
ténicos. )

B Navek’, Trag. Graee. Frag., adesp. 390.

* Fuente sin identificar.
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cidides®, sino lo mas lejos recibe lo debido. En efecto, co-
mo la cdlera en Melancio

Actita de un modo terrible, desterrando la prudencia®®,

as{ también la reflexion obra con justicia y moderacion al
expulsar la ira y la cdlera. Y hay quienes se dulcifican con
gjemplos humanos, al oir como Platon tuvo extendido el
baston largo tiempo sobre el esclavo, segiin él mismo decia,
mientras castigaba su colera. Arquitas, al conocer ciertos
desordenes y desobediencias de sus esclavos del campo y
advertir que se habia comportado demasiado apasionada
y duramente con ellos, no hizo otra cosa que decirles mien-
tras se marchaba: ‘Tenéis suerte de que esté encolerizado
con vosotros’*’. Pues bien, si el recuerdo de las palabras y
de las acciones humanas debilita la dureza violenta de la ira,
con mayor razon nosotros, al ver que Dios, para quien no
hay temor alguno ni arrepentimiento de ninguna accion,
demora sin embargo su castigo para el futuro y aguarda ese
tiempo, seremos precavidos en tales temas y considerare-
mos como parte divina de la virtud la dulzura y magnanimi-
dad que Dios muestra al corregir a unos pocos con el casti-
go y ayudar y aconsejar a muchos con su lentitud.»

6. «Pensemos, en segundo lugar, que los castigos huma-
nos, al hacer pagar sélo pena por pena, se limitan a que su-

2 Tyc. T 38, I, cita no exacta.

% Nauck’, Trag. Graec. Frag., MeLancio, frag. 1. Citado también
por PLutarco, en Coh. ira 453E.

" Esta anécdota la cuenta también Plutarco en Lib. educ. 10D, pero
cambiando al csclavo por Espeusipo. Di6Genes Laercro (111 38) la cuenta
con Jendcrates en lugar de Espeusipo. La anécdota de Arquitas de Taren-
to, matemético pitagdrico que se relaciond con Platén durante la estancia
de este ultimo en Sicilia, aparece también en Lib. educ. 10D.
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fra el culpable y no van mas alla. Por eso acosan a los cri-
minales, ladrando como pertos, y persiguen paso a paso sus
acciones. En cambio, es natural que Dios observe si las pa-
siones del alma enferma, que va a castigar, ceden doblega-
das al arrepentimiento y fije un limite a aquellos cuya mal-
dad no es absoluta ni inmutable. Pues, como sabe con cuan
gran porcion de virtud se encaminan las almas llevadas por
El al nacimiento y qué fuerte e indeleble es su nobleza natu-
ral y que si ésta, corrompida por el alimento y las malas
compafiias, deja surgir el vicio contra su naturaleza, des-
pués, bien curada asume en algunos su disposicién conve-
niente, no apresura el castigo de un modo igual para todos.
Por el contrario, suprime en seguida y quita de la vida lo in-
curable, por ser absolutamente perjudicial para otros y més
perjudicial atin para sf mismo con su maldad. Sin embargo,
a quienes el error sobrevino por ignorancia del bien mas que
por eleccion del mal, les concede un tiempo para cambiar,
pero si perseveran, también les impone el castigo. Pues no
teme que se escapen.

Mira cuantos cambios han sucedido en el caricter v en
la vida de los hombres. Por eso también la parte mudable
del hombre se ha llamado inclinacion (iépes) y caracter
(éthos), porque el habito (¢zhos) se adentra en ¢l y le domina
totalmente haciéndose su duefio?®, Y creo, en efecto, que los
antiguos llamaron a Cécrope® ‘hombre de doble naturaleza’
no, como dicen algunos, porque de buen rey se cambié en
tirano cruel y semejante a una serpiente, sino, al contrario,
porque, siendo en un principio sinuoso y temible, gobern6
después con moderacion y humanidad. Si este es caso poco

2 También en Lib. educ. 3A, y Virt. mor. 443C, pero esta etimologia
procede de ARISTOTELES, Etica a Nicomaco 1 1, 1 (1103at?).

# Cécrope fue el primer rey del Atica, mitad hombre y mitad serpien-
te; su tumba se encontraba en o debajo de la esquina sudoeste del Erecte6n
en el recinto de la Acrdpolis.
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claro, sabemos al menos cémo Gelédn e Hieron ™, los sicilia-
nos, y Pisistrato?', el hijo de Hipécrates, tras haber adquiri-
do la tirania con malas artes, se sirvieron de ella para la
virtud y, habiendo llegado al poder ilegalmente, fueron go-
bernantes moderados y fitiles al pueblo. Los dos ltimos
procurando buen gobierno y agricultura cambiaron a los
ciudadanos de gastosos y charlatanes en hombres prudentes
y amantes del {rabajo. Y Geldn, ademas, después de haber
combatido valerosamente y vencido a los cartagineses en
una gran batalla, no aceptod sus peticiones de paz antes de
que admitieran en sus tratados cesar en los sacrificios de sus
hijos en honor de Crono. Liciadas*’, era tirano en Megalo-
polis y después cambid cuando atn ejercia fa tirania. Dis-
gustado por su injusticia, devolvio las leyes a los ciudadanos
y, combatiendo contra los enemigos, cayo glariosamente por
su patria. Y si hubieran matado a Milciades*, mientras era
tirano en el Quersoneso, o hubieran procesado y prendido a
Cimén*, por incesto con su hermana, o hubieran privado de

% Gelon, tras haber sido general de Hipocrates le sucedio como tirano
de Gela. Mas tarde (485 a. C.) se apoderd de Siracusa y la afiadié a sus
dominios. Su hijo Hieréa le sucedio en Siracusa desde el 478 al 466. Véa-
se también, Reg. et imp. apophth. 175A.

* Ppisistrato, el tirano de Atenas (559-527 a. C.), obtuvo el poder de
una forma violenta, pero lo mantuvo con medios més moderados. Véase
Heropo1o, 1 59, y ArRssTOTELES, Constifucion de los atenienses 14, 3.

%2 Cf. Vida de Arato 30, 1-8.

3 Milciades, tirano en el Quersoneso, se portd duramente con los co-
lonos atenienses de Tracia. Vuelto a Atenas tras la cafda de Mileto en ma-
nos de los persas (494 a. C.), fue el artifice de la victoria sobre éstos en
Maratén (490 a. C.).

* Cimén, hijo del anterior y de una princesa tracia, cra tachado de
costumbres barbaras. Pero se convirtid en un personaje clave para Atenas
tras la muerte de Aristides y el ostracismo de Temistocles, con su victoria
sobre Jos persas en ¢! Eurimedonte (466 a. C.). Cf. Vida de Cimén 4, 5-7.
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la ciudadania a Temistocles® por sus cortejos insolentes y
su soberbia en el dgora, como después procesaron a Alci-
biades*, ;acaso no nos habriamos visto privados de Mara-
ton, Eurimedonte, el glorioso Artemisio

donde los hijos de Atenas colocaron un brillante
cimiento de libertad®'?

. Pues las grandes naturalezas no producen nada pequefio, ni
por su viveza el vigor y la actividad que hay en ellas resulta
ineficaz, pero son llevadas en cambio por la tempestad antes
de alcanzar un caracter estable y bien asentado. Pues bien,
como el inexperto en la agricultura no se contentaria al ver
un terreno lleno de espeso pasto y plantas silvestres, con
muchos animales salvajes, arroyos y abundante [imo, pero a
quien sabe discernir y juzgar, esos mismos datos le mues-
tran la fuerza y la extension y la fertilidad del suelo, asi las
grandes naturalezas producen abundantes brotes, extrafios y
malos, que, nosotros, por no poder soportar su condicién
aspera y espinosa, pensamos que se deben suprimir y cortar.
Quien es mejor juez, en cambio, y ve en ellos la parte buena
y noble aguarda la edad en que colaboran razén y virtud y la
etapa en la que la naturaleza produce el fruto apropiado.»

3% Temistocles no era en su vida privada ni virtuoso ni discreto; véase
Vida de Temistocles 2, 5. En cambio, a ¢l le debieron los atenienses, por
su empefio en desarrollar una escuadra, las victorias de Artemisio y Sa-
lamina (480 a. C.) sobre los persas.

* Alcibiades fue procesado por el asunto de la mutilacién de los Her-
mes, cvando ya estaba en camino la expedicion a Sicilia promovida por él
(415 a. C.). Huido a Esparta, ni alli ni luego a su regreso a Atenas llegd a
dar una medida de lo que se esperd de él. Su vida privada tampoco era
ejemplar; véase PLATON, Banquete 33tb, cuando entra borracho en casa
de Agaton, y PLutarco, Vida de Alcibiades 16.

¥ PiNpARO, frag. 77 SneLL,
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7. «Baste esto y pasemos adelante. ;No os parece acaso
que algunos helenos han copiado la ley de Egipto que orde-
na mantener en prision a la embarazada sentenciada a muer-
te, hasta que dé a luz?*®» «Efectivamente», respondieron.
«Y si una persona», prosegui yo, «en lugar de parir hijos,
fuera capaz con el tiempo de traer y presentar a la luz del
sol acciones o proyectos secretos, al revelar algin mal
mal oculto o aconsejar una decision salvadora o al hallar
necesidad urgente, ;no fue mejor el que aguardo paciente-
mente el provecho del castigo que quien ejecutd antes la pe-
na de muerte? A mi», dije, «me lo parece asin. «A nosotros
también», dijo Patrdcleas. «Con razony, dije. «Considera
esto otro, si Dionisio, al comienzo de la tirania hubiera pa-
gado su castigo, ningin heleno habria habitado Sicilia, so-
metida por los cartagineses*. Tampoco los helenos habrian
vivido en Apolonia, en Anactorio o en la peninsula de Léu-
cade, si Periandro hubiera sido castigado sin tardanza’. Y
creo también que la demora en el castigo de Casandro su-
cedio para que Tebas fuera nuevamente poblada*'. La mayor
parte de los mercenarios que ocuparon este templo que ve-
mos aqui®, después de haber pasado a Sicilia con Timo-

3 Esta ley ha existido en todos los pueblos de la Antigiiedad. Cf.
Eriano, Var. Hist. V 18, y Dioboro, [ 77, 9-10, para Atenas. En Roma,
en las Digesta lustiniani Augusti XLV 19, 3.

% Tras la derrota ateniense en Sicilia (414 a. C.), ésta fue cayendo en
manos de los cartagineses, asi, Selinunte, Himera y Agrigento (410-406).
Gracias a Dionisio que se hizo fuerte en Siracusa la isla fue reconquistada.
La tirania de Dionisio fuc famosa por su crueldad pues nunca perdoné a
sus enemigos politicos. Véase la Carta Octava de PLATON (353a-b).

% periandro de Corinto, tirano del siglo v a. C., grau colonizador.

4 Casandro, general de Alejandro y luego rey de Macedonia, restaurd
Tebas. Esta ciudad habia sido destruida por Alejandro tras su sublevacion
a la muerte de Filipo (336 a. C.).

* e refiere al templo de Apolo en Delfos.



553A

B

128 MORALIA

leén*, cuando vencieron a los cartagineses y expulsaron a
los tiranos, murieron también ellos mismos después mise-
rablemente. Sin duda, la divinidad se ha servido de algunos
como ejecutores del castigo de otros culpables, como si de
verdugos se tratara y después los abandoné. Este es el caso
de la mayoria de los tiranos, a mi parecer, Y como la hiel de
la hiena y el cuajo de la foca*, en lo demas animales in-
mundos, producen algo provechoso para las enfermedades,
asi Dios, a algunos pueblos necesitados de la mordedura de
un castigo les envia la amargura dificil de un tirano o la du-
ra aspereza de un gobernante. Y no les aparta la tristeza y la
turbacién antes de curar su enfermedad y purificarlos. Tal
medicina fue Falaris*® para los acragantinos y Mario® para
los romanos. A los sicionios Dios les declar6 abiertamente
que la ciudad necesitaba azotadores publicos, cuando por
arrebatar a los cleoneos al joven Teletias, coronado en los
juegos Piticos, a quien consideraban su conciudadano, lo
despedazaron. Pero Ortagoras*’, al convertirse en tirano, y

 Vida de Timoledn 30, 4-5. Estos mercenarios conducidos por Filo-
melo el Focidio y Onomarco habian saqueado e} templo en las guerras en
que los focidios se levantaron contra la Anfictionia (356 a. C. ) y utiliza-
ron los tesoros de Apolo para pagar a los soidados.

* De la hiel de 1a hiena y su empleo en medicina habla también PLu-
TARCO, en Stoic. «bs. poet. dic. 1065B. Sobre el cuajo de la foca véase
An. procr. in Tim. 1029F. A ella se refieren ArisTOTELES, frag. 370 ROsE;
Teorrasro, Hist. Plani. 1X 11, 3, y EL1aNo, Hist. An. 11 19, quien precisa
que se usaba contra la epilepsia.

“ Falaris, tirano de Agrigento entre el 565-549 a. C. probablemente,
de quien se cuenta el famoso suplicio del toro de bronce.

% Mario, politico romano y mds famoso por sus exitos militares (158-
86 a. C.). Plutarco le juzga de un medo excesivamente riguroso. Véase su
Vida de Mario y el prologo de R. FLACELIERE en su edicion de ésta en Les
Belles Lettres.

47 Para esta frase cf. Dioporo, VI 24, De la tirania de Ortagoras ha-
bla ARISTOTELES, en Politica V 20 (1315b10). Mirén y Clistenes, abuelo
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después de él, Mirdn y Clistenes, hicieron cesar los desor-
denes de los sicionios. Los cleoneos, como no alcanzaron
igual curacién, no llegaron a nada. Escuchad a Homero
cuando dice

De este padre muy inferior nacio
un hijo superior en virtudes de todo género™®®.

Y, sin embargo, el hijo de Capreo no realizo hecho alguno
ilustre o sobresaliente. Pero la raza de Sisifo®, la de Autoli-
co®, y la de Flegias®! florecieron en la fama y valor de gran-
des reyes. También en Atenas naci6 Pericles de una familia
sacrilega®’. En Roma, Pompeyo el Grande era hijo de Estra-
bon, cuyo cadaver, por odio, arrojé y pisoted el pueblo ro-
mano*. ;Qué hay de extrafio, si, como un labrador no corta
las espinas sin haber cogido el esparrago, ni los libios que-

de Clistenes el reformador ateniense, continuaron la tirania en Sicion; a
este ultimo se refiere Aristoteles un poco después (1315b20).

% Homero, fliada XV 641 ss.

# Sisifo Eélida, «el mas astuto de los hombres» (/. VI 153) fue el
abuelo de Belerofonte (/. VI 155) y, por tanto, también antepasado de
Sarpedon y de Glauco (I. VI 199, 206).

3 Autolico era el abuelo materno de Ulises y, seglin Odisea XIX 394-
396, «sobresalia entre todos los hombres en el robo y el perjurion. Segin
un escolio a Homero, Odisea X1} 22, Autdlico robé a Ifito, hijo de Eurito,
sus cabailos. Plutarco confunde a este Ifito con Ifito el Focidio y ademas
afribuye a Autdlico, un poco después, el robo de los bueyes que realizd
Heracles.

3 Flegias quemd el templo de Apolo en Delfos para venganse del dios
que habia seducido a su hija Coronide. De esta union nacié Asclepio.

32 Plutarco alude a la vinculacién de Pericles, por parte materna, con
los Alcmeonidas. Tras la conspiracion de Cilon Megacles mandé arrancar
del altar de Atenea a los suplicantes que se habian refugiado afli, come-
tiendo un sacrilegio cuyas consecuencias llegaron a sus descendientes;
véase Tucivipes, I 127,

5 Cf. Vida de Pompeyo 1, 2.
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man el monte bajo antes de recoger la goma aromatica, del
mismo modo Dios no arranca la raiz maligna y aspera de
una raza gloriosa y real antes que nazca de ella el fruto con-
veniente? Mejor fue para los focidios perder los innumera-
bles bueyes y caballos de Ifito y que les desapareciera de
Delfos mas oro y plata que el que no hubiera nacido Ulises
ni Asclepio ni los demas varones virtuosos y utiles, nacidos
de hombres viles y malvados.»

8. «;No crees mejor castigar en la ocasién y forma
oportuna que hacerlo rapida y sibitamente? Tal es el caso
de Calipo, quien maté a Dion, aparentando ser su amigo,
con un puiial con el que también €l fue muerto, a su vez, por
sus amigos™, Y el de Mitis el Argivo, muerto en una revuel-
ta, cuyo asesino muri6 al caerle encima, en el 4gora, la esta-
tua de bronce de Mitis durante un espectaculo®. Y lo ocu-
rrido a Beso el Peonio y a Ariston de Eta, el mercenario, lo
conoces sin duda, Patrocleas.»

«Por Zeus, no», dijo, «pero desearia saberloy.,

«Aristény, dije yo, «habiendo cogido las joyas de Erifi-
le, consagradas aqui, con permiso de los tiranos se las llevo
a su mujer de regalo. Pero su hijo, irritado con la madre por
alguna causa prendio fuego a la casa y perecieron todos en
ella®. Beso, al parecer, matd a su padre y pasé mucho tiem-
po sin causar sospecha. Pero después, cuando iba a cenar a

S Cf. Vida de Dién 58, 3.

* Cf. ARISTOTELES, Poética 1X (1452a7-10).

%8 Las joyas de Erifile parecen haber llevado consigo la maldicion
siempre. Eran regalo de los dioses en las bodas de Cadmo y Harmonia.
Erifile las obtuvo traicionando a su esposo Anfiarao, uno de los Siete que
perecieron en Ja Guerra contra Tebas. Su hijo Alcmedn recibi6 el encarge
de vengarle y matd a su madre. Las joyas fueron consagradas en Delfos y
la historia se repite en Aristdn, quien participd a sueldo de los focidios en
la Tercera Guerra Sagrada. Véase Dioboro, XVI 64, 2.
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casa de unos huéspedes, habiendo golpeado con su lanza un
nido de golondrinas lo arrojé al suelo y mato a las crias. Y
al decirle los presentes, como es natural: ‘Hombre, jqué te
ha pasado para hacer una cosa tan extrafia?’, les contestd:
‘iPues no me acusan ¢&sas desde antiguo con engaito y gritan
que maté a mi padre!’. Asombrados sus acompafiantes rela-
taron la historia al rey. Al probarse el hecho, Beso recibié su
castigon.

9. «Pero nosotros hemos argumentado asi», dije yo,
«seglin la creencia general, al suponer una cierta demora en
el castigo de los malvados. En lo deméas debemos escuchar a
Hesiodo, cuando dice, no como Platén’’ que el castigo es
un sufrimiento, compaiiero de la injusticia, sino un contem-
pordneo, nacido en el mismo lugar y con igual raiz. Pues
afirma:

El mal consejo es lo peor para quien lo aconseja™

y

Quien hace mal a otro, se hace el daiio a si mismo en su hi-

[gado™.

En efecto, la cantarida, segin se dice, tiene en sl misma
el contraveneno, mezclado en ella por una cierta afeccién
contraria. Y la maldad, que genera en si pena y castigo,
no paga después, sino en su propio proceso, la condena de
su injusticia. Cada mathechor condenado lleva a hombros su

ST PLATON, Leyes 728c¢.

5. Hestopo, Trabajos v Dias 266, también citado en Lib. educ. 36A.

% Plutarco, al citar de memoria, confunde el verso 265 de la obra cita-
da inmediatamente antes con uno de LuciLio, Ant. Pal. X1 183, 5. Ambos
vienen a ser equivalentes al refran castellano «A quien hace mal a su veci-
no...», pero cn 1a version de Lucilio resulta méas contundente.,

554A
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B cruz. Asi, la maldad fabrica de si y para si cada uno de los
instrumentos de suplicio, porque es artifice de una vida la-
mentable y lleva con vergiienza temores innumerables, arre-
pentimientos, pasiones crueles y angustias incesantes. Pero
algunos se parecen a los nifios, quienes, al ver a los malhe-
chores en ¢l teatro a menudo con tinicas de oro y imantos de
purpura, coronados y bailando la danza pirrica, los admiran
con la boca abierta y los creen felices hasta que los ven
aguijoneados, fustigados y soltando fuego de aquella vesti-
dura rica y florida®. Pues la mayoria de los criminales se
rodean de grandes casas, de cargos y brillantes poderes sin
advertir su castigo hasta el momento en que son pasados a
cuchillo o arrojados por un precipicio. Cosa que alguno no
llamaria castigo sino término y cumplimiento del castigo.
Asi, Herddico de Selimbria, cuando cay6 enfermo de tisis,
mal incurable, y mezcld por primera vez la gimnéstica con
la medicina, hizo, al decir de Platon®', mds larga la muerte
para si y para quienes enferman de la misma dolencia. Del
mismo modo, cuantos criminales creen escapar a un golpe
p inmediato pagan una condena mas larga y no mas lenta, no
después de un tiempo mayor sino durante mas tiempo y no
sufren el castigo después de envejecer sino que envejecen en
el castigo. Y a vosotros os hablo de mucho tiempo. Porque
para los dioses, en cambio, nada es todo el espacio de 1z vi-
da humana. El ahora y no el hace treinta afios es como para
el criminal ser torturado o colgado por la tarde en vez de
por la mafana, especialmente si estd vigilado en la vida,
como en una prision, sin cambio ni posibilidad de huida. Y
aunque tenga muchas comidas entre tanto, ocupaciones, re-

i

C

8 Alude Plutareo a la costumbre romana de usar a fos condenados en
juegos y representaciones del circo. Estas vestiduras que arden son las fu-
nicae molestiae. El término de «florida» (anthiné) aplicado a vestiduras se
encuentra también en Aet. Rom. 278A.

8 PLATON, Repiblica 406a-b.
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galos y favores, son sin dudar juegos de nifio, como si en la
carcel se jugara a los dados o a las damas con la soga col-
gando sobre la cabezax.

10. «Sin embargo ;qué nos impide afirmar que los en-
carcelados condenados a muerte no reciben su castigo hasta
cuando les cortan el cuello, o quien ha bebido la cicuta, pa-
seando y aguardando la pesadez en sus miembros, antes de
extinguirse y enfriarse en su insensiblidad®, si tomamos
como castigo la ocasidn final del castigo y dejamos sin
considerar los sufrimientos intermedios, los temores, pre-
sentimientos y arrepentimentos en los que se ve cogido €l
criminal? Es como afirmar que un pez que ha mordido el
anzuelo no ha sido pescado hasta verlo guisado o trinchado
por el cocinero. Pues todo criminal esta bajo el poder de la
justicia y se ha tragado deprisa, como un cebo, la dulzura de
su crimen pero con la conciencia que le presiona y le hace
expiar

como un atin en la red golpea el mar®,

Pues aquella agresividad y dureza del mal es fuerte y ade-
cuada hasta realizar el crimen. Después, cuando la pasion se
retira como un soplo, se hace débil y sometida a temores y
supersticiones. De este modo, Estesicoro® plasmé con da-
tos reales y verdaderos el ensuefio de Clitemestra, diciendo
asi:

# Véase el pasaje de la muerte de Sécrates en el final del Fedon
{117b). Igualmente para la alusion a la comida que podfan pedir sin tasa
los condenados a muerte (116e).

8 Nauck’, Trag. Graec. Frag., adesp. 391.

 Estesicoro, frag. 15 DienL (42 BerGk; pag. 219 LoprL-PAGE).

S55A
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FElla crevo ver acercarse una serpiente de ensangrentada
[cabeza,
v de ésia surgio un rey Plisténida®.

Y en efecto visiones de ensueflo y apariciones diurnas, ora-
culos, signos celestes y cuanto puede manifestarse por cau-
sas divinas produce turbaciones y temores a quienes tienen
tal disposicion. Asi Apolodoro, segin cuentan, vio una vez
en suefios que le desollaban los escitas y después le cocian,
mientras su cabeza desde un caldero gritaba diciendo «Yo
he causado esto», y en otra ocasion vio a sus hijas correr en
circulo en torno a él com sus cuerpos inflamados en lla-
mas %, Hiparco, el hijo de Pisistrato, poco antes de su
muerte, vio como Afrodita dejaba caer sangre sobre su cara
con una copa®. Los amigos de Ptolomeo Cerauno le vieron
- llamado a rendir cuentas ante Seleuco® y, mientras le juz-
gaban buitres y lobos, €l repartia gran cantidad de carne a
los enemigos. Pausanias, en Bizancio, hizo venir a Cleonice,
una muchacha libre, para poseerla durante la noche. Des-

5 El rey Plisténida podria ser tanto Agamen6n como Orestes, segiin se
interprete esta vision nocturna. En cuanto a este patronimico, en lugar del
mds usual de Atrida, hay que tener en cuenta las fluctuaciones del mito,
donde unas veces aparecen Agamenon y Menelao como hijos de Plistenes
y otras de Atreo.

5 Apolodoro, tirano de Casandrea (Potidea) del 279 al 276 a, C., fa-
moso por su crueldad, quien incluso provocé la antropofagia entre sus
compaiieros de conjuracién, para asegurarse su fidelidad. Asi, cuenta Po-
LIENO, Estratagemas V1 7, 2, que matéd a un muchacho llamado Calimeles
y comieron su came en un banquete y bebieron la sangre mezclada con
vino, Alude a este mismo hecho Plutarco un poco mas adelante, en 556D.

87 Del suefio de Hiparco no hay mencién en ofros lugares, pero se en-
tiende bien si tenemos en cuenta Tuctpipes, VI 54,

% Ptolomeo Cerauno, hijo de Ptolomeo Soter, asesiné en el 280 a su
amigo Seleuco.
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pués, cuando ya estaba alli, la mato6 levado por cierto miedo
y sospecha. Muchas veces la vela en suefios diciéndole:

Acercate a la justicia. La vielencia es un gran mal para los
[Aombres.

Y como no cesaba la vision, segin cuentan, navego al Pasa-
je de la Muerte de Heraclea e invocaba al alma de la joven
con ritos expiatorios y libaciones. Apareciéndose ésta le
nuncié que cesarfan sus males cuando volviera a Lacede-
monia. Y al llegar, en seguida murio ®.»

11. «Por consiguiente, si nada existe para el alma des-
pués de la muerte y ésta es el final de todo premio o castigo,
mas bien podria decirse que la divinidad trata con blandura
y negligencia a los criminales castigados con la muerte ra-
pida™.

Pues incluso si negaramos la presencia de cualquier otro
mal en la vida de los malvados, al revelarse su injusticia,
accion infructuosa e ingrata, que no proporciona nada bue-
no ni valioso en comparacion a tantos y tan grandes esfuer-
Z0s, su conocimiento trastorna al alma. Cuentan asi como
Lisimaco, forzado por la sed, entregd a los getas su persona
y su ejército. Cuando bebio, ya prisionero, dijo: «jQue co-
bardia la mialjPor on placer tan corto me veo privado de tan

% pausanias, el general espartano vencedor en Platea, se distinguid
posteriormente por sus intemperancias y sus intrigas con Persia. Llamado
de Bizancio a Esparta en el 470 a. C.,, se refugio alli cn el templo de Ate-
nea Calcieco, donde Je dejaron morir de hambre los éforos. Véase Tuc,, 1
134. Para la historia de Cleonice véase Vida de Cimon 6, 4-7. El Pasaje de
la Muerte de Heraclea era uno de los Psychopompeia, lugares por donde
podian salir las almas al mundo. También habia otros, asi en el cabo Téna-
ro y en Figalia, pero el de Heraclea cra de los mas famosos.

W pLATON, Fedon 107c.
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gran reino!»’'. Sin embargo, es muy dificil resistirse a la
violencia de un sufrimiento fisico. Pero cuando un hombre
por apetito de riqueza, por ambicién de poder y fama politi-
ca o, en fin, por cualquier placer amoroso obra de forma
indigna y después, cuando ya ha pasado la sed y la locura
temporal de su padecimiento, va aguardando las vergonzo-
sas y temibles consecuencias del crimen, en nada util, nece-
sario ni provechoso, jacaso no es natural el ocurrirsele a
menudo que por una gloria vacia o por un placer vil e ingra-
to, ha trastornado las leyes humanas mds bellas y ha entre-
tejido su vida con vergiienza y confusiéon? Y como Simoni-
des™ decia bromeando que encontraba su cofre siempre
lleno de dinero pero vacio de agradecimiento, asi los crimi-
nales, al contemplar en si mismos la maldad, la encuentran,
por los vanos favores del placer, desierta de esperanzas, pe-
ro siempre llena de temores, tristezas, recuerdos penosos,
sospechas para el futuro y desconfianza en ¢l presente.

Por eso, como oimos a Ino en el teatro decir, arrepentida
de sus actos:

iMujeres, amigas mias! jSi pudiera habitar desde
el comienzo en el palacio de Atamente, sin haber hecho
nada de lo que hice! ™

7V Lisimaco, general de Aleiandro, sitrapa de Tracia y posteriormente
rey del Helesponto fue hecho prisionero por los getas (294-293). Esta
misma anécdota la cuenta Plutarco en Tuend. san. 126E-F, y Reg. ef imp.
apophth. 183E,

72 Simoénides de Ceos, poeta rival de Pindaro, que vivié en diversas
cortes de tiranos y, por tltimo, en la de Hierdn en Sicilia. Plutarco vuelve
a contar esta anécdota en Curios. 520A, con otros fines.

" Navck®, Trag. Graee. Frag,, Eur., frag. 399, pertencciente a la
tragedia perdida /no. Esta, hija de Cadmo y Harmonia, casé con Atamante
y le aconsejé sacrificar a los hijos habidos de su primer matrimonio con
Nefele, para lograr la tluvia.
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igualmente el alma de cada criminal se revuelve en si y re-
flexiona como escapar al recuerdo de sus culpas, arrojar de
si su conciencia y hacerse pura para vivir otra vida desde el
comienzo, Pues nada hay confiado, modesto, constante o
seguro en lo que elige el mal, a no ser que, por Zeus, lla-
memos sabios de cierta clase a los criminales. Pero donde
habitan la loca ambicién de riqueza y placeres y la envidia
absoluta junto a la malevolencia y la malignidad, encontra-
ras también, al investigar alli, asentada la supersticion, blan-
dura ante el esfuerzo, cobardia frente a la muerte, trastoca-
miento agudizado de los impulsos y vanidad ante la fama
por fanfarronerfa. Temen a los censores y también a quienes
se muestran elogiosos, por considerarlos victimas del enga-
fio y maximos combatientes contra el mal, ya que alaban
con ardor a los que parecen buenos. Pues la dureza del mal,
como en el hierro defectuoso, es muy fragil y su resistencia
quebradiza. Por eso, como llegan a conocerse bien a lo largo
del tiempo, se irritan, estin descontentos y rechazan su
propia forma de vivir. Y sin duda alguna, aunque devuelva
su deposito, o preste fianza a un amigo o haga aportaciones
voluntarias u obligatorias a su patria con gloria y honor, el
hombre vil en seguida se arrepiente y maldice sus acciones
por ser absolutamente mudable y cambiante en sus juicios;
algunos, después de haber recibido aplausos en el teatro, se
lamentan en seguida, en cuanto su afan de gloria se subor-
dina al amor a las riquezas, en cambio, los que han sacrifi-
cado hombres a sus tiranfas y conjuras, como Apolodoro™,
y han privado de la fortuna a sus amigos, como Glauco, el
hijo de Epicides” ;no se arrepentirian ni odiarian ni llega-

™ Cf. nota 66.

7 Glauco, tras recibir en depodsito dinero de un milesio, no quiso de-
volvérselo hasta que se lo ordent el Ordculo de Delfos. Véase HerODOTO,
VI 86.
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rian a maldecir sus acciones? Yo por mi parte, si es licito
decirlo, no creo que los sacrilegos necesiten ni a Dios ni al

£ hombre para su castigo. Por el contrario, les basta su vida,
enteramente destruida y arruinada por el mal.»

12. «Pero considerad», dije, «si mis palabras no han ido
mas alla de lo oportuno».

Y Timén contestd: «Quizas, en cuanto al tiempo vy la
extension de lo que queda por decir. Pues ahora, como un
atleta de reserva, levanto la altima dificultad, porque contra
las primeras se ha luchado hasta el final con moderacién.
Pues bien, en lo que Euripides reprocha abiertamente a los
dioses por hacer recaer

las faltas de los padres en sus descendientes ™

F debes pensar que se nos ha acusado a todos, incluso a quie-
nes han guardado silencio. Pues si los mismos culpables’
cumplieron su castigo, en modo alguno debe castigarse a
guienes no lo son, en cuanto no es justo que paguen dos ve-
ces por el mismo delito ni siguiera sus autores. Y si dejan
por negligencia el castigo de los criminales para més tarde y
lo exigen de los inocentes, no hacen bien al compensar la
lentitud con la injusticia. Asi, por ejemplo, se cuenta qie
aqui vino Esopo, con oro ofrecido por Creso para hacer sa-
crificios espléndidos al dios y distribuir a cada habitante de
Delfos cuatro minas. Y por haber surgido, al parecer, una
agria discusién entre €l y los de aqui, hizo el sacrificio pero

5574 envio el dinero a Sardes, porque no creyé a aquellos hom-
bres merecedores de su disfrute. Estos presentaron contra é
la acusacion de robo sacrilego y lo mataron arrojandole

% Navek’, Trag. Graee. Frag., Eur., frag. 980.
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desde aquella roca que llaman Hiampia. Irritado el dios por
esto, se dice que los castigd con la esterilidad de la tierra y
toda clase de extraftas enfermedades, hasta tal punto que
iban errantes por las fiestas panhelénicas y convocaban por
un heraldo a quien quisiera tomar de ellos venganza por la
muerte de Esopo. A la tercera generacion llegd Idmon, un
samio que no era pariente de Esopo, sino descendiente de
quienes lo compraron en Samos. Y cuando los de Delfos le
dieron ciertas satisfacciones, se libraron de sus males. Y
desde entonces afirman que el castigo por los sacrilegios se
transfirié de Hiampia a Aulia’’. Y ni siquiera los mis gran-
des admiradores de Alejandro, entre los que me cuento,
aplauden la destruccion de la ciudad de Branquidas y la
matanza de toda su juventud por la traicion de sus antepasa-
dos en el templo de Mileto ™. Agatocles, el tirano de Siracu-
sa, respondié con burla a los corcirenses cuando le pregun-
taron por qué habia destruido su isla: «Vuestros padres, por
Zeus, recibieron a Ulises». Y a los itacenses, del mismo mo-
do, al acusarle de que sus soldados robaban sus rebafios, les
contestd: Y vuestro rey, cuando vino a nuestro pais, incluso
cegd al pastor’ 7.

™ La roca Hiampia es-una de las Fedriadas que forman parte del Par-
naso; Aulia debe ser la otra, aungue los manuscritos dan cuatro lecciones
diferentes y ¢l nombre no perece mencionado en otros pasajes. Esta histo-
ria parece basada en HerODOTO, I1 134, Véase también PLuTtarco, De
Pythiae oraculis 401 A.

™ Se refiere a la destruccién del templo de Apolo en Didima, junto a
Mileto, que contenfa grandes riquezas — producto en parte de ofrendas de
Creso (HErODOTO, | 92)—, por abra de los persas y con el consentimiento
de sus habitantes. Temiendo éstos la venganza de los demas griegos pidie-
ron a Jerjes fundar una colonia en Asia. Esta fue la cuidad de Branquidas,
destruida por Alejandro, segin el relato de Plutarco.

" En la primera anécdota, parece identificar Agatocles la isla de Cor-
cira con el pais de los feacios. Respecto a la segunda se refiere al ciclope
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Pues bien, jno actia Apolo de un modo alin maés absur-
do que cl de éstos, si aniquila a los actuales feneatas, obs-
truyendo sus canales subterraneos e inundando toda su re-
gion, porque hace mil afios, segin dicen, Heracles, tras
arrancar el tripode profético, se lo llevé a Feneo™? ;O al
anunciar a los sibaritas la liberacién de sus males cuando
exprasen con tres destrucciones de su ciudad la ofensa a He-
ra Leucadia®'? Y por cierto que no hace mucho tiempo que
dejaron de enviar los locros a Troya sus doncellas

las que sin manto, con los pies desnudos como esclavas,
al alba barrian en torno al altar de Atenea, sin velo,
aiin después de haber legado a la pesada vejez

por la incontinencia de Ayax®2. ;Dénde est4 ahi lo razona-
ble y lo justo? Pues bien, tampoco aprobamos a los fracios
el que todavia ahora marquen a sus propias mujeres en ven-

Polifemo en Odisea IX 375 ss. Cf. Reg. et imp. apophih. 176F, donde estd
contada con mas detalle.

% La region de Feneo en Arcadia estaba recorrida por una red subte-
rranea de canales que, segin la leyenda, habia construido Heracles. Si és-
tos se obstruian, se formaba un lago. Plutarco se refiere también al robo
del tripode profético por Heracles en De E apud Delphos 387D, y en De
defectu oraculorum 413A.

#! La colonia de Stbaris en [a Magna Grecia nunca gozo de suerte y
sufrié- alternadamente destrucciones y reconstrucciones. Por dltimo los
atenienses, bajo la iniciativa de Pericles, fundaron en ese lugar una colonia
panhelénica a 12 que dieron el nombre de Turios el 443 a. C.

# Versos atribuidos a Euforidn, Ayax Oileo violé a Casandra, hija de
Priamo y sacerdotisa de Atenea, en la toma de Troya. Aungue Ayax murié
fulminado por el rayo en el viaje de regreso a su patria, los locrios tuvie-
ron que enviar come expiacién a Troya, durante mil afios, a sus jovenes
doncellas por orden del Oriculo. Véase Porisio, XII 5, 7.
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ganza de Orfeo® ni que vistan de negro los barbaros del
Eridano por el luto de Faeton®, segun dicen. Pero a mi pa-
recer, seria aun mas ridiculo si, cuando murid Faeton, se E
hubieran despreocupado sus contemporaneos y los nacidos
cinco o diez generaciones después hubieran comenzado a
cambiar sus vestidos y llevar luto por él. Sin embargo, esto
sOlo es una tonteria, nada tertible o irreparable. Pero las
cOleras de los dioses ;por qué razdén sumergidas primero,
como algunos rios, salen después contra otras personas y
concluyen en las mas tremendas desgracias?».

13. Tan pronto como hizo una pausa, al temer vo que de
nuevo adujera absurdos mayores y en mayor nimero, en se-
guida le pregunté: «Esta bien... pero jtomas por verdaderas
todas esas historias?». Y él me respondi6: «Si no todas, al-
gunas desde luego. ;No crees que tu discurso plantea los
mismos absurdos?».

«Quizasy, dije vo. «También los que tienen fiebre, ya
estén envueltos en un solo cobertor o en muchos, sienten el
mismo o parecido calor y, sin embargo, les sirve de consue-
lo quitarse el exceso. Pero si no quieres, dejemos esto
—aunque tus relatos se parecen en su mayor parte a cuentos
o ficciones—. Acuérdate, en cambio, de las recientes Fies-
tas Teoxenias y de como te parecié noble y grato dedicar
publicamente por el heraldo una hermosa parte de aquel sa-
crificio a los descendientes de Pindaro.»

& E| castigo de las mujeres tracias lo narra una elegia de Fanocles, re-
cogida por Estobeo, cf. PoweLL, Collectanca Alexandrina 106-108.

8 Las hermanas de Facton, las Heliadas, fueron transformadas en r-
boles al caer éste, con el carro del sol, en el rio Eridano (identificado con
¢l Po) y las lagrimas de oro que Horan se convierten en ambar. Cf. Povs-
BIO, 1 16.
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«;Y quién no gozaria con el encanto de un honor 2 la
vez tan griego y tan sencillo en su caracter antiguo, si no es
que

ha forjado su negro corazon en una fiia llama

segun dice el mismo Pindaro ¥7», me contestd.

«Ahora bien», repliqué, «dejo pasar una proclamacion
similar en Esparta, la de ‘Después del cantor de Lesbos’
convocada por el heraldo en honor y memoria de Terpan-
dro®. Pues es el mismo caso. Y vosotros al menos, os creéis
sin duda con mayores titulos que otros beocios, por ser des-
cendientes de Ofeltias, y entre los focidios, por vuestra re-
lacién con Deifanto®”. Pero también estabais conmigo y
colaborasteis recientementie cuando ayudé a los Licormas
y Satileos a recobrar el honor patrimonial de los Heraclidas,
el derecho a llevar una corona. Y afirmaba yo entonces que
debiamos asegurar con especial interés a los descendientes
de Heracles los honores y muestras de gratitud por los be-
neficios hechos a Hélade, ya que ¢l no recibid el agradeci-
miento ni las compensaciones merecidas®y,

# PinvARO, frag. 123 SNELL.

# El poeta lirico Terpandro (s. vt a. C.) era oriundo de Lesbos pero se
habia afincado en Esparta. Sus descendientes gozaban de la prioridad en
determinados actos, como muestra la férmula citada por Plutarco. Véase
ARiSTOTELES, frag. 545 RosE.

8 Ofeltias, rey de Tesalia, que conducido por el adivino Peripoltas,
llegd a Beocia y tomé Queronea. De ahl, que tanto Timén como Plutarco,
al ser hermanos, fueran descendientes de sangre real. Cf. Vida de Cimon 1
1, De Deifanto compuso Plutarco una ¥ida que se perdid, pero en Mulie-
rum virtutes 244B-E, cuenta cdmo fue el artifice de la victoria de fos fo-
cidios sobre los tesalios. En memoria de ésta celebraban, ain en tiempos
de Plutarco, las Elafebolias en honor de Artemis en Hiampolis.

% 1.a falta de gratitud a Heracles se habia convertido en un lugar co-
mun entre [os griegos.



DE LA TARDANZA DE LA DIVINIDAD... 143

«Nos has refrescado la memoria», dijo, «respecto a un
hermoso debate, muy pertinente por su filosofian,

«Abandona ahora», dije, «amigo mio, la violencia de tu
acusacién y, o bien no reproches con acritud el castigo de
los descendientes de malvados y criminales o no te alegres
alabando las recompensas en honores de una noble descen-
dencia. Pues si pretendemos salvar para los descendientes ¢l
agradecimiento por la virtud, debemos pensar razonable-
mente que el castigo no debe renunciar a ponerse delan-
te contra las faltas cometidas, sino que debe concurrir con la
gratitud, devolviendo a cada uno lo debido en justicia.
Quien ve con alegria honrar en Atenas a los descendientes
de Cimdn, pero se irrita y disgusta por la expulsion de los
descendientes de Lacares®, o de Aristion®, es demasiado
blando y complaciente, o mas bien quisquilloso y dificil con
la divinidad, porque unas veces le acusa de favorecer desde
la infancia a los descendientes de un hombre injusto y cri-
minal, otras, por el contrario, de disminuir y aniquilar a las
familias de los malvados. Y, por fin, reprocha igualmente a
Dios tanto si trata mal a los hijos de un padre bueno como si
hace lo mismo con los de un padre malvado».

14. «Y que lo dicho», afiadi, «te sirva como de barrera
frente a aquellos acusadores punzantes en demasia. Pero
retomando el comienzo del hilo en un razonamiento sobre la
divinidad, oscuro, con muchas vueltas y revueltas, marche-
mos con precaucion pero sin temores hacia lo verosimil y
convincente, porque —ni siquiera en lo que nosotros mis-
mos hacemos— podemos hablar sin equivocarnos de certe-
za y verdad. Por ejemplo, ;Por qué se aconseja a los hijos de

8 Licares, tirano de Atenas y aliado de Casandro. Escapé de la ciudad
cuando ésta fue tomada por Demetrio Poliorcetes el 294 a. C.
% Aristion fue tirano de Atenas en el 88 a. C.

D
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£ los fallecidos de tisis o hidropesia sentarse con los pies en el
agua hasta que el cadaver queda reducido a cenizas? Porque
se cree que asi la enfermedad no se trasinite ni se les con-
tagia. O con otro caso, ;por qué, cuando una cabra coge un
cardo borriquero en la boca, se queda quieto el rebaio ente-
ro hasta que llega el cabrero y se lo quita?®'. Otras fuerzas
con capacidad de contagio y de transmision increible pasan

: por su rapidez y amplitud de unos a otros. Pero nosotros nos
asombramos de los intervalos de tiempo, no de fos de espa-
cio. Y sin embargo, ;jes mas asombroso que la peste origi-
nada en Etiopia invadiera Atenas y Pericles muriese y Tuci-
dides enfermara® o que el castigo diferido de los delfios y
sibaritas culpables alcanzase a sus hijos? Pues estas fuerzas
poseen ciertas recurrencias y conexiones desde el final
hasta el principio y sus causas, aunque nosotros las desco-
nozcamos, cumplen en silencio su misidén»,

—

15. «Sin embargo la cdlera divina contra las ciudades en
su totalidad se justifica ficilmente. La ciudad, en efecto,

ss9A como un ser vivo >, es una sola cosa, dotada de continuidad

y no se transforma con los cambios de la edad ni con el
tiempo se hace otra, sino que guarda en si iguales sentimien-
tos y propiedades. Asume toda acusacion o gratitud por lo
que hace o hizo en comunidad, mientras esa comunidad, que
la hace y la ata con sus lazos, mantiene su unidad. El hacer
muchas ciudades, o mas bien infinitas, por su divisién a lo

*1 PLUTARCO cuenta esto mismo en Quaest. Conv. 700D, y en Max., cum
princ. TT0F. AristOTELES, Hist. Anim. 1X 3 (610b29); PLvio, Hist. Nat. VIIL

2 Tucipipes, 11 48, 3.

% El tépico que se desarrolla en este capitulo tiene un paralelo en el
capitulo 18 del De £ apud Delphos, aunque con finalidad diferente en este
altimo. Es un lugar comin que han utilizado también los Padres de Ia
Iglesia y ha pasado a la literatura europea.
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largo del tiempo se parece al hacer de un solo hombre mu-
chos porque ahora es anciano, antes fue joven y antes toda-
via un muchachito. Mds bien se asemeja enteramente a los B
versos de Epicarmo®, de los que surgié el ‘argumento del
crecimiento’ de los sofistas. De este modo, quien contrajo
una deuda hace tiempo ahora no debe nada, porque se ha
vuelto otro y el que ayer fue invitado a una cena llega hoy
sin invitacion, pues es una persona diferente.

Con todo, el paso de la edad genera mayores cambios en
cada uno de nosotros que en las ciudades colectivamente.
Quien hubiera visto Atenas hace treinta afios podria recono-
cerla ahora. Sus costrumbres actuales, su movimiento, sus
diversiones, sus preocupaciones, los favores y las cdleras
del pueblo se parecen muchisimo a las antiguas. En cambio,
cualguier familiar o amigo, al encontrar a otro al cabo del ¢
tiempo, con dificultad podria reconocerlo por su aspecto, y
las mudanzas de cardcter, ocurridas facilmente por cualquier
razon, por un sufrimiento, pasidn o costumbre, provocan
extrafieza y asombro incluso en el que convive permanen-
temente. Sin embargo, se dice que un hombre es uno solo
desde su nacimiento a su muerte. Y también creemos que
una ciudad, que permanece idéntica del mismo modo, debe
estar sometida a las faltas de sus antepasados con la misma
justicia por la cual participa de su gloria y poder. O nos ol-
vidaremos arrojando todo al rio de Heraclito®, donde, se-
gun afirmaba, no se entra dos veces, porque la naturaleza
con sus transformaciones todo lo mueve y altera.»

16. «Pero si una ciudad es una sola cosa, dotada de con-
tinuidad, lo es también, sin duda, la familia, ligada a un uni- b

* Recagidos por Di6GeNes Larrcio, [l 12; Kamer, Comm. Grae.

Frag 170.
% DieLs-KraNz, Frag. der Vors., 1, pag. 171.
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co origen por la transimision de una cierta fuerza y comuni-
dad renovada a lo largo del tiempo. Y el ser engendrado no
puede, como la obra del artesano, separarse de su engendra-
dor. Pues ha nacido de él, no por ¢l, de modo que posee y
lleva consigo una parte suya, bien sea castigado justamente
bien reciba honores. Pero si no pareciera bromear, yo afir-
maria que la estatua de Casandro, fundida en bronce por
los atenienses, ha padecido mayores injurias, y el cuerpo de
Dionisio después de su muerte, al ser expulsado por los si-
racusanos de sus fronteras, que sus descendientes cuando
pagaron sus culpas®’, Pues en la estatua nada hay de la natu-
raleza de Casandro y el alma de Dionisio habia abandonado
su cadaver. Pero en Niseo, en Apolécrates, en Antipatro, en
Filipo e igualmente en los demas hijos de hombres culpa-
bles se ha desarrollado y permanece la parte dominante de
sus padres, ni inactiva ni ociosa. Al contrario, viven de ella
y con ella se alimentan, habitan y piensan. Y nada tremendo
o extrafio es que, si son sus hijos, tengan su mismo destino.
Por decirlo de un modo general, en medicina, por ejemplo,
lo 1til es también justo y resulta ridiculo quien afirma que
es injusto cauterizar el dedo gordo de los enfermos de la ca-
dera®, o cortar el epigastrio cuando el higado supura®, o si
se trata de los bueyes, untar con aceite el extremo de los

% Hecho no bien conocido. Casandro, hijo de Antipatro, rey de Mace-
donia del 306 al 293, tuvo dos hijos, Antipatro y Filipo, que murieron, el
primero, asesinado, y el segundo, tisico, tras pocos meses de reinado. La
fundicion de su estatua tendsia lugar probablemente tras la toma de Atenas
por Demetrio en el 307.

1 Dionisio el Viejo, tirano de Siracusa del 405 al 367 a. C., tuvo dos
hijos, Niseo y Apoldcrates, segiin Ateneo. El primero fue desterrado tras
un corto tiempo de gobierno y del segundo se desconoce su suerte. Sobre
la expulsion de su cadaver véase la Vida de Timoleén 22.

M Cf. CeLio AuriLiano, Morb. Chron. V 1, 21.

# id., 1V 57-66.
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cuernos cuando se les reblandecen las pezufias ' De igual
modo, quien, respecto a fos castigos, considera justo algo
diferente de curar la maldad y se irrita st alguien por medio
de unos procura la curacion de otros, como los que seccio-
nan la vena para aliviar la oftalmia'®!, no parecen ver mas
alla de sus sentidos. Tampoco se acuerda de que un maestro,
al pegar a uno solo de sus alumnos, reprende a los otros, o
que un general, al diezmar a su ejéreito ', contiene a todos.
As{ no solo de un miembro mediante otro, sino de un alma
mediante otra alma se transmiten ciertas disposiciones, co-
rrupciones y rectificaciones mds que de un cuerpo a otro.
Pues alli, al parecer, deben producirse necesariamente el
mismo padecimiento y la misma transformacién. En cam-
bio, et alma, llevada por su imaginacion a sentir confianza o
temor, se hace peor o mejor gracias a una fuerza innata.»

17. Pero cuando atn estaba hablando, me interrumpid
Olimpico vy dijo; «Me parece que en tu discurso supones
una hipdtesis importante, la supervivencia del alman.

«Y vosotros», dije yo, «la concedéis, o mejor aln, la ha-
béis concedido; pues si no distribuyera Dios a cada uno lo
debido, nuestro razonamiento no habria avanzado desde el
comienzo hasta ahora».

Y me respondi¢: «Entonces ;crees que, si los dioses
velan sobre nosotros y se ocupan de todo [o que nos con-
cierne, debe concluirse la inmortalidad total del alma o su
supervivencia, algiin tiempo al menos, después de la muer-
te?».

W0 Cf, ARISTOTELES, Hist. anim. VI 7 y 23 (595b13-15, 604al4-17).
Pero podria referirse a 1a substancia cérnea de las pezuiias, lo que destrui-
ria el efecto «milagroso»,

11 Cf, HIPOCRATES, Epidemias 11 6,12,

2 Diexzmar el ejército cra una costumbre romana.

560A
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«No, amigo mio», le contesté. «;Acaso es Dios tan in-
¢ significante y frfvolo que, si no tenemos nosotros mismos
nada divino, ni semejante con El, firme ni seguro, sino que,
como decia Homero'®, desaparecemos y nos extinguimos
al modo de las hojas, en breve tiempo, haga tanto caso de
nosotros como las mujeres que plantan y cuidan los jardines
de Adonis'” en macetas, sembrando almas efimeras que
germinan en una carne blanda y sin ratz fuerte de vida,
que después se extinguen en seguida bajo cualquier pretex-
to? Pero si quieres, deja a los demés dioses y mira a nuestro
Dios, éste de aqui; jie parece que, si supiera que las almas
de los muertos perecen en seguida desvaneciéndose fuera de
p los cuerpos, como nieblas o vapores, prescribiria tantos sa-
crificios expiatorios para los ya idos y pediria grandes hon-
ras y honores para los muertos, engafiando y mintiendo a los
creyentes? Yo, en efecto, no renunciaria a la supervivencia
del alma, a no ser que alguien, como Heracles, arrancando
el tripode de la Pitia, quitara y destruyera el oraculo. Pero
mientras profetice también entre nosotros cosas tales como
dicen que vaticin6 a Corax el de Naxos, no es piadoso reco-
nocer la muerte del alma.»
Y Patrocleas me preguntd «;Y cudl es esa profecia o
quien es ese ‘cuervo’'®? porque a mi me resultan extrafios
el asunto y el nombre mencionado».

% Jliada V1 146-149.

%4 L os jardines de Adonis eran recipientes de barro donde las mujeres
plantaban semillas de crecimiento rapido. Cuando se celebraban los fune-
rales del dios se colocaban en las fuentes y pronto morian. Cf. Tedcrito,
Idilio XV; BioN e EsmirNa, Lamentacion por Adonis. Idilio 1 [Gow).
Véase también LEUTSCH-SCHNEIDEWIN, Paroem. Gr. 1, pAg. 19 y 11, pag.
3, para el dicho.

"% Juego de palabras entre el nombre de Cérax y el cuervo (kérax),
ambas palabras son homéfonas y sélo se distinguen por la mayuscula en la
ortografia tardia.
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«De ningtin modo», dije, «pero yo tengo la culpa por
utilizar el mote en lugar del nombre. En efecto, el que maté
en la batalla a Arquiloco se llamaba Calondas, seglin pare-
ce, pero tenia de sobrenombre Cérax. Primero fue expulsa-
do por la Pitia, al haber dado muerte a un hombre consagrado
a las Musas. Después, tras usar de stplicas y ruegos y diri-
gir un discurso de defensa, se le ordend marchar a la morada
de Tétix para hacer sacrificios de expiacion por el alma de
Arquiloco. Esta morada era el Ténaro. Pues afirman que
alli, cuando llegd con su escuadra Tétix el Cretense, fundé
una ciudad y se establecio cerca del Pasaje de las Almas. De
forma parecida también, el ordculo ordend a los espartiatas
que se propiciaran el alma de Pausanias '%. Fueron llamados
de Italia los evocadores de almas y, después de hacer un sa-
crificio, lograron apartar del templo su fantasman».

18. «Pues bien, uno solo es el argumento», dije, «que
asegura al mismo tiempo la providencia de Dios y la pervi-
vencia del alma humana, y no es posible admitir uno y su-
primir el otro'”. Y si el alma existe después de la muerte es
natural que reciba honores y castigos. Pues combate como
un atleta durante su vida, pero cuando ha luchado hasta el
fin consigue lo que merece '%. Pero los premios o castigos
que recoge, cuando estd alli sola consigo misma, por su vida
anterior, no son nada para nosotros, los vivos. No nos lo
creemos y nos pasan inadvertidos. En cambio, los que lle-
gan a través de sus hijos o de su familia, al hacerse eviden-

1% Cf. nota 69.

17 Esta prueba moral ha sido extraida del Fedon.

1% Ef simil del alma y el atleta tiene su origen en Platén, cf. Fedro
256b-d, y Rep. 62]c. Plutarco los emplea también en De genio Socratis
S93D-E y 593F-594A, en De facie in orbe lunae 943D, y en Non posse
suaviter vivi secum dum Epicurum! 105C.

=
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tes para los de aqui, apartan del mal y desaniman a muchos
malvados. Porque no hay castigo mas vergonzoso ni mas
lamentable que contemplar a los propios familiares sufrien-
do males por su causa. Si el alma de un impio y transgresor
de la ley pudiera, después de la muerte, ver no sus estatuas
derribadas o sus honores abolidos, sino a sus hijos, a sus
amigos, a su propia familia, sumidos en el mayor infortunio
por su culpa y pagando su castigo, nadie le podria persuadir,
por todos los honores de Zeus, a ser nuevamente injusto y
licencioso. Y yo puedo hacer incluso un relato por haberlo
oido recientemente, pero temo que os parezca un mito'%.
Pues prefiero atenerme a lo que es verosimil».

«En modo alguno», dijo Olimpico, «exp6n tu historia».

Y al insistir los demas en lo mismo, les repliqué: «Dejad
que conceda a la historia su verosimilitud. Después, si os
parece, nos ocuparemos del mito, si es que es un mito».

19. «En efecto, Bion''® afirma que Dios, al castigar a los
hijos de los malvados, resulta mas risible que un médico cu-
rando por la enfermedad del abuelo o del padre a sus hijos o
nietos. Pero de algim modo los hechos son diferentes. Pues el
tratamiento dado a uno no cura la enfermedad a otro y nadie,
enfermo de la vista o de fiebres, obtuvo una mejoria por ver a
otro cubierto de ungiientos o emplastos. En cambio, los casti-
gos de los malvados se hacen ante todos porque es mision de
la justicia, cuando alcanza su fin seglin la razdn, contener a
unos mediante el castigo de otros. Pero la comparacién de
Bion le pasé inadvertida al mismo filésofo en donde se ase-

1% Plutarco vacila al pasar del relato al mito, del mismo modo que
Simmias en el Gen. Socr. 589F; en cambio, Sila, en el Fac. Lun. 941A,
estd deseando narrar su historia maravillosa. Para la oposicion mpthos/légos
véase PLATON, Gorgias 523a.

"% Bién de Boristenes, fildsofo cinico del s. ira. C.
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meja a nuestra investigacion. Por ejemplo, un hombre que
contrae una enfermedad grave, aunque no incurable, abando-
na después su cuerpo al padecimiento por debilidad y dejadez
y muere. Su hijo no parece enfermo, sino que solamente pre-
senta cierta predisposicion a la misma enfermedad. Un médi-
co, un familiar, un entrenador ¢ un buen amo, al enterarse, le
impone una dieta severa y le quifa guisos, pasteles, bebidas y
mujeres. Y recetindole medicamentos continuamente y con
ejercicios de gimnasio dispersa y ahuyenta el pequefio ger-
men de una gran enfermedad, al no permitir su desarrollo.

;Y no aconsejamos del mismo modo a todos los hijos de
padres o madres enfermizos prestar atencion a su salud, usar
precauciones, no descuidarse y, por el contrario, rechazar
enseguida el comienzo del mal mezclado en su sangte, pre-
viniéndolo cuando todavia es facil de remover y expulsar?»

«Ciertamente», dijeron.

«Pues bien», dije yo, «no actuamos de manera rara sino ne-
cesaria, y no risible sino provechosa cuando a Jos hijos de epi-
1épticos, biliosos o gotosos les recomendamos ejercicio fisico,
dieta y medicacidn, no porque estén enfermos sino para que no
lo estén. Pues, el cuerpo nacido de un cuerpo enfermo no mere-
ce castigo, sino tratamientos v cuidados. Y si alguien, porque
suprime los placeres y exige sufrimiento y esfuerzo, los califica
de castigo por cobardia y blandura, hay que mandarle a paseo.
Entonces, si es justo curar y cuidar un cuerpo nacido de otro vi-
ciado ;se debe permitir que en un joven una semejanza heredi-
taria en el vicio germine y se crie con su cardcter, y aguardar y
esperar hasta que, desbordada, se haga patente en las pasiones

y muestre el fruto maligno del alma

como dice Pindaro'!'?».

" pinpARo, frag. 211 SNELL.
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20. «,O en esto Dios no es mas sabio que Hesiodo,
cuando exhorta y prescribe

no sembrar la progenie a la vuelta de un triste funeral,
sino del convite de los inmortales'"

y ya que con ¢l nacimiento se recibe no solo vicio y virtud,
sino también tristeza, alegria y toda clase de pasiones, im-
pulsa a los hombres a engendrar mientras se sienten alegres,
placenteros y relajados? Sin embargo, ya no es funcion de
B Hesiodo ni de la sabiduria humana sino de la divina discer-
nir y distinguir la semejanzas y diferencias antes de que se
hagan patentes, como grandes crimenes, por el impulso de
las pasiones. Pues las crias de los osos, de los lobos y de los
monos manifiestan en seguida sus caracteres herditarios sin
envolturas ni fingimientos. Pero la naturaleza humana, asi-
milando costumbres, criterios y leyes, oculta lo malo e imita
muchas veces lo bueno. De este modo, o borra y hace desa-
parecer totalmente la mancha congénita del mal o la hace
pasar inadvertida por mucho tiempo, envolviéndola en la
¢ hipocresia como en un manto. Y nos pasa inadvertido a nos-
otros, quienes percibimos dificilmente la maldad bajo el
golpe o el mordisco, por asi decir, de cada uno de estos cri-
menes. Al contrario, creemos en una palabra, que so6lo se
vuelven criminales cuando delinquen, licenciosos cuando
manifiestan su desenfreno y cobardes cuando huyen. Del
mismo modo cualquiera podria creer que a los escorpiones
les sale el aguijon cuando pican y a las viboras el veneno al
morder, pensando con absoluta simpleza. Pues cada crimi-
nal no nace y se manifiesta como tal al mismo tiempo, pero
p posee desde el comienzo la maldad; asi el ladron aprovecha
la ocasion y la facilidad para robar, el tirano para transgredir

"2 Hesiono, Trabajos v Dias T35 ss.
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la ley. Dios no desconoce, sin duda, la disposicion y la natu-
raleza de cada uno, porque de suyo conoce mejor el alma
que ¢l cuerpo. Y no aguarda, para castigar, a que la violen-
cia surja en las manos, la impudencia en la voz, el desenfre-
no en el sexo. Pues no se defiende del agresor por sufrir un
dafio, ni se encoleriza forzado por el ladron ni odia al adil-
tero como si recibiera injuria. Por el contrario, castiga mu-
chas veces al adaltero, al ambicioso, al criminal con vistas a
su curacion, suprimiendo el vicio, como una epilepsia, antes
de que se manifieste.»

21. «Hace poco nos irritabamos por el lento y tardio
castigo de los culpables, pero ahora acusamos a Dios de E
disminuit, incluso antes de la comisidn del delito, las pro-
pias facultades y disposicion de algunas personas.

Desconocemos asi que frecuentemente es peor y mas
temible el futuro que el pasado, lo oculto que lo evidente, al
no poder conjeturar las causas por las que es mejor dejar a
unos cometer el mal y a otros, en cambio, detenerlos incluso
cuando todavia lo estin maguinando. Del mismo modo, a
ciertos enfermos, sin lugar a dudas, no les sientan bien al-
gunos medicamentos, pero aprovechan a otros que, aun no
estando enfermos, se encuentran en una situacion mds peli-
grosa que aquéllos. Por esto ni siquiera todos F

los pecados de lo padres sobre los hijos
P
los envian los dioses ',

Y si nace un hombre bueno de un hombre malo, como si
nace una persona sana de otra enferma, en é| remite el cas-
tigo familiar, emancipado del vicio en cierto modo. Pero
quien recibe las dolencias a semejanza de su familia enfer-

"B Nauck’, Trag. Graee. Frag., Eur,, frag. 980, ya citado en SS6E.
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ma debe aceptar, sin duda, el castigo del mal como deudas
de una herencia. Pues ni Antigono pagé su culpa por Deme-
trio'', ni de entre los antiguos las pagaron Fileo a causa de
Augias'"® o Néstor por Neleo''"® (y ellos eran buenos pero
hijos de padres malos). Pero en cuantos la naturaleza quiere
y admite los rasgos familiares, la justicia persigue la seme-
janza en el vicio. Asi, lag verrugas, los lunares, los angio-
mas de los padres, borrados en los hijos, reaparecen mds
tarde en nietos y nietas. Una mujer griega que tuvo un hijo
negro ¢ iba a ser juzgada por adulterio, descubri6 ser de ra-
za eti6pica en cuarta generacion''’. De los hijos de Pitén de
Tisbe, que ha muerto recientemente y a quien se dice empa-
rentado con los Espartos''®, uno leva en el cuerpo la sefal
de una lanza, al reaparecer al cabo de tanto tiempo la marca
de familia surgiendo como de un abismo. Asi, muchas ve-
ces, las primeras generaciones ocultan y sumergen rasgos y
pasiones del alma pero después la naturaleza, en otros des-

'™ Demetrio Poliorcctes, padre de Antigono Gonatas, rey de Mace-
donia.

' Fileo, hijo de Augias, actud como juez de su padre cuando ne quiso
pagar a Heracles por la limpieza de sus establos —uno de los doce traba-
jos encomendados por Euristeo bajo las ordenes de la diosa Hera—. Au-
gias, irritado por el fallo contrario a sus intereses, desterrd a su hijo. He-
racles le recompensé haciéndole rey de la Elide.

16 Néstor, hijo de Peleo y rey de Pilos, segiin el mito, no quiso parti-
cipar con su padre y hermanos en el robo de los rebanos de Heracles. Ne-
leo fue muerto por éste y Néstor llego asi al poder.

"7 ArisrdrELES, Hist. Anim. VI 6 (58622-4), cuenta csta historia de
otro modo: elfa cometio el adulterio con un negro y fue su nieta la que
nacid negra. En Repr. de los anim. 118 (722a9), lo cuenta de una mujer de
la Elide cuya hija tuvo asimismo un hijo negro.

'™ | os «Espartos», es decir, «sembrados», eran los descendientes de
los guerreros surgidos de los dientes del dragén que sembré Cadmo. Se-
gin Dion Criséstomo, Discursos IV 23, llevaban una marca en el hom-
bro en forma de lanza.
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cendientes, hace brotar y devuelve lo hereditario en vicio y
en virtud.»

22. Cuando dije esto, guardé silencio y sonriéndose
Olimpico me dijo: «No te felicitaremos para no parecer que
renunciamos al mito, por haber ofrecido tu exposiciéon una
demostracion suficiente. Sdlo daremos nuestro juicio tras
haber escuchado aquella otra historia». Y yo hice asi mi re-
lato: «Un hombre de Solos, pariente y amigo de aquel Pro-
togenes''® que estuvo aqui con nosotros, tras haber vivido
con gran desenfreno la primera parte de su vida, perdio a
consecuencia de ello rapidamente sus bienes. Entonces por
algin tiempo la necesidad hizo de é1 un muserable. Persi-
guiendo con arrepentimiento rehacer su fortana le sucedia
los mismo que a los libertinos, quienes no conservan a sus
mujeres mientras las tienen, pero, una vez que las abando-
nan, intentan de nuevo seducirlas cuando estdn unidas a
otros. No se apartaba de vicio alguno que le condujera a go-
ce o provecho y no consiguio asi una gran fortuna pero si
la mayor fama de bellaqueria en poco tiempo. Pero le dio la
peor fama una respuesta del Oraculo de Anfiloco'?. El, al
parecer, envid a preguntar al dios si le iria mejor el resto de
su vida. Este le respondié que serfa mas feliz cuando murie-
ra.

Y en cierto modo esto le ocurrid no mucho tiempo des-
pués. Pues al caerse de una altura sobre el cuello, aparente-

' Este Protogenes es para K. ZIEGLER, Plutarchos von Chaironeia,
col. 31, el gramatico Protdgenes de Tarso que en Quaest. Conviv. inter-
viene varias veces. También en Amatorius 749B, aparece relacionado con
Plutarco por lazos de haspitalidad.

120 Anfiloco, el hijo del adivino Anfiarao, fundé un oriculo en Malos
de Cilicia — cerca por tanto de Solos—, que todavia existia en tiempos de
Plutarco por lo que nos informa este pasaje y Def. orac. 434D.
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mente murid, aunque no de heridas sino s6lo por el golpe.
Al tercer dia ya en los mismos funerales revivié '?', Recupe-
rando rapidamente sus fuerzas y sus sentidos dio un cambio
increible a su vida. En efecto, los cilicios no conocieron por
ese tiempo a otro mas justo en sus tratos ni mas piadoso con
los dioses, ni tampoco mas duro con los enemigos y firme
con los amigos. Hasta tal punto fue el cambio que quienes
se encontraban con él deseaban oir Ia causa de su trasfor-
macion, por pensar que una reforma en tal caricter no habia
ocurrido al azar. Lo que era verdad, como ¢l mismo contaba
a Protégenes y otros amigos igualmente estimablesy.

23. «En efecto, cuando su entendimiento ' se separd
del cuerpo, se sintio bajo el cambio como se sentiria en el
primer momento un timonel al verse lanzado del barco al
abismo del mar'?. Después, tras haberse elevado un poco,
le parecioé que su ser entero respiraba y miraba todo alrede-
dor abriéndose su alma como un solo 0jo'*, No veia nada
de lo anterior, solamente estrellas inmensas y distantes entre
si un enorme espacio, que emitlan radiaciones admirables

2! E] cuello tiene ya en Homero ura fincién importante en la separa-
cion del alma y cuerpo. En PLaTON, Timeo 6%, es «el istmo y limite» en-
tre la cabeza, donde habita la parte divina del alma, y el cuerpo, donde
habita su parte mortal. Pero en el mito de Timarco, en el Gen. Socr. 590B,
el alma sale por las suturas de la cabeza. En ambos casos, sc trata de una
muerte aparente. Cf, el mito de Er en PLATON, Repiiblica 614b.

122 Como se vera mas adelante (564C) 16 phronotin es la parte superior
del alma, dentro de Ja divisién bipartita de Plutarco entre parte pensante y
parte irracional, designada en ese mismo pasaje como hé d¢llé psyché,

123 Para la comparacion de la parte superior del alma con un piloto se
ha podido inspirar Plutarco en PLATON, Fedro 247c. También usa este
simil en Gen. Socr. 586A.

124 Esta respiracion mas plena le ocurre igualmente a Timarco, Gen.
Socr. 590B, al liberarse su alma saliendo por las suturas de la cabeza.
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por su colorido y estaban dotadas de energia. Asi, su alma
derivaba levemente con la luz como una nave por el mar en
calma y se movia facil y rapidamente en todas las direccio-
nes.

Dejando la mayor parte de los espectaculos, dijo que las
almas de los muertos, cuando subian desde el fondo, forma-
ban una burbuja de fuego al separarse el aire. Después, al
romperse suavemente la burbuja salian con figura humana
pero ligeras en su volumen y dotadas de movimientos dife-
rentes ‘¥, Unas saltaban con ligereza asombrosa y subian en
linea recta, otras giraban en circulo como husos e, inclinan-
dose abajo y arriba, se movian en una espiral confusa y de-
sordenada que se restablecia tras mucho tiempo y dificulta-
des'®, El ignoraba quiénes eran la mayor parte de esas
almas, pero viendo a dos o tres conocidos intentaba acercar-
se y hablar con ellas. Estas, sin embargo, no le escuchaban
ni estaban en si. Enloquecidas y asustadas, huyendo toda
vista v contacto, se replegaban primero en si mitsmas; des-
pués, al encontrarse y reunirse con otras muchas en igual
estado, se dejaban llevar por todo género de movimientos
confusos, sin finalidad alguna, v lanzaban gritos inarticula-
dos, mezclados con alaridos de lamento y terror. Se podia,

125 Para la forma del alma de los muertos véase Fac. Lun. 945A. Aqui
se telmen dos tradiciones: la peripatética (cf. Evianvo, Var. Hist. 11 11
[HercHer] y la cstoica (Cristpo, Stoic. Vet. Frag. 11 &15), en la que el
alma de los muertos tiene forma esférica, y la pitagérica, en la que guar-
dan la forma del cuerpo que han dejado (Drocenes Laercio, VI 31). En
cuanto a la burbuja de fuego, éste podria ser una reminiscencia de Heracli-
to, venida a través del estoicismo, ¢f. Comm. not. 1084D.

126 1 a5 atmas puras suben a lo alto, las otras se mueven con movimien-
tos desordenados. Cf. el mito de Timarco en el Gen. Socr. 592A-B, donde
se emplea igual vocabulario. En PLATON, Timeo 43b, se habla de los mo-
vimientos desordenados que imprime al alma la sensacion.

564A
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en cambio, ver a otras arriba, en la region pura de la atmos-
fera'?’, brillantes acercandose unas a otras en prueba de

- buena armonia y rehuyendo a aquellas almas tumultuosas.

Y seitalaban, al parecer, con su concentracion el desagrado,
y la alegria y la tolerancia con su expansion y dispersion.»

24, «Afirmaba que alli reconocid al alima de un pariente,
no con seguridad sin embargo, ya que murié cuando él era
todavia un niito. Pero aquella se le acercé y le dijo: «Hola,
Tespesio». Y al asombrarse ¢l y replicarle que no se llamaba
Tespesio, sino Arideo, le contestd: «Antes si, pero desde
ahora te llamas Tespesio'®. Pues no has muerto sino que
has llegado aqui por decision divina con la parte inteligente
de tu alma y has abandonado en el cuerpo el resto de ella,
como un ancla. Y que te sirva de prueba ahora y en adelante
el que las almas de los muertos no tienen sombra ni pesta-
fiean'?. Cuando oy0 esto Tespesio se dedicod mas a reflexio-
nar y mirando luego a su alrededor vio que con él estaba
suspendida una linea de sombras oscura, mientras aquélios
brillaban todo en torno y eran transparentes, aunque no to-
dos de igual manera. Unos despedian un color suave y ex-
tendido uniformemente como la claridad de la luna llena.
Otros estaban surcados por manchas o llagas dispersas.
Otros tenian un aspecfo totalmente extrafio y abigarrado,

127 Véase Fac. Lun. 943C, donde las almas buenas se purifican en la
parte mas suave de la atmosfera,

1?8 Mientras Timarco en el mito del De genio Socratis tiene por guia
una voz que no puede identificar con una persona, en este mito el guia es
personal. En cuanto al cambio de nombre tiene éste un cardcter mistico
entre los griegos. En las apoteosis, se cambiaba de nombre: Sémele fue
llamada Tione, su iermana Ino es luego la diosa marina Leucédtea.

12 yéase De Iside et Osiride 370C, donde las almas de los muertos no
hacen sombra. Plutarco atribuye estas creencias a los pitagdricos en Aet.
Graec. 300C. :
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como las viboras de manchas negras, y alguno presentaba
cicatrices **.»

25. «El pariente de Tespesio (pues nada nos impide re-
ferirnos a las almas con su nombre de hombres) explicaba
todo detalladamente. Adrastea, hija de Ananke'*! y de Zeus,
es la vengadora suprema de todas las injusticias y no hay
malvado que se le escape, ni grande ni pequeifio, a escondi-
das o por medios violentos. Pues al ser tres, cada una se
ocupa de un tipo de castigo como vigilante y ejecutora. La ¢
veloz Poine trata a quienes ya han sido castigados en y por
medio de sus cuerpos con modos suaves y que a veces pasan
por alto muchas faltas necesitadas purgacion. En cambio, el
demon entrega a Dike, tras la muerte, a aquellos cuya cura-
cion del mal es obra de mayor envergadura. Y a quienes son
absolutamente incurables y ha rechazado Dike, la tercera y
mas severa de las colaboradoras de Adrastea, Erinis los
persigue cuando van errantes e intentando escapar'*. Con

13 yéase mas adelante, en 565C-D, y compérese con el «mito de Ti-
marco», donde el colorido adquiere un papel importante en el relato de las
islas (590D). El origen de este simbolismo no esta claro, aunque parece
oriental; en cambio, para ¢l de las cicatrices cf. PLATON, Rep. 611c-d, y
Gorgia 524c,

13* Hemos transerito el nombre de la personificacion para paralelismo
con los otros personajes. Podriamos traducirlo por la Necesidad.

132 Sobre el origen de estas divinidades como vengadoras hay testi-
monios en abundancia. Asi, eni PLaTON, Rep. 45(a, Sécrates se dirige a
Glaucon diciendo «Me prosterno ante Adrastea...», pues se consideraba a
ésta como encargada del castigo de las palabras orgullosas. lgualmente en
Esquiro, Prometeo v. 936: «los que se prosternan ante Adrastea son sa-
bios», de lo que parece eco las palabras de Platén. Lo original de Platarco
es presentarla relacionada con las otras tres divinidades. Dike, hija de Zeus
y Temis, segin Hesiovo, Tesgonia v. 90, aparece unida a Poine como
vengadora en EsquiLo, Coéforas v. 947, y con Erinis en Euménides 510, y
Agamendn 1432, También aparcce en el papel de vengadora en SGFOCLES,
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procedimientos diferentes para cada uno, pero siempre la-
mentables y crueles, oculta y aprisiona a todos en el lugar
indecible e invisible ">,

‘De entre los diferentes castigos’, decia, ‘el impuesto
por Poine durante la vida se asemeja a los de los barbaros.
De igual modo que los persas arrancan y azotan los mantos
y las tiaras de los castigados '* mientras éstos con lagrimas
suplican por su término, asi los castigos ejecutados en bie-
nes y cuerpos no tienen un contacto vivo ni alcanzan a la
propia maldad. Por el contrario, en su mayor parte solo se
quedan en la opinién y en los sentidos’.

26. ‘Pero quien llega del mundo aqui sin haber sufrido
castigos ni purificacion, a ése lo coge Dike con su alma al
descubierto y desnudo, sin poder refugiarse en lugar alguno,
ni ocultarse o disimular su maldad, sino totalmente visible
para todos y por todas partes. Y de este modo lo muestra en
primer lugar a sus virtuosos padres, si estan alli, y a sus an-
tepasados como un ser execrable e indigno. Y si éstos no

Avax 1390, Antigona 451, Traguinias 808. En Euripides, Medea 1389,
Erinis aparece emparentada con las Harpias como divinidades del viento y
que arrebatan cn cl airc lo que persiguen. Quizé csto se relacionaria tam-
bién con el lugar de castigo, que parece situado entre la tiera y la tuna, en
una tegién etérea, aunque en Homero y Esquilo aparecen en el mundo in-
ferior. Poine, que es citada la primera en este mito, comienza como una
personificacion poética. Ya la hemos visto relacionada con Dike en Esqui-
lo y desde Ia época helenistica se encuentran regularmente las Poinas junto
a las Erinias. Imagen semejante usa Plutarco en el mito del Gen. Socr.
591B, con Moira, hija de Ananke, presidiendo a Atropo, Cloto y Laquesis.

133 Es decir, donde no se les pueda ofr ni ver. Cf. dn recte dictum sit
latenter esse vivendum 1130D-E.

' El castigo de Poine se compara con la costumbre pessa (cf. Reg. e
imp. apophth. 173D}, de azotar las vestiduras de los castigados. Igual
semblanza se encuentra en Aud. poet. 35E, con los castigos que sélo ata-
fien al cuerpo y no corrigen cl alma,
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son virtuosos, al verlos castigados a ellos también y ser
visto por ellos, paga su castigo por mucho tiempo liberan-
dose de sus pasiones con dolores y sufrimientos que, en
magnitud e intensidad, superan los carnales tanto como la
realidad de la vigilia es mas clara que el suefio.

Cicatrices y llagas causadas por las pasiones permane-
cen en unos mas, en otros menos. Mira’, dijo, ‘esos colores
abigarrados y varios de las almas. El rojo obscuro y man-
chado es el color de la bajeza y la codicia; el rojo de sangre
y fuego el de la dureza y la crueldad. Donde el color es azul
grisdceo se ha borrado con dificultad cierta incontinencia en
los placeres. Si se reune, en cambio, malignidad con envi-
dia, emite, como las sepias'®, un violeta engafioso. En
efecto, alli en la tierra la maldad del alma transformada por
las pasiones y transformadora, a su vez, del cuerpo afiade
los colores. Aqui, el final de la purificacion y del castigo
sucede cuando, al borrarse esas marcas totalmente, ¢l alma
vuelve a aparecer luminosa y uniforme en su color. Pero
mientras ésas permanecen, sobrevienen recaidas en las pa-
siones con palpitaciones y sobresaltos, que en unas apenas
se manifiestan enseguida desaparecen, pero que se prolon-
gan intensamente en otras. Unas almas, castigadas repetidas
veces, recobran su estado y disposicion habituales pero a
otras la violencia de su ignorancia y la imagen ' de su
amor al placer las arrastra nuevamente a cuerpos de seres
vivos. En efecto, por la debilidad de su razon y su pereza
para la contemplacién un alma se arroja al nacimiento en su
necesidad de actuar. Otra, que necesita un instrumento para
su desenfreno, ansia coser en una pieza deseos con placeres

135 Para 1a tinta de ia sepia véase Soll. an. 978A.

13 En griego eidos. Compérese con el eidolon del Fac. lun. 945A, que
es el alma, cuando separada de ella la parte inteligente (nois), mantiene
todavia impreso su efdos.
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y satisfacerlos mediante el cuerpo; pues alli no existe sino
una sombra imperfecta y un suefio de placer que no logra su
plenitud’».

27. «Tras decir esto le hizo atravesar un lugar inmenso,
a su parecer, velozmente, con facilidad y sin equivocarse
llevado, como por alas, de los rayos luminosos hasta que,
al llegar a una sima grande y profunda ¥/, fue abandonado
por la fuerza que le sostenia. £l veia que a las demas al-
mas les pasaba lo mismo. En efecto, en bandadas como
péajaros, volaban bajo, en circulos rodeando la sima, pero
no osaban atravesarla. Esta en su interior se parecia a los
antros baquicos, sembrada de ramas y de verdura y flores
de todos los colores '**, Soplaba una brisa blanda y suave
que trafa olores admirablemente placenteros y la embria-
guez que produce el vino en quienes han bebido con exce-
so. Las almas regaladas con los buenos olores se dispersa-
ban y trataban amistosamente entre si. Y el lugar en su
derredor estaba lleno de transportes baquicos, de risa y to-
da clase de juegos y placeres. El guia dijo que Dioniso
subi6 por aquel camino en su ascension a los dioses y mas
tarde también, cuando condujo a Sémele arriba'’, Y se

137 Esta sima es como un pasadizo en forma de tubo que une cielo y
tierra. Cf. Fac, Lun. 944B-C. El origen debe estar para ambos pasajes en
PLATON, Rep. 614c, donde se trata de cnatro aberturas, dos que comunican
con el cielo y dos con la tierra. )

3% 1.as «grutas baquicas» adornadas de flores en las fiestas de Dioniso
nos son conocidas desde época helenistica. Asi FiLonamo, Pedn a Dioni-
so (PoweLL, Collectanea Alexandrina) hace mencion de «grutas floridasy»
en el v, 30, aunque referidas a Eleusis, y en el v. 14{} del «antro del dios».
Cf. también FiLosTrATO, Descripciones de cuadros 1, 14.

139 Plutarco se hace eco en este pasaje de una leyenda menos conocida
sobre 1a ascension, desde el Hades, de Sémele, quien como inmortal recibe
el nombre de Tione (véase nota 128). La versidon mas divulgada cuenta
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llamaba lugar del Olvido "*°. Por esto no consintié que Tes-
pesio, a pesar de sus deseos, permaneciera alli y lo arrastré
a la fuerza, explicandole que la parte inteligente del alma se
disuelve al humedecerse por el placer; la parte irracional y
corporal, reanimada y reavivada, introduce el recuerdo del
cuerpo. Pero del recuerdo se despierta un deseo y afioranza
que arrastra al nacimiento que se llama asi por ser inclina-
cién a la tierra de un alma pesada por la humedad '*'.»

como Sémele, fulminada por el rayo, fue conducida al Olimpo tras su
muerte bien por Zeus (ArisT., I, pag. 47 DinnorF; Fiudstr,, Descr. de
cuadros 1 14), bien por Dioniso cuando éste fue adutto (ArorLop., 111 §, 3;
Diop., IV 25), pero sin mencionar el paso por esta abertura o puerta.

M0 Léthe en griego. Segin las ensefanzas drficas la fuente de Lete
producia el olvido en los que iban al Hades pero también bebian su agua
los que iban a volver a la ticrra para borrar el recuerdo del pasado. En el
antro de Trofonio (donde ocurre la vision de Timarco en el De genio So-
cratis) habia una fuente de Lete y otra de Mnemosine scglin PAuUsANIAS,
IX 39, 4. Una nueva relacion entre Lete y Dioniso se halla ¢n Plutarco en
Quaest. Conv. 705B, donde cita como falsa la creencia de los antiguos de
que Dioniso era hijo de Lete. Como diosa entronizada en el mundo subte-
rréneo aparece en De E apud Delphos 394A. Cf. PrLaTON, Rep. 621a, don-
de describe la llanura de Lete, pero no podemos identificar ambos pasajes
en su significacion.

14U pruTARCO, en el Gen. Socr. 591F, muestra al demon o voz-guia
indicando a Timarco como las almas —en figura de estreflas— salen de
una sima, se sacuden niebla y obscuridad y aparecen brillantes. Hay, por
tanto, una concepcién negativa de la humedad respecto al alma, creencia
que, al parecer, también compartian los estoicos, véase Stoic. rep. 1053B-
C. En cambio, lo mejor serd el «alma seca» de HerAcrito (frag. 118
DizLs) cuyo reflejo se observa en el pasaje mencionado y en otras citas
que de ¢l hace Plutarco. En cuanto al jucgo de palabras: génesis (naci-
miento) igual a netisis epi gén (inclinacion a Ja tierra) también lo ha utili-
zado PLUTARCO, en De anima (frag. 177 SanpracH, procedente de Es-
TOBEO).
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28. «Cuando habia recorrido otro tanto camino, creyd
ver una gran cratera 1#2 hacia la que confluian corrientes,
una mas blanca que la espuma marina o la nieve, otra con €l
brillo de la pirpura en el arco iris, otras teilidas cada una de
diversos colores, que despedian desde lejos una luz especial.
Pero al acercarse, aquella cratera aparecid como una sima
profunda del aire ambiente, sus colores se desvanecieron y
desaparecié el brillo, excepto la blancura. Veia tres démones
sentados, que formaban unos respecto a los otros la figura
de un triangulo y mezclaban las corrientes conforme a unas
proporciones '®, El guia de Tespesio le dijo que hasta ese
lugar habia llegado Orfeo cuando iba tras el alma de su

: mujer pero, al errar en su memoria, habia difundido entre

los hombres un relato falso, que en Delfos el oraculo era en
comun de Apolo y la Noche. Pues Apolo y la Noche no te-
nian nada en comun. ‘Este es’, dijo, ‘el oraculo comin de la
Noche y la Luna, que no se realiza en la tierra ni tiene en
ella una sola sede, sino que anda errante por todas partes
entre los hombres en ensuefios y visiones *, Por eso los en-

2 Cratera es el nombre de la vasija en la que los griegos mezclaban
agua 'y vino en los simposios. De ahi el stmil, que se desvanece al acercar-
se y verla como lo que es realmente.

143 E] esquema triangular de los démones puede tener su origen en
PLATON, Rep. 617b-c: périx disou treis refiriéndose a Liquesis, Atropo y
Cloto que presiden ¢l ordcule de Ananke y que también aparecen en Gen.
Socr. 591B-C, y Fac. Lun. 945D, en los mitos de Timarco y de Sila, res-
pectivamente.

144 Segiin creencias antiguas, el Ordculo de Delfos habia sido primero
dominio de Ia Noche, luego de Temis, antes de que pasara a ser dirigido
por Apolo. Plutarco con esta explicacién hace propaganda, como sacerdo-
te de Apolo, de una institucion tan decaida en su época, aun con ¢l impul-
so proporcionado por la proteccion de Adriano. Las visiones recibidas en
el suefio son, por tanto, de fa Noche y de 1a Luna en cuya regidn estan las
almas purificandose, como explica el extranjero cn el mito de Fac. Lun.
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suefios, como ves, tras tomar lo simple y verdadero lo dis-
persan mezclado con lo engafioso y confuso’.

29. “Ya no sé’, dijo, ‘si podras ver el ordculo de Apolo.
Pues la amarra del alma no da de si ni cede hacia arriba, si-
no que tira hacia abajo atada al cuerpo’'*. Al mismo tiem-
po mientras avanzaba, intentaba mostrarle la luz del tripo-
de *** que, seglin explico, se apoyaba en el Parnaso a través
del golfo de Temis. Y aunque ¢l deseaba verla, no la vio por
su resplandor. En cambio, oyo al pasar una voz aguda de
mujer que, en verso, anunciaba enire otras profecias tam-
bién, al parecer, la fecha de su propia muerte . Y el demon
dijo que la voz era de la Sibila'#. En efecto, ella cantaba el
porvenir mieniras giraba ante el rostro de ia luna. El hubiera
querido oir mas cosas pero fue rechazado, como en los re-
molinos, por el impulso de la luna y escuchd muy poco.
Entre esos vaticinios se enterd de algo respecto al Vesubio y
de que Dicearquea ™’ serfa devorada por el fuego y asi mis-
mo oyd un versiculo sobre el emperador de entonces que

195 {2 amarra del alma debe relacionarsc con el simil del ancora visto
anteriormente en 564C. En Gen. Socr. 591F-592B, aparecc como una ata-
dura.

14 Este tripode es naturalmente el tripode profético, como evidencia
también la alusién al Parnaso y a Temis (véase nota 144),

7 Es propio de estas visiones el conocer en ellas la noticia de la
muerte propia. Cf. en ¢l mito del Gen. Socr. $92E, donde también Timar-
co recibe la profecia de su proxima muerte,

% | as Sibilas, que procedian de Asia Menor, se han incorporado
pronto a las leyendas proféticas de Delfos. Cf, en el propio PLurarco, De
Pythiae oraculis 398E. Las profecias que hace aqui respecto a la erupcion
def Vesubio hacen pensar en ltalia (Magna Grecia) y en la Sibila de Cu-
mas. Respecto al movimiento de la luna véase Fac. Lun, 922C y 958F.

9 Dicearquca es la actual Pozzuoli. La erupcion a que alude Plutarco
causd la destruccién de Pompeya, Herculano y Estabia en ¢l afio 79 de
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...Aun siendo bueno, abandonard el poder por una enfer-
[medad» '*°.

30. «Tras esto, regresaron a la contemplacion de casti-
gos. Al principio, solo tenia ante sus ojos espectaculos tris-
tes y crueles, Pero después Tespesio, sin haberlo esperado,
se encontré con que amigos, familiares y compaiieros reci-
bian los castigos y entre atroces sufrimientos y tormentos
ignominiosos s¢ lamentaban lorando ante él. Por ultimo,
vio como su propio padre, lleno de estigmas y llagas, subia
desde un foso tendiéndole los brazos'*'. Los ejecutores de
los castigos no le permitian callar y le obligaban a confesar
que se habia mancillado al envenenar a unos huéspedes ri-
cos y pasar inadvertido a todos en la tierra; aqui, tras quedar
convicto de sus crimenes, ya habia sufrido parte de los cas-
tigos y le conducian a sufrir el resto. Tespesio lleno de es-
panto y temor no se atrevia a suplicar ni interceder por su
padre y, al querer retroceder y huir, ya no vio a aquel guia
benévolo y familiar. Empujado adelante por otros de aspec-
to espantoso —pues era forzoso atravesar aquel lugar—,
veifa como el tormento de los criminales convictos y casti-
gados en la tierra ya no se ejercia con igual dureza, porque
todavia se trataba de la parte irracional y pasional del alma.
En cambio, a cuantos vivieron disimulando su maldad y con
fama de virtuosos, otros ejecutores les obligaban con dolo-
rosos esfuerzos a sacar fuera el interior del alma; entonces
se contorsionaban y se doblaban de forma anormal, como se

nuestra era, pero no existen datos de que destruyera la ciudad por él men-
cionada.
130 £} emperador, como se ha visto en la «Introducciony, debe ser Tito.
3! Ahora Tespesio aparece como el ejemplo practico de la teoria sus-
tentada por et autor en pasajes anteriores, especialmente 561 A-B, al con-
templar con sus propios ojos el castigo de su padre.
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vuelven del revés las escolopendras marinas al tragar el an-
zuelo ',

Los verdugos exponian a algunos, tras desollarlos y des-
plegarlos, llenos de supuraciones y manchas, mostrando la
maldad en la parte racional y superior. Contaba que vio
otras almas retorcidas, como las viboras, de dos en dos y de
tres en tres o mas, que se devoraban entre si por el rencor y
ia amargura del mal que sufrieron o hicieron en vida. Habia
también lagunas situadas unas junto a otras; la primera era
de oro hirviendo; la segunda helada de plomo y la ultima
aspera y dura de hierro. A su cargo estaban unos démones
quienes, como los herreros, con sus tenazas tomaban y de-
jaban caer alternativamente las almas de los que delinquie-
ron por codicia o avaricia. A quienes se¢ habian vuelto in-
candescentes y diafanos al arder en el oro, los introducian
en el bafio de la laguna de plomo. Y las almas, que alli que-
daban fraguadas y duras como el granizo, eran transladadas
puevamente a la laguna de hierro. En ésta se volvian terri-
blemente negras vy al romperse y quebrarse por su dureza
cambiaban de aspecto. A continuacion, las llevaban otra vez
a la laguna de oro, soportando en las transformaciones, se-
gun decia, dolores terribles.»

31. «Contaba que sufrian del modo mds cruel las almas
que crefan haber cumplido ya su condena y se veian después
cogidas de nuevo. Y eran aquéllas cuya culpa habia alcan-
zado a hijos o descendientes. En efecto, cuando al llegar
uno de éstos se encontraba con un alma de aquéllas, cala
encima con la rabia, la injuriaba y mostraba las marcas de
sus sufrimientos persiguiéndola con sus reproches. Lista,

132 Esta historia es contada por Plutarco en So/l. an. 977B, como de la
vulpes maring. Sobre sacar afuera el interior para ver las inanchas, cf. la
fabula de la zorra y el leopardo en Animine an corp. affect. 500C-D.
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; queriendo huir y ocultarse, no podia. Pues rdpidamente los
verdugos corrian tras ella y la empujaban a un nuevo ciclo
de castigos. Mientras, ellas se lamentaban, por conocer desde
antes su pena. Y decia que muchos de los descendientes se
colgaban junto a algunas como abejas o murciélagos, chi-
llando, por el recuerdo y la rabia de lo que sufrieron por su
causa %

32. «Vio por ultimo qgue las almas volvian a un segundo
nacimiento, al ser forjadas violentamente en animales de to-
da indole y moldeadas por los artesanos encargados de ello.
Estos soldaban y juntaban unas partes con herramientas y a
golpes, otras las separaban y otras, en cambio, las borraban
y hacian desaparecer totalmente para adaptarlas a diferentes
vidas y caracteres'*. Aparecié entre ésas el alma de Nerdn
que era ya fea en los demas aspectos y estaba claveteada
con remaches ardientes***. Cuando la habian configurado
ya los artesanos como una vibora nicandrica'*, en la cual
iba a vivir devorando a su madre'?’, brillé de pronto una
gran luz y de ella sali6 una voz que ordenaba transformarla

153 Reflejo del famoso pasaje de las almas de los pretendientes en la
Odisea XXIV 5 ss.

339 Recuérdese como, poco antes, las almas han sufrido bafios de plo-
mo, hierro y oro. Después viene el darles una configuracién de animales.
Plutarco refleja aqui la creencia pitagdrica recibida a traves de Platon,
aunque éste no habla del proceso de transformacion. Véase en el mito de
Er, Rep. 619e-6204d, lo dicho anteriormente.

155 PraTON, Feddn 83d.

1% Los manuscritos dan vibora «pindarica», lo que carece de sentido.
Los editores del texto seguido, De Lacy y Einarson, lo han cambiado por
«nicandrica», basindose en el texto de Nicanoro en Theriaca 133 ss.
donde habla de este animal. Basindose en HerOpoTO, 11 109, propone
Ziegler «indica» en lugar de lo primero.

137 Nerén asesiné a su madre el afio 59 de nuestra era.
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en otra especie mdas pacifica, en un animal cantor de panta-

nos y lagunas '**. En efecto, ya habia pagado sus culpas y le
debian también algin premio los dioses por haber liberado sesa
al pueblo mejor y mas amado por la divinidad entre sus
subditos '*%.»

33. «Pudo ver hasta ahi. Y cuando iba a volverse se lle-
nd de terror. Una mujer de aspecto y estatura maravillosos
le cogio y le dijo: “Ven aqui t0, para que recuerdes con més
detalle cada cosa’ y le acerco una varita al rojo, como la que
usan los pintores'®. Otra mujer lo impidié y él, arrastrado
repentinamente, como a través de un sifén'®', por un aire
muy fuerte y violento, cayo6 en su cuerpo y abrid los ojos al
pie de su misma tumba '2.»

1% Probablemente una rana, como las que formando un coro dan nom-
bre a la comedia de Aristdfanes. Un cisne, coma piensa Ziegler, parece un
castigo insignificante si se piensa en la funcion mdntica de esta ave (cf.
PLATON, Feddn 84d-85b).

9 Ner6n concedid la libertad a Grecia el afio 67.

0 En la pintura a la encdustica. La imagen procede de PLaTon, Ti-
meo 26¢.

18! £n esta lectura dudosa, De Lacy y Einarson dan la conjetura apo
thomingos «por una cuerda». En cambio, Y. Verniére en su edicion en Les
Belles Lettres adopta 1a conjetura de Reiske: did syringos «a través de un
sifory, Si la segunda leccidn es mds coherente con el resto, es decir la ab-
sorcidn del alma por el aire violento, la primera ofrece como ventaja la
relacién con la cuerda o cable def alma que vimos en 566D.

12 podemos decir lo mismo que en el caso anterior. Parece preferible
la conjetura de Wyttenbach, adoptada por Y. Verniére, ep’ autoii... que la
de los manuscritos que dan Aypé o apd, lectura esta dltima de De Lacy y
Einarson. La de epi se apoya en el mito de Er: epi 16i pyrdi.
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INTRODUCCION

A nombre de Plutarco ha llegado a nosotros un tratado
De fato cuya autenticidad es dificilmente sostenible. En el
«Catalogo de Lamprias» aparecia mencionada una obra
perdida de este mismo titule en dos voliimenes, Es posible
que, mas tarde, esta de la que ahora tratamos ocupase el
puesto de aquélla por obra de algin azar, es decir, por la
identificacion tardia de algiin copista entre ambos tratados.
Es la opinion mas comiin que el De faro no es fruto-del in-
genio plutarqueo y en este sentido se manifiestan K. Ziegler
y, mas recientemente, E. Valgiglio, a cuya pluma se debe
una monografia en la que se estudian a fondo desde diferen-
tes aspectos los diversos problemas que plantea este trata-
do'. Igual opinién manifiestan P. H. de Lacy y B. Einarson
en la introducci6n al tratado en su edicion de Moralia, en la
que apunta la posibilidad de que el autor fuera un maestro

V' Cf. K. ZieGLER, Plutarchos von Chaironeia, Stuttart, 1949, col. 89, y
E. VaLeicLio, Ps.-Plutarco De fato, Roma, 1964. Es negativo también
respecto a la autoria plutarquea WEISSENBERGER, Die Sprache Plutarchs
von Chaeronaea und die pseudoplutarchische Schriften, Straubing, 1896,
pags. 33-36, con bien fundados razonamientos.
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del desconocido Pison, a quien va dirigido el estudio sobre
el destino, o bien un estudiante, compafiero de escuela?,

Actualmente, sélo parece pronunciarse a favor de la
autoria plutarquiana D. Babut, que no aporta para ello prue-
bas concretas, sino mas bien admite tal posibilidad a falta de
argumentos decisivos®, Ahora bien, hay una serie de carac-
teristicas en esta obra, ya notadas por todos los estudiosos
de Plutarco que, a nuestro juicio, son argumentos no decisi-
vos —lo que seria osado decir—, pero si suficientemente
convincentes en contra de su autenticidad. Intentaremos dar
una breve exposicion de ellos.

En cuvanto a la composicion, este tratado se caracteriza
por un gran rigor expositivo y ordenacioén cuidadosa de sus
elementos unido a un notable afan por la definicion.

Desde el punto de vista lingiiistico se nota el uso de de- -
terminadas conjunciones vy adverbios no frecuentes en el
resto de la obra plutarquea; igual ocurre en el uso de la ne-
gacion o la frecuencia del hiato, lo que es discordante con el
resto de su produccion. Asi mismo son discordantes algunos
términos, no propios de su vocabulario.

De otra parte y en cuanto a la forma expositiva del au-
tor, nos encontramos la aridez narrativa propia del ensayo,
centrado exclusivamente en un tema filosofico vy la carencia,
por tanto, de toda la secuencia de ejemplos v anécdotas tan
cara al estilo plutarqueo. Faltan asimismo citas nominales
de los filosofos que —excepto Platén— son aludidos sola-
mente por el nombre de su escuela, lo que tampoco es prac-
tica de la obra de Plutarco.

? P. H. bE Lacy'y B. Emvarson, Moralia, V1L, pag. 303 (Loeb Class.
Libr.).

* Cf. D. Basur, Plutarque et le Stoicisme, Paris, 1969, pigs. 157 y
161 especialmente.
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Hay, por ultimo, un detalle que, aunque pueda parecer
anecdotico, resulta a nuestro modo de ver muy significativo,
En la dedicatoria de la obra a Pisén, el autor recuerda ex-
presamente cdmo aquél sabe su poca inclinacion a escribir.
Esto resulta totalmente contradictorio con la inmensa obra
de Plutarco y si —como se podria argumentar— se debiera
tal afirmacion a ser €sta una obra de su juventud, el cambio
de sus inclinaciones tuvo que ser entonces radical.

Todos estos datos y otros muchos, que seria prolijo enu-
merar. conducen a no poder considerar el De fafo como
obra auténtica de Plutarco. Queda pendiente entonces el
problema de su autoria. Es y probablemente sera muy dificil
tlegar a una solucion en este punto. El autor de nuestro tra-
tado parece mas un maestro que un discipulo o un compafie-
ro de clase, a nuestro juicio, por cierta autoridad implicita
en su dedicatoria a Pison. De igual modo, tampoco sabemos
quién era éste, Si, como opina E. Valgiglio*, se trata de L.
Calpurnio Pisén, que fue cénsul el 175 de nuestra era y
protector de Galeno, tendriamos con ello una datacion tardia
y una prueba, como él sefiala, irrefutable de la no autentici-
dad del De fato.

Nos queda, pues, situarlo en el plano filoséfico por los
conocimientos e inclinaciones manifestadas en la exposi-
cion del tema.

En el Giltimo capitulo de este trabajo, el autor expone su
teoria sobre el hado oponiendo la teoria neoplatonica a la
estoica®. Admite a la vez el destino y la plenitud de la liber-
tad humana gracias a la distincion realizada por él, segiin la
cual, todo sucede conforme al hado (kath’ heimarménén),

4 Op. cit,, phg. |, n. 2.
5 Cf. E. VaLaigLio, «ll fato nel pensiero classico antico», en Rivista
di Studi Classici XV (1967), 321.
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como quieren los estoicos, pero matizandolo en el sentido
de que todo estd en e] hado (en heimarménéi), pero una
parte de lo que estd en el hado no es conforme al hado, y
pone como ejemplos lo contingente, lo posible, la fortuna y,
especialmente, lo que depende de nosotros (to kath’ hémin).

Para explicar su posicion recurre a la diferencia entre la
ley del hado v la ley politica que, si bien no suprime la li-
bertad humana, castiga a quien infringe sus preceptos.

Respecto a la influencia de las estrellas en el destino,
aunque haya seguido a Carnéades contra Crisipo en la dis-
tincion entre lo posible frente a lo necesario y entre la libes-
tad humana y responsabilidad moral, en cambio, en la po-
1émica sobre la astrologia sigue una via media entre los que
niegan el fatalismo astral (Carnéades y los platonicos) y los
que lo sostienen (Crisipo y los estoicos en general).

Platén® es la tinica fuente mencionada por su nombre
expresamente y podria decirse que se mueve en el circulo
del platonismo medio. También se manifiesta la influencia
de Aristételes en términos como «lo accidental» (to symbe-
bekos) y otros términos técnicos’. No cita expresamente a
los estoicos, aunque les aluda en el 574E, y estén presentes
a lo largo de su exposicion

Podria concluirse, por tanto, que el De fato se apoya en
un fundamento filoséfico ecléctico con ideas platénicas, aris-
totelicas y estoicas que no siempre resultan armonizadas
adecuadamente,

$ Asi, véase Timeo 29d-30a, 39d, 41d-e, 42d, 42d-¢ en 573D, S69A,
570A-B, 573D y 573F, respectivamente; Feddn 58a en S72C; Téages
129¢ en 574B; Fedro 248c¢ en 568C; Repiblica 617d en 568D, para el or-
den de Cloto, Atropo y Liquesis, y Leyes 857c-d en 574A.

7 Cf. WEISSENBERGER, 0p. Cif., pags. 33-34.
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NOTA AL TEXTO

Loes TEXTO ADOPTADO
570C kad’ elpapuévny K&V gluoppévn (SANDBACH)
571D Kxoi Bp” fuiv glpmron w0 kol &’ fuiv elpnTar ph

a0 Kot GAAD Afyeofol TO avto kat’ dAAo Afyetal
w1 O (ScHwARTZ)
Agyetor VALGIGLIO por el Agy-
not de E'
573B ol gnv kol katd @Uotv ob unv kal avaraiy (Var-
GIGLIO)






SOBRE EL HADO

Intentaré enviarte mis puntos de vista sobre el destino en 5688
la forma mas precisa y concisa posible, querido Pison, ya que €
me lo has pedido sin desconocer mi prevencion a escribir.

1. Debes saber primeramente que la palabra «hado» se
dice y se entiende en dos sentidos: el uno el de actividad y
el otro el de substancia.

En primer lugar, Platén describié en

£l hado el Fedro ' sumariamente una actividad al

como activided:  decir: «Esta es la norma de Adrastea: si

sudefinicion yn alma acompafiada de un dios...», y en

el Timeo”: «leyes» que Dios, basandose

en la naturaleza del universo, comunicé a las almas inmorta-
les; en cambio en la Republica®, afirma que el hado es «la D

palabra de la doncella Laquesis, hija de Necesidad», expli-

cando su opinién no en un estilo tragico sino teoldgico.

Ahora bien, si quisiéramos verter estas indicaciones en un

lenguaje mas comprensible, dirfamos que, en el Fedro, el

I PLATON, Fedro 248c.
1 ., Timeo 4le.
3 Ib., Repuiblica 617d.
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destino es una razon divina intransgredible por una causa de
la que no se puede escapar; en el Timeo, es la ley seguida
por la naturaleza del universo que dirige el acontecer; en la
Republica, una ley divina conforme a la cual se relacionan
los sucesos pasados y presenies con los futuros®, En efecto,
esto es lo que realiza Laquesis, verdaderamente hija de la
Necesidad, como ya antes aprendimos y sabremos después
todavia mejor por las lecturas de 1a escuela. Este es, pues, el
hado en el sentido de actividad.

2. El hado como substancia parece

El hado ser el alma total del mundo, dividida en

como substancia  tres partes: la parte® fija; la considerada
errante y, en tercer lugar, la parte eavol-

vente de la tierra que estd debajo del cie-

lo. De éstas, se llama Cloto la parte superior, la siguiente
Atropo y la inferior Laquesis, quien recibe las actividades
celestes de sus hermanas y las combina y reparte en la re-
gién terrena subordinada a ella®. Ya queda dicho, pues,
implicitamente, lo que debemos decir respecto al hado co-
mo substancia. Y de una forma resumida se ha dicho tam-
bién lo que respecta a su realidad, cantidad, cualidad, orden
y relacién consigo misma y con nosotros. Los detalles de
estos argumentos estin expuestos en el segundo mito, €l de

¢ Desde «en la Repiiblica» hasta «con los futuros» se ha traducido el
texto que los editores de la Loeb Class. Libr. (D Lacy v EiNarsON) han
tomado como conjetura a partir de CaLcmio, c. 144, pag. 203, 17-23 [ed.
WroBEL], para rellenar Ja laguna existente.

5 Moira puede significar «hado» a la vez que «partes.

¢ El orden en que aparecen estas hermanas depende, como se ha visto
en la «Introduccion», de Republica 617c. Figuran también en Plutarco en
los mitos escatologicos de Gen. Socr. 591B, y Fac. Lun. 845C, y asimis-
me en Quaest. conviv, T45C.
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la Repiblica, y yo intenté, dentro de mis posibilidades,
explicartelos’.

3. Pero volvamos al hado como acti-
Hado . J R

como activided  vidad, ya que respecio a él existen el ma-

yor ntmero de investigaciones fisicas,

éticas y dialécticas. Pues ya esta definida su naturaleza con-
venientemente®,

Debemos hablar a continuacion de su

cualidad aunque a muchos pueda patecer-

Su cualidad  les raro. En efecto, aunque las cosas que

suceden son infinitas y se proyectan des-

" de lo infinito y hasta lo infinito®, el hado,

sin ser infinito sino limitado, rodea a todas en un circulo.

Pues ninguna ley ni razdn ni ninguna otra cosa divina po-

dria ser infinita. Ademas, deberas conocer esta afirmacion al

considerar una revolucién completa y el tiempo en su totali-

dad, como dice el Timeo, «cuando los cursos de las ocho re-

voluciones, mutuamente complementadas y medidas en el

circuito de lo mismo y de lo que se mueve uniformemente,

{legan a la cabeza» . Pues en ese tiempo, delimitado y vi-

sualizado, todo cuanto hay en el cielo y lo que nace sobre la

tierra necesariamente por obra de lo alto, se restablecera en

lo mismo y desde el comienzo se restaurara del mismo mo-

" El primer mito aludido es el del Fedro 245¢-256e. El segundo, el
mito de Er en Repidblica 614b 621b parece, segin estas palabras, haber si-
do objeto de una explicacién anterior.

¥ En 568d.

? Al parecer se trata de una fiase estoica, de Crisipo, seglin GERCKE
(Chrysippea, Index, dpefros).

19 pLATON, Timeo 39d.

S569A

B
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do y manera''. Pues solamente la propia disposicion celeste
ordenada en el todo respecto a si misma, respecto a la tierra
y a todo lo que esta sobre ésta, regresara algtin dia a través
de grandes revoluciones. Y estos ordenamientos sucesivos
seguirdn ininterrumpidamente unos a otros, aportando cada
uno por obra de la necesidad los sucesos relativos a si mis-
mos. (Pero digamos para mayor claridad respecto a los su-
cesos actuales que el escribir yo en este momento y de este
modo y el hacer ti lo que haces y de esa manera no ocurre
por obra de los cuerpos celestes solos, en la idea de que
ellos sean causa de todo) . Asi pues, cuando de nuevo llega
la misma causa, nosotros que hemos llegado a ser los mis-
mos haremos las mismas cosas y de la misma manera, y asi
también todos los demas hombres. Y lo que viene seguida-
mente sucedera y se hard segun la causa siguiehte en orden
y cuantas cosas ocurrieron en una sola y entera revolucién
se restauraran del mismo modo en cada una de esas revolu-
ciones enteras. Y ciertamente resulta evidente ya lo que de-
ciamos, que el hado, aun existiendo en un modo infinito, no
es infinito; y la advertencia de que es en cierto aspecto un
circulo ha sido hecha adecuadamente '*. Pues, al igual que el
movimiento de un circulo y el tiempo que lo mide es un ci-
clo, asi también la razén de los sucesos ciclicos podria ser
considerada un ciclo.

4. Y estas consideraciones han mostrado aproximada-
mente Ja cualidad del hado, excepto en el aspecto del hado
en la parte y en cada cosa; ¢y cudl es la cualidad de este ha-

' £sta es la qpokatdstasis de los estoicos o vuelta del universo a su
estado primero. Cf. Von ArNim, Stoic. ver. frag. 11 599, pags. 184, 35.

12 Exclusién del determinismo; influyen los cuerpos celestes, pero
también Ja voluntad individual.

1 Cf. 569A.
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do en lo relativo a esta clase de razén? Es, como podriamos
conjeturar, como la cualidad de la ley del estado que ordena
en primer lugar la mayor parte, si no toda, de sus mandatos
por medio de hipdtesis y después abarca, en la medida de lo
posible, todo lo que conviene al estado como normas uni-
versales.
Pero ahora debemos considerar como es cada uno de
estos dos elementos.
De acuerdo con lo anterior, la ley del
] . estado se ocupa, por consiguiente, del sol-
Universalidad .. .
del hado dado distinguido, del desertor y de los
demas en la misma manera, pero lo legal
no lo es respecto a éste o a otro individuo
sino que lo es en primer lugar respecto al caso general y se-
cundariamente respecto a los que caen bajo éste. Y, en
efecto, podriamos llamar legal a conceder honores a este
soldado que se distinguio por su valor y a castigar a aquel
otro que desertd, en la medida en que la ley ha sido esta-
blecida para esto, del mismo modo que los preceptos médi-
cos o los de la gimnastica', por decirlo de algin modo,
comprenden en potencia los casos particulares dentro de los
generales. Asi también, la ley de la naturaleza se ocupa
primariamente de los casos generales y en segundo lugar de
los particulares. Y estos ultimos de alguna manera estin
determinados por ¢l hado, ya que estan codeterminados con
los anteriores. Pero, quizd, alguna persona excesivamente
amiga de la precision en tales asuntos pudiera decir que los
casos particulares, por el contrario, son los primarios y que
el universal existe gracias a éstos —que el fin, precede a los
objetos de ese fin—. Pero de esos temas habremos de tratar
en otro momento. El principio, en cambio, de que el hado

14 Sobre esta relacion véase PLATON, Gorgias 464b-c.
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no abarca todo de una forma clara y precisa, sino solamente
lo universal, principio expresado en este punto, ocupa un
lugar entre el razonamiento que va a continuacion y el que
se hizo precedentemente . Pues lo delimitado, que es pro-
pio del pensamiento divino, se considera més bien en lo
universal —y tales son la ley divina y la del estado—,
mientras que lo ilimitado se considera en lo particular ¢,
Después de esto debemos ya definir
Elhado como  qué clase de cosas existen como «con-
dgfz:;szf;z?g,‘;» secuencia de una hipotesis» y que el hado
se encuentra enfre éstas. Afirmabamos que
era «consecuencia de una hipotesis» lo
que no depende de si mismo, sino que en algin modo estd
realmente subordinado a otro, es decir, cuanto implica una
suposicion seguida de su conclusion, como por ejempio:
«Fsta es la norma de Adrastea. Toda alma que acompaitan-
do al dios contemple alguna de las realidades, permanecera
sin sufrir castigo hasta la siguiente revolucion y, si siempre
puede hacerlo, quedara siempre sin dafio» !’. Tal enunciado
es consecuencia de una hipotesis y, asimismo, universal. Y
es evidente que el hado corresponde 2 este enunciado por su
esencia misma y por su nombre. Pues se llama hado
(heimarméné) por ser algo concatenado (eiroméné)'s; y es
una norma y ley por habersé subordinado las consecuencias
a los sucesos como en la legisiacion de un estado.

15 Cf. 569A.

"¢ Véase AristéTELES, Metafisica Il 3 (999225 ss.): ta dé kath’
hékasta apeira.

"7 PLATON, Fedro 248c, citado mas ampliamente que en 568c.

'® Esta etimologia, de la que hemos pretendido dejar constancia con la
transcripcion entre paréntesis, se debe a Crisipo: cf. Diogeniano, citado en
Eusesio, Prep. Evang. V18, 8.
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5. A continuacién debemos conside-
Las relaciones  1ar lo concerniente al concepto de rela-
del hado cion. Como es el hado respecto a la pro-
como actividad . . .

videncia, y como es respecto a la suerte y
lo que depende de nosotros y lo contin-
gente y otras cosas semejantes. Y en este punto debemos
definir en qué aspectos es verdadero y en cuales falso el di-

cho «Todo sucede conforme al hadon.
_ Pues bien, si esta frase significa que

El aforismo . p

ciodo sucede  10das 1as cosas estan contenidas en el ha-
conforme al hado»: do, deberemos reconocer que es verdad '’
su andlisis (v si alguien quiere situar dentro del hado
bien todos los sucesos humanos, bien los
terrenales o celestes, deberemos reconocerlo por este mo-
mento). Pero si, esta frase «conforme al hado», como mds
bien parece, significa no todos los sucesos sino solamente
los que siguen al hado como consecuencia, no deberemos
decir que todo ocurre conforme al hado, ni aunque todo su-
ceda dentro del hado®. Pues tampoco es legal ni conforme a
la ley todo cuanto comprende la ley; asi, por ejemplo, com-
prende la traicion, la desercion, el adulterio y otras muchas
cosas semejantes de las que nadie podria afirmar en modo
alguno su legalidad, cuando yo, al menos, ni siquiera podria
afirmarla de un acto de valor, del asesinato de un tirano o de
alguna otra accién conveniente. Pues lo legal es lo que la
ley ordena; pero si la ley ordenara tales conductas ;como no

1 E] autor anticipa la exposicidn que hace en S74B-D, sobre [a rela-
cién de la providencia segunda de los dioses astrales con el hado.

" Hemos elegido la comreccitn de Sandbach kdn heimarménéi para el
segundo kath’ heimarménen que resulta incomprensible, a nuestro juicio, a
pesar de todos los intentos por explicario de los editores de este texto en la
Loeb Class. Libr. E. VaLaigLio en su edicion del De fato ha optado tam-
bién por esta lectura.
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iban a desobedecer y transgredir la ley quienes no han reali-
zado actos de valor, ni han matado a tiranos y cuantos no han
realizado acciones semejantes? ;o ¢Omo no va ser justo casti-
gar a personas tales si han transgredido la ley? Por tanto, si
esto es irrazonable, deberemos Hamar legal y conforme a la
ley solamente a lo que define la ley como aplicable a acciones
de algun tipo, y solamente son determinadas por el hado y
conforme al hado las acciones concordantes con las que pre-
cedieron en la divina ordenacién. De este modo, ¢l hado
comprende todos los sucesos, pero a muchos de los com-
prendidos en €l y a casi cuantos son antecedentes no es co-
rrecto llamarlos conforme al hado.

m

6. Siendo asi lo analizado anteriormente, debemos dis-
cutir a continuacién cémo es lo que depende de nosotros y
la suerte, lo posible y lo contingente y lo relacionado con
¢stos, ordenado en sus antecedentes y como ellos podrian
justificarse y justificar el hado. Pues el hado comprende to-
do segin parece. Pero no todas las cosas han de suceder ne-
cesariamente, sino que cada una de ellas se comporta tal
como viene determinado por su naturaleza.

Lo posible como género precede por

su propia naturaleza a lo contingente; lo

Lo posible contingente, como materia es anterior a lo

que depende de nosotros, lo que depende

de nosotros a su vez, como dueilo y se-

fior, se sirve de lo contingente. Y la suerte incide en lo que
depende de nosotros por la inclinacion de lo contingente a
uno u otro lado. Se podrian comprender estas palabras mas
exactamente reflexionando que todo lo que sucede y el
571A propio suceder no existen separadamente de la potencia y la
potencia no existe sin una substancia. Asi, por ejemplo, lo

que hace el hombre, ya sea un proceso ya sea el producto de

he]



SOBRE EL HADG 187

este proceso, no ocurre sin la potencia, pero ésta se encuen-
tra en torno al hombre y el hombre es una substancia. Gra-
cias a la potencia, que es un intermediario, la substancia es
potente, mientras que el proceso y su producto son ambos
posibles. Pues bien, de estos tres, potencia, potente y posi-
ble, lo potente, como el ser, estd antes de la potencia, pero
la potencia es anterior a lo posible. Lo posible resulta claro
asi; pero podria definirse sumariamente de dos modos: de
una manera general lo que sucede por su naturaleza con-
forme a la potencia; de una forma mas estricta, esta misma
definicion, afiadiéndole: «Cuando no existe ningin obstacu-

lo exterior para que sucedan.
De las cosas posibles, unas nunca
pueden impedirse, como los fendmenos
Lo contingente  celestes, orto y ocaso del sol y otros pa-
recidos. Otros pueden impedirse, como
muchos de 1os humanos e incluso muchos
de los meteorologicos. Los primeros, por suceder necesa-
riamente, son Hamados «necesarios», y los que admiten su
contrario son contingentes. Podriamos definirlos de este
modo: lo necesario es lo posible cuyo opuesto ¢s imposible;
lo contingente es lo posible cuyo opuesto es posible. Pues
el ponerse el sol ¢s la a vez posible y necesario, pero su
opuesto, el que no se ponga, es imposible. En cambio, el
que llueva cuando se pone el sol o el que no Hueva es a la

vez posible y contingente.
De nuevo, en cuanto a lo contingente
puede ser tres modos, lo que es habitual,
Lo que depende 1 gque es raro y, por tltimo, {o que es en
de nosoiros . . .

igual medida habitual o raro y lo confor-
me a la suerte. Es evidente como se opo-
nen unos a otros. Lo habitual y lo raro se oponen recipro-
camente. Y estas cosas por su naturaleza ocurren las mads
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veces, pero 1o que es tanto habitual como raro depende de
nosotros. Pues el que haga calor o frio en la canicula 2 1o
que es habitual en el primer caso e inhabitual en el segundo,
ocurte en ambos casos por obra de la naturaleza. Pero pa-
sear 0 no pasear y cosas semejantes, que son cada una de
ellas usuales o no, dependen de la voluntad humana y, por
tanto, se consideran en nuestro poder y eleccion. Y es mas
general lo que depende de nosotros, pues tiene dos aspectos,
¢l de la pasion, la colera y el deseo y de otra parte el del ra-
zonamiento y la reflexion, lo que podriamos llamar «con-
forme a elecciony.

Y es razonable que lo posible v contingente no sea, co-
mo se ha dicho, conforme al impulso y dependiente de no-
sotros; lo mismo no se llama de igual modo en una relacidn
diferente. Pues respecto al futuro se llama «posible y con-
tingente» y, en cambio, respecto al presente se llama
«dependiente de nosotros» y «conforme a nuestro impulso».
Y podriamos definirlo asi: lo contingente es aquello por si
mismo posible y que tiene un opuesto posible; lo que de-
pende de nosotros es solo una parte de lo contingente, la
que ya esta sucediendo conforme a nuestro impulso.

Por consiguiente, queda ya dicho que lo posible es por
naturaleza anterior a lo contingente; que lo contingente es
anterior a lo que depende de nosotros; como son y de donde
se originan cada uno de sus nombres y las demds cosas re-
lacionadas con éstos.

7. Ahora debemos ocuparnos de la suerte, de lo espon-
tAneo y de algunos otros temas que se estudian junto a éstos.

2 Este mismo ejemplo se halla en ARiSTOTELES, Fisica I 8 (199a2
ss.}y Mergfisica X1 8 (1064b36 ss.).
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La suerte es un cierto tipo de causa .
Pero entre las causas unas lo son por si,
ofras son accidentales. Por ejemplo, res-
pecto a una casa 0 a una nave la causa
esencial es el arte de construir casas o
naves, pero es accidental® el conocimiento de la musica ¢
o ¢l de la geometria y todo lo que ocurre en la construccion
de casas ¢ de naves, ya sea en ¢l cuerpo, en el alma o en lo
externo. De donde resulta evidente que lo esencial es defi-
nido y uno, lo accidental ni uno ni definido; pues una sola
cosa puede tener una multiciplidad e infinitud de atributos,
diferentes totalmente unos de otros . Sin embargo, lo acci-
dental, cuando no se encuentra solamente en las cosas que
tienden a un fin, sino en las que dependen de la eleccion, se
llama entonces lo «propio de la suerte». Como, por ejemplo, s72a
el encontrar oro cuando se estd cavando para sembrar®,
u ocurrirle a uno aigo o hacer algo fuera de lo habitual,
cuando se huye o se persigue a alguien?®, o camina de algin
otro modo”’ o solamente se vuelve no por lo que ocurrié
sino por algin otro motivo. Por eso algunos escritores anti-
guos explicaron la suerte como una causa imprevisible y os-
cura para el razonamiento humano. Pero segiin los seguido-
res de Platén, que se han acercado mas a ella en su estudio,

La suerte

2 Cf. ARISTOTELES, Fisica 1] 4 (195b31-33).

B Cf. AristoTeLes, Fisica 11 5 (196b24-27),

M Cf. AmistoTeLes, Fisica 11 5 (196b27-29).

B Cf. AristOTELES, Etica Nicomdquea HI 5 (1112a27), Metafisica V
30 (1025al5 ss.), de donde provienen estos ejemplos, pero también se en-
cuentra en Democrito, véase Diers-Kranz, Die Fragmente der Vorso-
Jratiker, 11, pags. 101, 68 y 69.

% Cf. AristoTeLEs, Fisica 11 5 (197al7 ss.).

2 Cf. AriSTOTELES, Fisica 11 5 (197b5-7 y 23). Esta es también la de-
finicién de Democrito, véase Die Fragmente der Vorsokratiker, 11, pags.
101, 70.
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B se define la suerte de este modo: es una causa accidental de
las que tienen un fin que se toma por eleccion®. Sélo des-
pués afiaden también lo de «imprevisible» y «oscura para el
razonamiento humanox. (Sin embargo segun el mismo ra-
zonamiento también lo infrecuente e inesperado estid com-
prendido en lo accidental.) Y puede entenderse con mayor
exactitud como es la suerte, si no se ha comprendido por lo
dicho anteriormente, atendiendo a las palabras del Fedon?®
que rezan asi: '

— ¢Ni ain supisteis entonces de qué modo se desarrolld el
proceso? — Si, ¢s0 si nos lo contaron. Y nos extrafiamos de que,
habiendo terminado éste hacia tiempo, muriera, al parecer, bastan-

C te después. ;Por qué sucedi6 asi, Fedon? — Fue por una ocutren-
cta de la suerte, Equécrates. Pues precisamente el dia siguiente del
proceso fue coronada la proa de la nave que los atenienses envian
a Delos.

En estas palabras no debemos oir «ocurrencia» con el
mismo valor que «suceso», sino mas bien como el resultado
de un concurso de causas, que se dieron sucesivamente.
Pues el sacerdote coronaba la nave no por Sdcrates, sino por
otro motivo; los jueces le condenaron por otro pero el resul-
tado fue inesperado y tal como si hubiera sucedido por la
previsién de un ser humano o incluso de seres superiores. Y
respecto a la suerte basta con esto.

D Debemos hablar a continuacion de las
cosas con las cuales necesariamente coe-
xiste. Lo contingente sirve de fundamen-
to, seglin se ha dicho®, a lo que, recibien-
do su nombre de ella, se llama «por suerte» y a lo que de-

Lo espontineo

* Definicion de ARISTOTELES, Fisica 11 5 (197a5 ss.).
2 PLATON, Fedon 58a.
3" Cf. anteriormente 570F, 571E.
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pende de nosotros. Lo espontaneo, en cambio, posee mayor
extension que la suerte porque comprende a ésta y a muchas
cosas que concurren en ella en diferentes modos y ocasio-
nes. Se llama espontaneo (autématon), como dice su nom-
bre?!, a lo que por naturaleza tiende a un cierto fin cuando
no lo ha alcanzado. Por ejemplo, el frio en la canicula®.
<Pues algunas veces el frio no sobreviene sin razon (mdtéen)
ni aisladamente (autd) de su causa>". Pero, en lineas gene-
rales, asi como lo que depende de nosotros es una patte de
lo contingente, del mismo modo la suerte es una parte de lo
espontdneo. Y tomados de dos en dos, cada uno incide en el
otro, asi lo espontdneo en lo contingente y la suerte en lo
que depende de nosotros, pero de este ltimo no en su tota-
lidad, sino en lo que respecta a la eleccién, como se ha di-
cho. Por eso también lo espontineo es, a la vez, comiin a lo
animado y a lo inanimado, mientras que la suerte es propia
del hombre con capacidad de actuar®. Y prueba de ello es
gue se crea una misma cosa tener suerte y ser feliz; pero la
felicidad es una clase de éxito que se halla solamente en el
hombre cuando ha alcanzado su pleno desarrollo.

8. Y éstos son los elementos internos del hado: lo con-
tingente v lo posible, la eleccion y lo que depende de noso-
tros, la suerte v lo espontianeo y lo relacionado con éstos,
como el «quizas» y el «probablemente». El hado los com-
prende a todos, pero ninguno de ellos es conforme al hado.

31 AristoTELES, Fisica 16 (197629 ss.).

32 ARISTOTELES, Metafisica X 8 (1064b36).

 En el parrafo entre paréntesis angulares se traduce una conjetura de
los editores del texto de la Loeb Class. Libr. para una laguna de 37 letras
en el manuscrito o y de 26 enel X.

M ARISTOTELES, Fisica 11 6 (197b2-6).
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Queda ahora hablar de la providencia ya que ella, a su vez,
comprende al hado.

9. La primera y mas alta providencia
es infeligencia y voluntad del dios prime-

Providencia 1o benefactora de todas las cosas, y con-

primaria .

forme a ella se ha ordenado siempre des-

de el principio todo lo divino del modo
mejor y mas bello. La segunda es la de los segundos dioses
que recorren el cielo. Conforme a ella sucede todo lo relati-
vo a los mortales en forma ordenada y también cuanto se
refiere a la pervivencia y salvacion de todos los géneros. Y
con justicia puede llamarse tercera a la providencia y previ-
sién que compete a cuantos démones estan dispuestos en la
tierra como guardianes e inspectores de las acciones huma-
nas. Y una vez gue hemos visto a la providencia en su triple
aspecto, aunque la primera recibe el nombre de una forma
capital y especial, no vacilariamos en afirmar, aun a riesgo
de emitir opiniones contrarias a algunos filosofos, que todo
lo que sucede conforme al hado sucede también conforme a
la providencia y no, sin embargo, a la inversa®,

Unas cosas ocurren segan una providencia y otras segin
olra, y algunas conforine al hado. Y el hado sucede absoluta-
mente en conformidad a la providencia, pero la providencia
no actiia en modo alguno conforme al hado (pero debemos
entender que ahora nos estamos refiriendo a la providencia
primera y superior). Pues lo que sucede en conformidad con
algo es posterior a aquello a lo cual se dice conforme, por
ejemplo, lo que es conforme a la ley es posterior a ella e

3 Hemos adoptado la correccién de E. Valgiglio (véase «Nota af tex-
to», pag. 177) por parecer mas coherente con Ja doctrina anteriormente
expuesta {569E) que identifica la ley del hado con la ley de ia naturaleza.
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igualmente lo conforme a la naturaleza es posterior a ésta.
Asi también lo conforme al hado es més reciente que el ha-
do. La providencia superior es lo mas antiguo de todo, ex-
cepto de quien es entendimiento o voluntad o ambas cosas.
Y no es, como se ha dicho anteriormente *, del padre de to-
das las cosas y demiurgo. Y dice el Timeo:

Digamos ya por qué causa configuré el origen de las cosas y el
universo aquel que lo formd. Era bueno. Y en el que es bueno no
nace ningin género de envidia por motivo alguno. Al estar exento
de envidia quiso que todo se pareciera a ¢] lo mas posible. Que
éste es el principio esencial del origen de las cosas y del mundo lo
aceptaria con toda razon cualquier hombre prudente. Pues Dios, al
queret que todo sea bueno y nada imperfecto, en cuanto es posible,
tomd asi cuando era visible y no estaba en reposo, sino en movi-
miento confuso y desordenado, y lo llevé desde el desorden af or-
den, juzgando a éste absolutamente mejor que a aquél. No estaba
permitido para quien es el mejor, ni [o estd, hacer sino lo mas be-
flo?’.

Debemos pensar que esas cosas y las siguientes men-
cionadas, hasta las almas humanas, se han configurado con-
forme a la providencia primera. Y lo que dice a continua-
cidn reza asi;

Tras haber formado el universo lo dividié en un niimero de
almas igual a las estrellas y repartié una por cada una de éstas; y
tras hacerfas subir como en un carro les mostrd Ja naturaleza del
universo y les dio las leyes del hado .

;Quién no ha de pensar que estas palabras muestran de
una manera precisa y exacta el hado, como un cierto fun-

3% Cf. $72F.
37 PLATON, Timeo 29d-30a.
B 1d 41d-e.
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damento y legislacion politica, apropiado a las almas huma-
nas, cuya causa se presenta a continuacion *?
Y sefiala la segunda providencia con
Providencia ~ ©5tas palabras:

secundaria . .
Tras haberles impartido todas estas nor-

mas para no ser responsable de la futura mal-

dad de cada uno de los sercs, sembrd a unos
en la tierra, a otros en la luna, a otros, por Gltimo, en los demds
instrumentos del tiempo. Después de la siembra concedié a los
dioses nuevos modelar cuerpos mortales y afiadirles cuanto aun les
faltaba de alma humana y de todo cuanto fes acompana; cuando ya
lo habian realizado, les concedid guiar y gobernar segin sus po-
sibilidades, con la mayor belleza y bondad posible, a los seres
mortales, de tal manera que no pudiesen llegar a ser causa de su
propio mal*,

Pues con estas palabras «para no ser responsable de la
futura maldad de cada uno» significa con precision la causa
del hado, mientras que 12 funcidn y creacion de los dioses
nuevos muestra la segunda providencia.

Y de algiin modo parece oportuno re-
ferirse a la fercera providencia si la legis-
lacion es «para no ser responsable de la
futura maldad de cada ser». Un dios, al
no ser participe del mal, no puede necesi-
tar ni las leyes ni el hado; cada uno de ellos siguiendo la
providencia del que le engrendré realiza su propia obra. Un
testimonio claro, a mi parecer, y a un tiempo verdadero y
mantenido por Platon, son las palabras del Legislador en las
Leyes*'y dicen asi:

Providencia
tercera

¥ En 573F.
W praTdHN, Timeo 42d-e.
U praTéN, Leves 875¢-d.
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Puesto que si un hombre, capaz en su naturaleza, engendrado
por concesién divina, pudiera entender esto, no necesitaria para
nada las leyes que le gobiemnan. Pues no hay ley ni ordenamiento
superior a la sabiduria, ni tampoco cstd permitido que el entendi-
miento sea obediente o esclavo de nadie; por €l contrario, debe ser
rector de todas las cosas si es realmente verdadero y libre en con-
formidad a su naturaleza.

10. Asi o muy semejante es la doctrina B
Las tres que tomo de Platon. Como la providencia
providencias  es triple, una, por haber engendrado el ha-
yel hado do, lo comprende en cierto modo; otra, en-
gendrada con el hado, estd comprendida
totalmente con él; la tercera, como engendrada después del
hado, estd contenida en él, conforme lo estan lo que depende
de nosotros y la suerte, segn se ha dicho*”. Pues «con quienes
el poder del demon me ayuda a unirme, son esos que ti tam-
bién has advertido, porque enseguida progresany», como dice
Séerates al contar a Téages solamente una norma (aunque no

de Adrastea)”. Pues bien, en este pasaje debemos situar la ¢
ayuda del demon a algunas personas conforme a la providen-
cia tercera, y, en cambio, conforme al hado, el progresar en se-

guida. Bsta claro que todo es una cierta clase de hado.

Quizas podria parecer mucho mas convincente que la
segunda providencia esta comprendida en el hado y, en su-
ma, todas las cosas que suceden, si hemos distribuido co-
rrectamente* en tres partes el hado como substancia y si el
argumento de la cadena® incluye las revoluciones celestes

“ Cf. 570E.

# pLaTON, Tages 129¢.

* Cf. S68E.

45 Para los estoicos la «cadena» —de causas— significa el curso

completo del cambio cosmico.
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en las consecuencias por hipétesis. Pero respecto a estas
cuestiones por lo menos yo no seguiria discutiendo si son de
las que se consideran consecuencia de una hipotesis o si
més bien existen juntamente con el hado, ya que el principio
del hado mismo est4 determinado por el hado *.

11. Nuestro argumento, en los puntos
El orden principales, es tal como hemos dicho. El
de los puntos S 47 e ,
en nuesiro argumento contrario®’ situa todo no sélo
argumento en el hado, sino incluso conforme al ha-
do. Todo concuerda con el primer prin-
cipio. Lo que concuerda con el segundo evidentemente lo
hace también con el primero.

Segin este razonamiento, lo contingente esta en primer
lugar, lo que depende de nosotros en segundo y en tercero la
suerte, lo espontaneo y lo conforme a ambos. Elogio, censu-
ra y las cosas congéneres ocupan el cuarto lugar y en el
quinto al final de todo, las oraciones y el culto a los dioses.
Pero el argumento «perezoson“® y el del «segadorm»® y el

4 Las causas externas, designadas por los estoicos como «proca-
tarticas» o «iniciatorias» (cf. el prokatdrchontos del texto), estaban en el
origen de la cadena del hado y, por tanto, se podian identificar con Ja in-
fluencia de los planetas.

7 Alude a la teoria estoica.

% El argumento «perezoson (en griego argds légos) se encuentra en
CicerON, De fato 12, 28, como sigue: Si fatumn tibi est ex hoc morbo co-
nualescere, sive tu medicum adhibueris, siue non adhibueris, conualesces;
item, si fatum est ex hoc morbo non conualescere, siue tu medicum adhi-
bueris, sive non adhibueris, non conualesces; et alferufrum fanum est;
medicum ergo adhibere nihil attiner. Cf. también Von ArNim, Stoic. vet.
frag., 11 998, pags. 292-293.

# El argumento del «segador» aparece citado en DIOGENES Lagrco,
VII 25, 44; AMMonto, en fn Arist. De Int. Comm., c. IX, pig. 131 [ed.
Busse].
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que se denomina «contrario al hado»*® son realmente sofis-
mas seglin nuestra opinion.
El orden Segun el argumento conn.’arip, parece-
de los puntos ria estar en lugar primero v principal el que
segiin nada sucede sin causa sino conforme a cau-
el ‘Zﬁg;ﬁg”"’ sas antecedentes; en segundo, que este uni-
Verso, uno consigo mismo en espiritu y
afecciones®!, es gobernado por la naturaleza; en tercer lugar, lo
que ademés de estos puntos anteriores parece servir de testi-
monio: la buena fama de la adivinacion entre todos los hom-
bres, en la idea de que realmente coexiste con Dios®?; en se-
gundo lugar, el asentimiento de los sabios a que todo cuanto
ocurre sucede conforme al destino; en tercero, esta frase tan
repetida de que todo enunciado es o verdadero o falso™.
Hemos hecho mencion brevemente de estas cuestiones pa-
ra mostrar en forma resumida los puntos principales del hado.
Debemos examinar cada uno de estos argumentos con pruebas
exactas. En otro momento nos ocuparemos de sus detalles.

5% El argumento «contrario al hado» no aparece citado por este nombre
e€n otros autores. ZELLER, Die Philosophie der Griechen, 111 1, pdg. 171, n.
1, hace una conjetura sobre este argumento.

S Sympnoun kai sympathé: respecto al primer término, para los estoi-
cos el universo estd animado por el preiima, que es una substancia mate-
rial que lo penetra y mantiene; cf. VonN ArNim, Stoic. vet. frag., Il 439-
444, pags. 144-146, y 534, pag. 170. El segundo alude a la teorfa estoica
de la spmpidtheia segin la cual, gracias a la perfecta integracion de las di-
ferentes partes del universo, cuando una sufre algo, las demds se ven
afectadas por ello; cf. Von Arvam, ibid,, 11473 y 475, pags. 154-156.

52 En este razonamiento hay tres puntos: para el primero, la adivina-
cién como prueba de la existencia del hado, cf. Von ArNIM, op. cit., 1T
939-944, pags. 270-272; el segundo, la aquiescencia de los hombres, se
encuentra en CicerON, De div. I 6 (11); por 1iltimo, la dependencia de la
existencia de Dios de la adivinacién también se halla en Ciceron, ibid. [ 5
(9)y 1 838 (82-83).

332 Cf. Von Arnim, op. cit., 11962, pags. 279-280.






SOBRE EL DEMON DE SOCRATES






INTRODUCCION

En este dialogo Plutarco no ha tomado como fondo un
suceso contemporaneo ni ha construido para él una anécdo-
ta entre gente de su época ', El didlogo tiene lugar en Atenas
en un circulo aristocratico protebano, donde se pide a Cafi-
sias, hermance de Epaminondas, un relato de los sucesos de
Tebas en el levantamiento contra {a guarnicion espartana de
la Cadmea (379 a. C.)% Este cuenta entonces lo ocurrido y
como los conjurados, reunidos en Tebas en casa de Sim-
mias, empleaban su tiempo en diferentes discusiones, pero,
sobre todo, en una acerca del demon socratico y de cudl era
su naturaleza, una voz o un tipo distinto de signo.

! Sobre el problema de fa composicion de este didlogo y la coherencia
entre el tema historico y la teoria religiosa-filoséfica del alma, demon-
notis, desarrollada por medio del mito central, véase Mark RiLey, «The
Purpose and Unity of Plutarch’s De genio Socratisy, Greek, Rom. and
Byz. Stud, XV (1977), 257-273.

2 Véase en A. ALony, «Osservazioni sul De genio Socratis di Plutar-
con, MCr X-XII (1975-1977), 233-241, la relacion del episodio historico
de este didlogo con el propio PLuTarco, en el desarrollo que de él hace en
la Vida de Peldpidas y las otras fuentes, JeENoroNTE en el libro V de las
Helénicas y la biografia de ese mismo personaje en CoRNELIO NEPOTE,
fundamentalmente,
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Toman parte en esta conversacion diversos personajes,
especialmente el ya mencionado Cafisias, Tedcrito, que es
adivino, Filidas, Fidolao de Haliarto, Galaxidoro, que se
muestra opuesto a las concepciones pitagéricas, Simmias, el
discipulo de Socrates, Polimnis, padre de Cafisias y Epami-
nondas, y Teanor de Crotona, el pitagérico, un personaje
probablemente de ficcion, Hay otros que intervienen en el
didlogo como Cardn, Hipostenidas, Clidén y Pelopidas, pe-
ro en torno al tema de fondo escénico, la rebelidn de Tebas
contra Esparta, que Plutarco ha debido elegir como suceso
glorioso de su patria.

El tema del alma aparece repetidamente vy, al ser el de-
mon socratico el motive central, da pie a variadas manifes-
taciones sobre ella. No obstante, el pasaje de mayor signifi-
cacién es el mito de Timarco, que no se encuentra al final
del tratado como los de Tespesio y Sila en el De sera nu-
minis vindicta o en el De facie quae in orbe lunae apparet
respectivamente, coronando la obra, sino en el centro del
didlogo, corroborando la teoria de Simmias.

Sobre la cronologia de esta obra ningin autor se ha pro-
nunciado definidamente, por la carencia de datos objetivos
para determinarla. C. P. Jones en su articulo «Towards a
chronology of Plutarch’s works» (Journal of Roman Studies
LVI [1966] pag. 70), no lo incluye —a pesar de su afinidad
tematica con la Vida de Peldpidas— porque excluye este
tipo de testimonios y sélo se atiene a las referéncias de Plu-
tarco a circunstancias de su propio tiempo, sus obras ante-
riores y su vida. Por otra parte, tampoco es facil datar la
biografia citada. Hay una tendencia a considerar esta obra
anterior al De sera numinis vindicta. Esto resultaria de ra-
zones internas como la de que el didlogo citado completa en
su mito a éste o bien [a mayor perfeccidén del relato del mito
en el De genio que en el De sera respecto a la estancia del
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alma fuera del cuerpo. La primera de las posiciones corres-
ponde a G. Soury, en su obra La démonologie de Plutarque,
pag. 168, donde dice: «Le mythe du De sera (ch. 23) est,
sur ce point encore, le complément indispensable du De
genio» y mas adelante, en pag. 170: «... le De genio comme
simplement moins complet ou moins explicite et de
I’enrichir a I’aide du De sera». Asi mismo, H. von Arnim en
Uber Dimonen und Mantik, pag. 21, opina que al estar mu-
cho mejor adoptado el relato del alma fuera del cuerpo en el
mito de Timarco que en el de Tespesio, debid de utilizarse
éste antes en el primero de los mitos. De ahi puede deducir-
se que, para ambos autores, el De sera fue escrito mas tarde
que ¢l De genio. Otro argumento se basaria en el mito de
Sila en el De facie. Para Von Arnim, en la obra antes citada
(pag. 25), el mito de este tltimo didlogo hubo de escribirse
antes, porque la descripcion en el de Timarco no resulta cla-
ra para quien no haya leido anteriormente el De facie o, por
lo menos, dificil de entender. Por consiguiente, a juicio de
éste el orden de composicidn seria primero De facie, a con-
tinuacion De genio y, en Ultimo lugar, De sera, aunque esto
sea s0lo una consecuencia puramente subjetiva.

Otras razones podrian inducir a resultados diferentes, en
cuanto a orden de composicion, a partir del articulo de W.
Hamilton, «The myth in Plutarch’s De genio» (Classical
Quarterly XXVII [1934], 175-182), pero el autor, final-
mente, concluye que la facilidad mayor de comprension de
la lectura de este mito a la luz del De facie no debe llevar a
postular una composicién mas temprana para este dialogo.

Parece, por tanto, irresoluble hoy por hoy llegar a esta-
blecer una cronologia segura de las obras de Plutarco en
gran parte de los casos y en éste en concreto. Faltan crite-
rios objetivos para poder realizar tal tarea, ya que datos co-
mo los de vocabulario, composicion, etc., son de orden in-
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terno y no totalmente validos, mientras que otros —como la
claridad de expresion y exposicion o la ayuda a la mejor
comprension de otra obra plutarquea— son subjetivos y, de
ahi, inaceptables.

Esta obra es el nitmero 69 del «Catalogo de Lamprias».
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1. Yo recuerdo, Cafisias, haber oido a un pintor un simil 7B
atrayente sobre los que contemplan cuadros. Los espectadores
profanos y no cultivados, decia, se parecen a quienes saludan de
una vez a toda una asamblea, los enterados y amantes del arte, a
quienes conversan en particular con cada uno de los asistentes.
Pues, para unos la contemplacion de las obras es inexacta y su-
cede bajo una impresion solamente, pero los otros distinguen
con su juicio cada parte y no se les escapa nada, sin una mirada o
un comentario, de lo representado bien o mal. Y en las acciones
reales pienso que ocurre del mismo modo. El que es de mente ¢
perezosa se conforma con un relato si se le informa de la parte
principal y del final del asunto. En cambio, ¢l ambicioso de
emulacion y belleza, espectador de las obras que la virtud, como
un gran arte, ha realizado, goza mas bien con sus detalles, por-
que si el éxito tiene mucho en comiin con la suerte, puede ob-
servar por el contrario, en las causas y las acciones mismas por-
menorizadas, los combates de la virtud contra los eventos y
actos de audacia unidos a la prudencia en el peligro, provenien-
tes de una razon que atina oportunidad y pasién'.

! Este dltimo parrafo es de comprension dificil y version dudosa dado
[o corrupto del texto.
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Y como sospecho que nosotros somos de esta clase de
espectadores, cuéntanos como sucedid desde el principio la
accion y relata la conversacion que ocurrié entonces, segin
hemos oido, en tu presencia, porque yo no habria dudado en
ir a Tebas por esto, si los atenienses no me hubieran tomado
por excesivamente pro-beocio.

—Desde luego, Arquedamo, por tu enorme interés en
conocer lo sucedido, debia yo poner el venir aqui a hacer
este relato «por encima de cualquier ocupacioén», como dice
Pindaro?. Pero como he venido por una embajada y tengo
: tiempo hasta que reciba las respuestas de la asamblea, opo-
nerse y tratar descortésmente a tan buen amigo parece que
incluso suscitaria el antiguo reproche de «odio a la discu-
sibn» confra los beocios que ya estaba desapareciendo en
vida de vuestro Sécrates, ahora que nosoiros nos hemos
mostrado con tanto interés junto a este santo Lisis®. Pero
mira si los asistentes estan bien dispuestos a oir al mismo
tiempo tantas palabras y hechos. Pues la extension del relato
no es pequefia, una vez que ti nos aconsejas incluir las dis-
cusiones.

—No conoces, Cafisias, a estos hombres. Y por cierto
que merece la pena conocerlos, al ser hijos de familias bue-
- nas y conocidas en vuestra ciudad. Este es Lisitidas el so-
brino de Trasibulo y este otro Timoteo, el hijo de Condn:
Esos son los hijos de Arquino y todos los demas, como
también ellos, pertenecen a nuestro circulo de amigos®. Asi

2 PiNDARO, [sfticas I 2.

3 Apliquese lo dicho cn nota 1. Sobre el texto adoptado véase la
«Introduccidnn, pag. 204,

4 Trasibulo sc distinguié en la Guerra del Peloponeso, pero se¢ hizo
mas famoso por su participacion, en el 403, en la sublevacion contra Es-
parta y la liberacién de Atenas del dominio de los llamados Treinta Tira-
nos. Conén, con la victoria naval de Cnido en el 394, intermimpié el do-
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que tu exposicion va a tener un auditorio benévolo y amis-
toso.

—Estd bien. Pero ;cual podria ser el comienzo de mi
exposicion para que se adaptase a los hechos que ya cono-
céis?

—Nosotros, Cafisias, apenas sabemos cOmo estaba Te-
bas antes del regreso de los desterrados. Desde luego, que
Arquias y Leontiades persuadieron a Fébidas para ocupar en
tiempo de paz la Cadmea, que desterraron a algunos ciuda-
danos y a otros los contuvieron por medio del terror mien-
tras ellos ejercian el poder ilegalmente y con violencia, lo
conocemos aqui, como sabes, al haber sido huéspedes de
Meldn y Peldpidas, v tratarlos continuamente en el tiempo
que sufrieron el exilio. Ademas, hemos oido también que
los lacedemonios castigaron a Fébidas por haber ocupado la
Cadmea v le relevaron del mando en la expedicién contra
Olinto y que, en su [ugar, enviaron a Lisandridas y otros dos
para reforzar la guarnicion de la ciudadela®. Supimos asi-
mismo cémo Hismenias murié de upa forma innoble inme-
diatamente después de su proceso, porque Gérgidas comu-
nicaba todo por carta a los aqui exiliados. Por eso te queda

minio conseguido en el mar por los espartanos con Lisandro y mads tarde,
con ayuda persa, levanté nuevamente los Muros Largos, destruidos en el
404, tras la capitulacion de Atenas como consecuencia de la derrota de
Egospdtamos, Su hijo Timotea fue uno de los generales més distinguidos
de la Segunda Liga Maritima Ateniense. Arquino participd junto con Tra-
sibulo en el derrocamiento de los Treinta y contribuyd en el 403/402 a la
introduccién del alfabeto jénico en lugar del antiguo alfabeto dtico. Por
tltimo, traduzco imperfectamente como «circulo de amigos» el térnmino
griego hetaireia para el que no encuentro uno castellano equivalente.

3 {a ciudadela de Tebas, la Cadmea, fue tomada de paso por el ejérci-
to espartano que se dirigia contra Olinto bajo el mando de Fébidas. Los
«otros dos» son Arceso y Heripidas que aparecen después, en 598F,

ST6A
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s6lo informarnos sobre el regreso de nuestros amigos y el
derrocamiento de los tiranos®.

2. —Por aquellos dias, Arquedamo, los participantes en
la conspiracién teniamos la costumbre de reunimos en casa
de Simmias que se recuperaba de una herida en la pierna.
Nos encontrabamos alli realmente por si surgia algun asunto
urgente, pero, en apariencia, ocupabamos el tiempo en dis-
cusiones de filosofia y muchas veces, para evitar sospechas,
nos llevabamos a Arquias y a Leontiades, que no eran en
absoluto ajenos a tal clase de ocupacion, Y Simmias, al ha-
 ber vivido mucho tiempo fuera y haber viajado entre gentes
extranjeras, habia regresado poco antes a Tebas lleno de re-
latos de todo género y de historias de los barbaros. Arquias
disfrutaba oyéndolas siempre que tenia ocasion, condescen-
diente con los jovenes y prefiriendo que pasisemos nuestro
tiempo en discusiones a que nos ocuparamos de lo que ellos
hacian.

Aquel dia en el que, al oscurecer, debian venir oculta-
mente los desterrados a la muralla, llegé de aqui un hombre,
enviado por Ferenico, a quien ninguno de nosotros, excepto
Caro6n, conocia. Nos inform6 de que los desterrados mas jo-
venes, en numero de doce, habian venido a cazar con perros
al Citeron’ con el proposito de Ilegar a la caida de la tarde.
El fue enviado por delante para anunciar esto y para cono-
cer a quien les iba a proporcionar la casa donde se oculta-
rian a su llegada con la idea de encaminarse alli en cuanto
lo supieran. Y como nos mostrabamos desconcertados y

® Los oligarcas que usurparon el poder de Tebas eran Leontiades, Ar-
quias, Filipo ¢ Hipates.

7 Ferenico es uno de los conjurados con Peldpidas que tiene existencia
historica; Eumdlpidas y Sdmidas sélo aparecen en el relato de Plutarco. El
Citerén es la montaiia que forma una barrera entre Beocia y el Atica.
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pensativos, el propio Cardn se comprometio a proporcionar-
la. Y, en efecto, el hombre decidié regresar en seguida con
los desterrados. '

3. Apretandome la mano con fuerza y mirando hacia
Caron que se acercaba, me dijo Teocrito el adivino: «Ese
hombre, Cafisias, no es un filésofo ni ha tenido, como tu
hermano Epaminondas, una educacion esmerada y excep-
cional. Sin embargo, puedes ver que naturalmente inclinado
hacia el bien por las leyes, acepta voluntariamente los ma-
yores riesges en favor de su patria. En cambio, Epaminon-
das, que se cree superior a todos los beocios por haberse
educado en la virtud, es débil y poco animoso ***% para
emplearse en esta o en otra ocasién mejor, bien dotado co-
mo esta por su natural y su excelente preparaciony.

Y Ie contesté yo: «Animosisimo Tedcrito, nosotros ac-
fuamos segin nuestro parecer. Pero Epaminondas, puesto
que no nos ha persuadido, como cree mejor, a renunciar a
nuestra accion, verosimilmente habia de oponerse a lo que
ne concuerda con su naturaleza o su opinién, ain habiéndo-
le invitado. En efecto, si un médico se comprometiera a cu-
rar una enfermedad sin bisturi o cauterio, tampoco lo apro-
barias til, 3 mi parecer, obligandole a cortar o quemar la
parte enferma». Y como él estuvo de acuerdo, prosegui yo:
«;Acaso no le ocurre igual a Epaminondas? El afirma que
no llevara a la muerte sin juicio a ningin ciudadano, si no es
forzado por una extrema necesidad, y que colaborard lu-
chando animosamente con quienes liberen a la ciudad sin
sangre fraternal ni asesinatos. Y puesto que no ha podido
persuadir a [a mayoria y, por el contrario, nos hemos lanza-

¥ Aqui hay una laguna. Renuncio a suplir el texto y traducir sobre
conjetura ya que se puede seguir el sentido.
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s77a do por este camino, nos aconseja que le dejemos, limpio de
homicidios y acusaciones, aguardar la ocasion de compor-
tarse con justicia y utilidad. De otra parte piensa él que ni
siquiera la accién va a tener un limite, Quizas Ferenico
y Peldpidas se enfrentardn con los mayores responsables y
criminales; Fumolpidas y Samidas, en cambio, que son
hombres de célera ardiente y apasionados, en cuanto la no-
che lo haga posible, no depondran sus espadas hasta que
llenen la cindad entera de muerte y aniquilen a muchos de
sus enemigos personales».

4. Mientras yo hablaba asi con Tedcrito, nos interrum-
pié Galaxidoro® para anunciarnos que Arquias y Lisanori-
das el Espartiata se acercaban desde la Cadmea a reunirse,

B al parecer, con nosotros. Entonces suspendimos nuestra
conversacion. Y Arquias, después de haber llamado a Teo-
crito y llevandole junto a Lisanoridas, hablé en privado mu-
cho rato, al tiempo que se apartaba un poco desde el camino
hacia la falda del Anfion'®, de tal modo que nos angustid-
bamos por si se habia producido alguna sospecha o dela-
c¢ion, sobre la cual mterrogaban a Tedcrito.

En eso, Filidas'', a quien ti conoces, Arquedamo, y que
era entonces secretario de Arquias y de los otros polemar-
cos, como sabia que los desterrados estaban a punto de ile-
gar —y ¢l formaba parte de la conspiracion—, me cogid de
1a mano y bromeaba conmigo abiertamente, como acostum-
braba, contra la gimnasia y la palestra. Entonces, cunando me
apartd lejos de los demas, me preguntd si los desterrados

% Galaxidoro es citado por JeNoronTE, Helénicas T 5, 1.
' E] Anfién era, al parecer, una colina situada al Norte de la Cadmea.
"' Mencionado por JENoFONTE, Helénicas V 4, 2.
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iban a llegar el dia fijado y, al decirle yo que si, me contes-
to:

«He acertado en prepararle hoy a Arquias la fiesta de re-
cepcidn, porque con el vino y la embriaguez sera mas facil
presa para nuestros hombres.»

«Perfectamente, Filidas», le dije, «pero prueba a reunir
alli a todos o a la mayor parte de los enemigos».

«No es facil», dijo, «o mads bien es imposible. Pues co-
mo Arquias espera la visita de una mujer de rango, no quie-
re que asista Leontiades. Por eso deberéis cogerlos separa-
damente en sus casas. Pues cuando Arquias y Leontiades
estén a la vez prisioneros, pienso que los demas o se deste-
rraran dejando las cosas expeditas o permaneceran tranqui-
los, contentos de que se les oftezca seguridadn.

«Asi haremos», contesté. «Pero jqué asunto es el que
les ocupa en su conversacion con Tedcrito?»,

Y me respondié Filidas: «No puedo decirtelo con certe-
za, porque casi no lo sé, pero oi algo de signos y prediccio-
nes adversas profetizadas a Esparta». -

*x#12 ge nos acercé Fidolao de Haliarto y dijo: «Sim-
mias os ruega que aguardéis un poco aqui. Pues se encuen-
tra en privado con Leontiades por el asunto de Anfiteo" y
les estd suplicando que se quede, para intentar cambiar la
pena de muerte de este hombre por la de destierron.

2 Aqui hay una laguna de 99-81 letras. Habria que suplirla con algo
como «Entonces volvié Tedcrito con nosotros y nos dirigimos a casa de
Simmias donde» para poder enlazar con lo siguiente, ya que antes los
conjurados estaban en casa de Caron y ahora estan en casa de Simmias,
esperando a que éste los reciba.

3 Anfiteo, ya al comienzo de la Guerra Corintia, en el 395, pertenecia
al partido opuesto a Esparta en Tebas. No conocemos su suerte posterior
tras la liberacion de la prision (598B).
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5. «En buen momento has venido y como llamado a
propositon, dijo Tedcrito. «Pues yo queria informarme de
cuales eran los hallazgos y cual el aspecto total del sepulcro
de Alcmena™, cuando fue abierto en vuestro pats, si es que
ta te encontrabas alli cuando Agesilao dispuso transportar
los restos a Espartan.

«Yo no estuve alli», respondié Fidolao, «y por haber
manifestado mi descontento e irritacién contra mis conciu-
dadanos me vi abandonado de ellos. Pues bien, ningin resto
del cadaver se encontré en la tumba y sélo una piedra .
Habia ademas una pulsera de bronce no muy grande y dos
antoras de barro que contenian tierra, solidificada y petrifi-
cada por el tiempo. Delante de la tumba yacia una tablilla
de bronce con muchas letras extrafias por su gran antigiie-
dad. Ninguna de ellas podia leerse, aunque apareciercn cla-
ramente cuando se lavo ¢l bronce. Pero los caracteres eran
de un tipo particular y propio de extranjeros, semejantes a
los egipcios. Por eso, Agesilao, segin dijeron, envid copias
al Rey con la peticion de que se mostrasen a los sacerdotes
por si pudieran interpretarlas. Pero sobre esto quizas podria
referirnos algo Simmias, ya que se enconiraba en aquel
tiempo en Egipto con los sacerdotes por sus investigaciones
de filosofia. Los de Haliarto piensan que la gran esterilidad
y el desbordamiento del lago no fueron accidentales, sino
que la ofensa hecha a la tumba termind por alcanzar a quie-
nes permitieron su excavacion».

4 Alemena, esposa de Anfitridn, tuvo a Heracles de su unién con
Zeus. Tras la muerte de su esposo casd con Radamantis y su tumba se
mostraba junto a la de éste en Haliarto. No bay noticias en ningtn otro lu-
gar sobre esta disposicion de Agesilao.

15 Sobre la desaparicién del cuerpo y su substitucién por una piedra
véase Pausanias, IX 16-17.
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Y Tedcrito tras una pequeiia pausa contestd: «Ni siquie-
ra los propios lacedemonios, al parecer, van a escapar de la
venganza de la divinidad como lo manifiestan los prodigios
sobre los que nos consultaba hace poco Lisanéridas. Ahora
parte hacia Haliarto para cubrir nuevamente la tumba y ha-
cer libaciones en honor de Alcmena y Aleo'®, conforme a
cierto oraculo, aunque ignora quién era este Aleo. Cuando
regrese, va a investigar cual es la tumba de Dirce'” que es
desconocida de los tebanos, excepto de quienes han sido hi-
parcos ¥, En efecto, quien deja el cargo de hiparco conduce
a su sucesor y se la muestra de noche, ambos solos. Tras
hacer sobre ella ciertos ritos sin fuego, de los que borran y
hacen desaparecer las sefiales, se marchan separadamente en
la oscuridad. Y yo, Fidolao, alabo su preocupacion por los
ritos pero creo que no van a encontrar facilmente el lugar de
Ja tumba. Pues la mayoria de los que fueron hiparcos legal-
mente, estan desterrados, o mas bien todos, excepto Gorgi-
das y Platon, de quienes ni se atreverian a pedir informa-
cién, porque los temen'. Y los que ahora gobiernan en la

16 Los de Haliarto identificaban a este Aleo con Radamantis. Cf. Vida
de Lisandro 28, 4. :

Y Dirce fue, segin la leyenda mas difundida, esposa de LICO rey de
Tebas. Por haber perseguido cruelmente a la sobrina de su marido, Antio-
pe, amada de Zeus, mds tarde los hijos de ésta, Zeto y Anfion, la ataron a
un toro salvaje que la arrastrd hasta producirle la muette —asunto que
inspir6 el famoso grupo escultdrico conocido como Toro Faruesio que se
halla en el museo de Napoles—. Después arrojaron su cuerpo a un barran-
co en la parte occidental de la Cadmea, por lo que el riachuelo que trans-
curria por éf recibi6 este mismo nombre.

18 Qe 1lamaba hiparco en Tebas, como en otros lugares de Grecia, el
comandante de la caballeria elegido anualmente.

1 Gérgidas fue beotarca el afio 379 y fundé el Batalién Sagrado. De
este Platén no hay otras noticias.

C
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Cadmea han recibido la lanza y el sello sin saber nada de
los actos rituales ni de la sepulturax.

6. Mientras hablaba asi Teocrito, salié Leontiades con
sus amigos. Nosotros entramos y saludamos a Simmias, sen-
tado en su cama muy pensativo y entristecido, a mi parecer,
por no haber obtenido su peticidon. Y mirando hacia todos
nosotros dijo: «Heracles jQué personas tan salvajes y barba-
ras! Desde luego ¢no tenia toda la razon en su respuesta
Tales el antiguo? A su regreso, tras largo tiempo fuera de su
pais,-a los amigos que le preguntaban por lo mas extraordi-
nario que hubiera conocido les contestd: «Un tirano vie-
jon?, Pues incluso quien no ha recibido ningiin dafio, mo-
lesto por la crueldad y dureza de su trato, llega a odiar tales
dominaciones ilegales e irresponsables. Pero de estos asun-
tos quizis se ocupe Dios. ;Conocéis, Cafisias, quién es el
extranjero que ha llegado a vuestra casa?».

«No sé de quién hablasy, dije yo.

«Sin embargo», me respondid, «afirma Leontiades que
fue visto junto a la sepultura de Lisis*! de pie, por la noche,
: un hombre, impresionante por el niimero y la calidad de su
acompafiamiento. Habian acampado alli sobre jergones, por-
que aparecieron unos camastros de sauzgatillo y tamarisco
y, ademas, restos de ofrendas quemadas y libaciones de le-
che. Y al amanecer preguntaba a quienes encontraba si po-
dria encontrar en la ciudad a los hijos de Polimnis».

«Y quién podra ser el extranjero?» contesté. «Pues por
lo que dices parece hombre importante y no un particular.»

* Esta anéedota del fildsofo Tales de Mileto aparece también en Sep-
tem sapientium convivium 1478.

2L Bl pitagdrico Lisis es un personaje historico. Asimismo, es real su es-
tancia en Tebas como maestro de los hijos de Polimnis. En el capitulo 13, se
narran los hechos que condujeron a Lisis al destierro desde Metaponto.
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7. «No lo es sin duda», dijo Fidolao, «y cuando llegue
lo recibiremos. Pero ahora, Simmias, informanos algo mds,
si lo sabes, sobre las letras que recientemente nos preocupa-
ban. Pues dicen que los sacerdotes de Egipto pueden inter-
pretar las letras de la tabilla que Agesilao nos quitd al des-
truir la tumba de Alcmenan.

Y Simmias, haciendo memoria, en seguida contestd: «No
conozco esa tabilla, Fidolao, pero Agetéridas el espartiata®
trajo un largo escrito de parte de Agesilac a Menfis para
Conufis® el profeta, con quien entonces discutiamos de fi-
losofia Platon, Elopio de Pepareto® y yo mismo. Y vino
con el encargo v ruego del Rey a Conufis de que, si inter-
pretaba los escritos, se los enviara rdpidamente con su tra-
duoccidn. Tras haber examinado por tres dias toda clase de
caracteres en los libros antiguos dio su respuesta al Rey y
nos la explicé a nosotros. Aquel escrito ordenaba realizar un
concurso en honor de las Musas; los caracteres eran los
propios de la escritura usual en el reinado de Proteo? y
los conocia perfectamente Heracles, el hijo de Anfitrion. Sin
embargo, el dios instruia y aconsejaba a los helenos, por
medio del escrito, para que vivieran en paz vy tranquilidad;
que compitieran siempre con la filosoffa como instrumento
y que decidieran sobre la justicia, deponiendo las armas,
con ayuda de las Musas y de la razdn. Pensdbamos nosotros
entonces que Conufis tenia razén y mas alin cuando, a nues-

2 Personaje desconocido.

3 Conufis de Menfis aparece también en el De Iside et Osiride 354E.

# Otro personaje det que no sabemos nada, Pepareto es una isla situa-
da al noroeste del extremo norte de la isia de Fubea.

2% Proteo es el legendario rey de Egipto, que acogi6 a Helena en Men-
fis: Helena nunca habria estado en Troya y de Egipto la recoge Menelao.
En cuanto a este rasgo de Heracles, parece corresponder a la figura del
Heracles cinico, cf. L. G, Rev. Univ. Complutense 1 (1980-81), 47 ss.
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tro regreso de Egipto, se nos presentaron en Caria unos de
Delos pidiendo que Platon, como gedmetra, les resolviera
un extrafio problema, planteado en forma de oraculo por el
dios. Era el oraculo éste:

Los males presentes de los delios y de los demds helenos
terminaran cuando dupliquen el altar de Delos™.

Como los delios no podian comprender su significado y
les habian sucedido cosas absurdas en la construccion del
altar (pues cuando duplicaron cada uno de los cuatro lados
no advirtieron que con el aumento hacian un sélido ocho
veces mayor, por el desconocimiento de la proporcioén ori-
- ginada al duplicar las aristas), pidieron en su dificultad, la
ayuda de Platon. Y él, acordandose del Egipcio, dijo que el
dios se burlaba de los helenos faltos de educaci6én, porque
reprochaba nuestra ignorancia y nos ordenaba ocuparnos
seriamente de la geometria. Pues no es labor ciertamente de
una inteligencia pobre o de corto alcance, sino de la que ha
estudiado cuidadosamente las lineas, tomar dos medios pro-
porcionados, unico procedimiento con el que puede dupli-
carse la figura de un cuerpo cilbico, aumentando de forma
igual todas sus dimensiones. Esto podria llevarlo a cabo
Eudoxo de Cnido y Helicon de Cicico®’. Pero no debian

% Se trata del famoso «problema delio» o de la duplicacién del cubo:
los de Delos habian de construir un cubo que tuviera un volumen doble
del cubo existente que formaba el altar. Véase como Plutarco se refiere
también a ellos en De £ apud Delphos 386E, y en Quaest. conv. T18E-F.
Para la historia del problema puede consultarse Q. Becker, Das matema-
tische Denken der Antike, pag. 15,y A. SzaBO, Les Débuts des Mathéma-
tigues Grecques, pag. 106.

¥ Eudoxo de Cnido, contemporaneo de Platén, pero algo mds joven,
fue especialimente sobresaliente por sus conocimientos matematicos y de
astronomia. Helicon de Cicico fue discipulo de Eudoxo y de Platon.
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pensar que el dios deseaba esto, sino mas bien que ordenaba p
a todos los helenos abandonar guerras y discordias, cultivar a
las Musas dulcificando sus pasiones por ¢l razonamiento y
el estudio y, por filtimo, convivir sin causarse mutuamente
ofensas, sino beneficiosy.

8. Mientras hablaba Simmias entré mi padre, Polimnis,
y sentandose a su lado le dijo: «Epaminondas os ruega a to-
dos aguardar aqui, si no tenéis una ocupacion perentoria,
porque desea presentaros al extranjero. Este, que es hombre
de gran nobleza, ha sido enviado desde Italia por los pita-
gdricos con un hermoso y noble propésito. Ha venido para &
verter libaciones en la tumba del anciano Lisis a causa de
ciertos sueflos y visiones clarisimas, segln dice. Y trae una
gran suma de oro, porque piensa que debe pagar a Epami-
nondas la manutencion de Lisis en su vejez. También estd
dispuesto plenamente a ayudarnos en nuestra pobreza, aun-
que ni lo pedimos ni lo deseamos».

Y Simimias, lleno de alegria, le contestd: «jMe hablas de
un hombre admirable y digno de la filosofia! Pero ;jpor qué
no se ha reunido en seguida con nosotros?».

«Como pasé la noche junto a la tumba de Lisis», dijo, F
«Epaminondas lo ha llevado a baifiarse, segiin creo, en el
Hismeno? y después vendran aqui con nosotros. Pero, antes
de encontrarnos, acampé junto a la fumba con la idea de co-
ger los restos del cadaver y llevarlos a Italia, si no lo impe-
dia algiin demon». Y tras su relato mi padre calld.

*8 E1 Hismeno es uno de los dos riachuelos que bafiaban Tebas. El otro
es ¢l Dirce del que hablamos en la n. 17. Ambos sc unian al norte de la
ciudad.
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9. Y Galaxidoro exclamo: «jPor Heracles! jQué dificil
es encontrar un hombre limpio de vanidad y supersticion!
Pues unos, involuntariamente, se ven presa de las pasiones
por inexperiencia o por debilidad; ofros, por aparentar ser
seres superiores o favoritos de los dioses, divinizan sus ac-
tos y ponen por delante de lo que viene a sus mentes suefios,
visiones y un montén de cosas semejantes. Esto quizd no
esté mal para los polfticos que, acostumbrados a vivir ante
un publico atrevido y sin disciplina, podran asi segin su
conveniencia persuadir o transformar a la gente con el {reno
de la supersticién. Pero para la filosofia tal ficcién no solo
parece inconveniente sino incluso opuesta a sus pretensio-
nes, Pues si ella pretende ensefiar mediante la razén lo bue-
no y 1til en su totalidad, al refugiarse en los dioses se aparta
del gobierno de sus acciones, como si despreciara la razon,
y, desdefiando la demostracién, gracias a la cual se muestra
superior, torna a la adivinacién y a visiones de suefios, en
los que el hombre inferior puede resuitar no menos afortu-
nado que el de mejores dotes. Por eso, Simmias, me parece
que vuestro Socrates abrazd una forma de ensefianza y len-
guaje mas propia del filosofo, porque eligio la sencillez v 1a
naturalidad, por ser libres y amigas de [a verdad, y dejo6 para
los sofistas la vanidad, como mero humo de la filosofia».

Pero le replicé Teodcrito interrumpiéndole: «;Coémo es
eso, Galaxidoro? ;Es que Meleto® te ha convencido de que
Socrates despreciaba las manifestaciones divinas? Pues de
eso le acusé ante los atenienses».

«En modo alguno despreciaba las manifestaciones divi-
nas», contestd, «pero como recibio la filosofia, a partir de
Pitagoras y sus seguidores, llena de fantasmas, mitos y su-

» Meleto es uno de los acusadores de Sécrates con Anito y Licon.
Véase PLATON, Apologia 19B.
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persticion, y la de Empédocles exaltada ademas por delirios
misticos, se acostumbro a respirar fuerte ante los hechos y a
perseguir la verdad con una razén sobria»**.

10. «Esta bien», dijo Tedcrito. «;Pero qué diremos, ami-
go mio, del demon de Socrates? jEs o no una impostura? A
mi, al menos, nada me parece tan grande y divino entre lo
que se cuenta de Pitagoras respecto a la adivinacion. Pues,
tal como puso Homero a Atenea junto a Ulises «a su lado en
todos sus trabajos» *!, parece haber colocado el demon junto
a Sdcrates, desde su infancia, una visién semejante como
guia de su vida. Y ésta es la inica D

Que yendo ante él le iluminaba™

en los asuntos obscuros ¢ incomprensibles para una mente
humana, sobre los cuales frecuentemente el demon hablaba
con él, inspirando sus decisiones. Para mas y mejor infor-
macién debemos acudir a Simmias y a los demas amigos de
Sécrates. Pero estando precisamente conmigo, cuando fui-
mos a visitar al adivino Eutifron*® —ti te acordards, Sim-
mias—, subié Socrates al Simbolo* y a casa de Andécides
preguntando y confundiendo a Eutifron entre bromas. Y, de
pronto, se quedo parado y en silencio, atento a st mismo por F
bastante tiempo. Después, dio la vuelta y se marché por la
calle de los fabricantes de cajas, llamando a sus amigos que
va se habian adelantado y afirmando que se le habia presen-

0 Of. Vida de Numa 4, 8.

¥ Odisea XH1 301.

2 fliada XX 95.

3 Rutifron es el adivino a quien dedicé Platén uno de sus didlogos.
También aparece en el Crdtilo.

¥ Parece que era una plaza situada al noroeste del 4gora.
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tado el demon. La mayor parte, entre los que me encontraba
también, se volvio, sin separarme yo de Eutifrén. Sin em-
bargo, algunos jovenes prosiguieron su marcha, con ¢l pro-
posito de menospreciar asi al demon de Socrates, y se lleva-
ron con ellos a Carilo, el flautista®, que habia venido
también a Atenas conmigo a casa de Cebes?®. Cuando mar-
chaban ya por la calle de los escultores, al lado de los tribu-
nales*’, se encontraron una piara de cerdos cubierta de barro
y tan numerosa que se¢ empujaban unos a otros. Y como no
habia paso, lanzandose por medio derribaron a unos, a otros
los mancharon completamente. También 1legé Cérilo a su
casa con las piernas y el manto llenos de barro. Por eso,
siempre recordabamos con risas el demon de Socrates, pero
asombrados al mismo tiempo de que aquel signo divino
nunca le abandonaba ni se olvidaba de él.»

11. Y respondio Galaxidoro: «; 1 piensas entonces,
Tedcrito, que el demon de Socrates tenia un poder singular
y extraordinario y no que este hombre, habiéndose asegura-
do con su experiencia una porcion de la adivinacion comin,
infundia un impulso a la razén en los asuntos oscuros ¢ in-
ciertos? Del mismo modo que el peso de una sola dracma
no mueve el fiel de la balanza, pero si se afiade a un peso en
equilibrio inclina hacia si el total, igualmente un estornudo,
un ruido o alguna otra sefial, por ser pequefia y ligera, no
puede arrastrar una inteligencia solida a la accidn; en cam-
bio, si se suma a una de las dos razones opuestas, resuelve

% £l flautista Cérilo no aparece citado en otros textos.

3 Cebes es, junto con Simmias, el otro discipulo tebano de Socrates.
Véase PLATON, Fedon, 59c.

37 Estos lugares son, como la plaza antes mencionada, mal conocidos.
Estarian probablemente cerca del gora.
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la dificultad cuando se deshace el equilibrio y surgen enton-
ces movimiento e impulso».

E interrumpiendo mi padre dijo: «Precisamente yo mis-
mo he oido eso, Galaxidoro, a uno de la escuela megdrica.
El, a su vez, le oy6 a Terpsion® que el demon de Socrates
era un estornudo, el suyo propio o el de otros. Efectivamen-
te, el que otro estornudara a la derecha, ya fuera delante o
detras, le impulsaba a la accidn, pero si estornudaba a la iz-
quierda, le apartaba de ella. En cambio, de sus propios es-
tornudos, uno le confirmaba en su impulso cuando iba a
iniciar la accidn, el otro lo detenia e impedia cuando ya es-
taba actuando. Pero lo que me resulta asombroso es que no
dijera a sus amigos que era un estornudo y no un demon lo
que le apartaba o le ordenaba actuar. Por el contrario, tal
conducta, amigo mio, la de apartarse de la accién y dejar
abandonadas sus decisiones por la perturbacion externa de
una voz o un estornudo, en un momento determinado, es
propia de un espiritu vanidoso, vacio y lleno de orgullo y no
de la verdad vy Ia simplicidad con las que, a nuestro parecer,
se habia manifestado este hombre auténticamente grande y
superior a la mayoria. Los impulsos de Socrates parecian
denotar en todo una intensidad y fuerza inconmovibles, co-
mo si procedieran de un juicio y unos fundamentos rectos y
firmes. Toda su vida la pasé en la pobreza voluntariamente
aunque hubiera podido tener dinero de donantes que se lo
habrian entregado con alegria y gusto. No se apartd de la
filosofia ante tantos impedimentos y por tltimo, cuando sus
amigos se preocuparon de prepararie fa salvacion en el des-
tierre, no se doblegd ante quienes insistian ni cedid ante la

3 Terpsion de Mégara, discipulo fiel de Sdcrates, aparece junto a éste
en sus Ultimos dias en el Fedén platénico (59¢). También figura en el
Teerero (124a), donde Euclides de Mégara le dirige a él fa narracion de los
hechos.
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proximidad de la muerte, sino que frente a sus temores utili-
z6 razonamientos inconmovibles. No es esta actitud la de un
hombre que cambia sus juicios al azar por ruidos o estornu-
dos, sino la de quien es guiado hacia el bien por una autori-
dad y principio de mayor envergadura.

He oido tambien que comunico a algunos de sus amigos
la pérdida de las fuerzas atenienses en Sicilia®. Y aiin antes
de eso, Pirilampes®, el hijo de Antifonte, hecho prisionero
por nosotros en la persecucion de Delion*' con heridas de
jabalina, cuando oy a quienes venian de Atenas para hacer
las treguas que Socrates habia regresado con Alcibiades y
Laques bajando sobre Regista®, le invocd muchas veces y
otras tantas a sus amigos y camaradas que murieron a ma-
nos de nuestra caballerfa al huir con él hacia el Parnes™®,
porque desoyeron al demon de Socrates tomaron en su reti-

¥ Se refierc a la expedicion def 415-413 narrada por Tucinmes en los
libros Vi y VII. Véase también la Vida de Nicias 13,y la Vida de Alcibia-
des 17, sobre las predicciones desfavorables.

“ Pirilampes fue el padrastro de Platén.

I Sonora derrota de Atenas por Jos beocios en el afio 424 a. C. El lu-
gar esta situado junto al mar de Eubea, cerca de la frontera entre el Atica y
Beocia.

“ El nombre de Regista es desconocido. Fl pasaje estd muy corrompi-
do y De Lacy y Einarson (edicion de 1a Loeb Class. Libr.) lo substituyen
en su traduccion por «fa costa de Oropos» basandose para su conjetura en
las rutas mencionadas por Tucibipss, IV 96, 7. E] pasaje de la retirada es
contado por Alcibiades en su intervencién en el Banquete de PLATON,
cuando entra borracho en casa de Agaton (221a). Lagues, que fue general
en la batalla de Mantinea (418 a. C.), en la cual murid, luché en Delion
como hoplita. Es también el protagonista del didloge platénico sobre el
valor al que da el titulo.

# La montaiia del Pames estd a medio camino entre Beocia y Atenas.
Fue, segnn el pasaje mencionadoe de Tucipipes, [V 96, 7, una de las rutas
de regreso utilizada por los que se retiraban desde Delion.
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rada de la batalla un camino diferente del que aquél llevaba.
Y creo que Simmias lo ha oido también».

«Muchas veces», dijo Simumias, «y a muchas personas.
Pues por esta causa se hablo no poco en Atenas del demon
de Socrates».

12. Y dijo Fidolao: «;Qué hacemos, Simmias? ;Vamos
a permitir que Galaxidoro con sus bromas reduzca un r
asunto de tanta importancia como es la adivinacién a estor-
nudos y ruidos? También la gente ignorante se sirve de ella
en asuntos de poca monta y entre bromas. Ahora bien,
cuando sobrevienen peligros mas graves y acciones de ma-
yor riesgo, se cumple aquel verso de Euripides:

iNadie dice estas necedades junto a una espada!™

Y contesté Galaxidoro: «Estoy dispuesto, Fidolao, a escu-
char con vosotros a Simmias en estos temas, si él mismo
oyo hablar de ellos a Socrates, y a creerle. Sin embargo, no
es dificil refutar lo que habéis dicho Polimnis y tu. Pues, del
mismo modo que en medicina las palpitaciones o las ampo-
llas son males pequefios pero indican una dolencia no tan
insignificante, que para un timonel el grito de un ave marina
o el paso de una tenue nube amarillenta le sefialan viento y ss2a
mar picada, asi, para un alma experta en adivinacion, un
estornudo o un ruido no tienen importancia en si mismos,
pero podrian ser indicio de un suceso mas grave®. En
efecto, en ningn arte se descuida el prever las cosas gran-
des por las pequeiias y las que son muchas mediante las po-
cas. Es como si un hombre inexperto en la escritura, al ver

# Fragmento del Autélico. Cf. Nauck’, TGF, Eur., 282, 22.
%S Para esta clase de adivinacidn por ruidos (klédones) y estornudas,
véase R. FLACRELIERE, Adivinos y ordculos griegos, pag. 15 ss.
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unas pocas letras de feo aspecto, desconfiara de que un
hombre letrado pudiera narrar con ellas grandes guerras
octuridas a los antepasados, fundaciones de ciudades, he-
chos y sucesos de los reyes. Si, a continuacion, afirmarse
que un demon habia revelado y expuesto cada una de estas
cosas a aquel historiador, te daria risa la ignorancia de aquel
hombre. Mira asi, no vaya a ser que también nosotros, por
desconocimiento del poder con que cada signo de la adivi-
nacio6n se relaciona con el futuro, nos irritemos tontamente,
cuando un hombre inteligente manifiesta a partir de ellos
algo respecto a cosas oscuras, afirmando él mismo que no le
guian sus actos un estornudo 0 una voz sino un ser divino.
Y ahora paso a ti, Polimnis. Th estas asombrado de que So-
crates, quien humanizé esencialmente la filosofia por su
falta de vanidad y su sencillez, no hubiera llamado a ese
signo estornudo o ruido, sino con un estilo enteramente tea-
tral, demon. Por el contrario, yo me asombraria, si un hom-
bre excelso en la dialéctica y el dominio de las palabras,
como Socrates, dijera que el estornudo y no el demon le
hacia sefiales. Es como si uno afirmara que le hiri6 una fle-
cha pero no quien dispar¢ la flecha o que la balanza mide el
peso y no quien la sostiene. En efecto, la accién no es del
instrumento sino de quien utiliza el instrumento para la ac-
cion. Y es un instrumento ¢l signo utilizado por aquella
fuerza que da las sefiales. Pero, como dije antes, debemios
oir a Simunias, si tiene algo que decir, pues lo debe saber
mejor».

13. Y dijo Tedcrito: «Debemos ver primero quiénes son
los que entran, aungue creo que Epaminondas nos trac aqui
al extranjero».

Miramos entonces a la puerta y vimos entrar primero a
Epaminondas y, entre los amigos conjurados a Hismenodo-
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10, Baquilidas y al flautista Meliso* y luego al extranjero
que venia detras. Este poseia una figura noble, manifestaba
un caracter suave y amable e iba muy bien vestido. Pues
bien, el extranjero se sentd junto a Simmias, mi hermano a
mi lado y los demas cada uno donde pudo y, cuando se hizo
silencio, Simmias llamé a mi hermano y le dijo: «Y bien,
Epaminondas ;Cual es el nombre del extranjero, como de-
bemos dirigimos a él y de donde viene? Pues éste es el pre-
liminar acostumbrado de encuentro y conocimienton.

Y Epaminondas le respondié: «Tednor es su nombre,
Simmias, es natural de Crotona*’ y de los filésofos de ese
pais, y no deshonra ia gran fama de Pitdgoras. Pero ahora ha
venido aqui, tras un largo viaje desde Italia, confirmando
con nobles acciones sus nobles creenciasy.

Entonces el extranjero le interrumpié y dijo: «Y i,
Epaminondas, ;No estds impidiendo quiza la mnas noble de
las acciones? Pues si es noble el hacer el bien a los amigos,
no es una desgracia recibir beneficios de ellos. Pues la grati-
tud, al necesitar no menos a quien la recibe que a quien la
otorga, culmina en el bien gracias a ambos. Pero quien no la
acepta, la deshonra, como si fuera una pelota bien lanzada
que cae sin alcanzar su destino. Porque ;qué blanco es tan
grato alcanzar a quien dispara y tan penoso errar, como el
de un hombre digno de recibir favores cuando uno lo busca
por gratitud? Pero, en el primer caso, quien no da en el
blanco fijo yerra por su causa. En cambio, quien declina tal
invitacion y la rehiye, ofende a la gratitud porque ya no

# Hismenodoro y Meliso son desconocidos salvo por esta cita. Baqui-
lidas es quizas uno de los beotarcas que tenfa ¢l mando en Leuctra y que
es citado por Pausanias, IX 13, 7, con el nombre de Braquilidas.

47 Teanor, es decir, «hombre de Dios». Crotona en el sur de Italia
{(Magna Grecia) era el lugar de residencia mas importante de los pitagéri-
€os.
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puede alcanzar el fin buscado. Ya te expliqué las causas por
las que vine aqui, pero deseo también contarselas a estas
personas y que sean nuestros jueces. 7

Pues bien, cuando cayeron en las ciudades las socieda-
des pitagoricas vencidas por la revolucién®, los partidarios
de Cilon* prendieron fuego a la casa, donde estaban reuni-
dos en asamblea los que atn se mantenian en Metaponto, y
mataron a todos juntos, excepto a Filolao y a Lisis que, jo-
venes aun, se salvaron por su fuerza y ligereza a través del
fuego ™0, Filolao®' se refugi6 en Lucania y desde alli se puso
a salvo con los demas amigos que de nuevo se habian reu-
nido y habian vencido a los partidarios de Cilén. Sin em-
bargo, se ignoré por mucho tiempo dénde estaba Lisis,

® Sepiin A. DELATTE, Essai sur la politique pythagoricienne, pag. 31,
no hubo asociaciones pitagoricas en cada ciudad; este dato solo aparece en
Pouisio, 11 39, y en este pasaje de Plutarco y se debe, en su opinidn, a que
ellos interpretaron crréneamente a Dicearco.

# Citén era el jefe del partido opuesto a los pitagéricos. La causa de-
bio ser su expulsion del circulo pitagdrico, como cuenta OLIMPIODORO, [z
Plat. Phaed. Comm., pag. 9 [NorviN].

3% Conforme a lo expuesto en n. 48 solo debid haber un incendio y fue
en Crotona. Segiin la Vida de Pitdgoras de DioGeNes Lacrcio, VI 39,
Pitagoras huy6 de Crotona y murid, tras cuarenta dias sin comer, en Meta-
ponto. En este mismo pasaje se da como a los tnicos pitagdricos salvados
a Arquitas de Tarento y Lisis. En JAMBLICO, De vita Pythagorica 250, se
dan el nombre de Arquipo y Lisis y en OLiMPIoDORO, it Plat. Phaed.
Comm., pag. 9 [Norvin}, a Filolao e Hiparco. En este mismo pasaje, dice
que Filolao fue a Tebas a hacer libaciones en la sepultura de Lisis. Como
llego alli Lisis no se menciona. Pero segiin Aristoxeno, Lisis se habia re-
fugiado tras la huida de [talia en Tebas donde fiie maestro de Epaminon-
das; sobre la inseguridad para la cronologia, cf. A. DELATTE, op. cif,, pig.
208, n. 3.

5! Filolao es uno de los pitagdricos més significativos a finales del si-
glo v y comienzos del 1v a. C. De él se dice que adquirid Platon algunos
escritos (DioGengs Laercio, VI 7, 85-86). Cebes le oyd en Tebas
{(PLATON, Fedon Sle). :
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hasta que Gorgias el de Leontinos, al regresar de la Hélade a
Sicilia, comunicé a Aresas con toda seguridad que se habia
encontrado con Lisis y que éste vivia en Tebas*2. El mismo
Aresas, por el deseo de verle, se propuso viajar como pudie-
ra, pero falto de fuerzas, por la vejez y su enfermedad con-
juntamente, nos encargd que trajéramos a ltalia a Lisis vivo
o sus restos, si habia muerto. Las guerras, revoluciones y
regimenes tirdnicos que se sucedieron entre tanto impidie-
ron a sus amigos cumplir esta tarea mientras estuvo vivo.
Pero, cuando el demon de Lisis a su muerte nos manifestd
claramente su fin y quienes lo sabian con exactitud, Polim-
nis, nos comunicaron los cuidados y tratos dados en vuestra
casa a ese hombre; que en una familia pobre habia tenido
durante su vejez las atenciones de un rico y que habia parti-
do feliz, considerado como un padre por tus hijos, fui en-
viado yo, joven y solo, por otros muchos de edad avanzada,
que al tener fortuna se la dan a quienes no la tienen, que-
riendo recibir en cambio gratitud y amistad. Lisis ha recibi-
do también de vosotros un hermoso enterramiento y para él
es mejor que una hermosa sepultura la gratitud pagada a sus
amigos por sus amigos y deudosy.

14. Mientras decia estas palabras el extranjero, mi padre
Hord largo rato por el recuerdo de Lisis. Mi hermano me
sonrié como acostumbraba y dijo:

«;Como hacemos, Cafisias? ;Abandonamos la pobreza
con este dinero y nos callamos?»

52 Este regreso de Gorgias, el famoso sofista y rétor que da titulo a un
didlogo platonico, pudo tener lugar tras la embajada que le llev$ a Atenas
enel 427 a. C. El nombre de Aresas, dirigente pitagérico, es una conjetura
debida a De Lacy y Einarson, que se basan en Jamsrico, De vita Pytha-
gorica 266 ss., en lugar del Arqueso que dan los manuscritos.

D
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Y yo le contesté: «‘A esta querida y buena nodriza de
los jovenes’** en modo alguno. Defiéndela. Tu tienes la pa-
labra».

Y entonces dijo Epaminondas: «Verdaderamente, padre,
yo temia que nuestra casa fuera accesible a las riquezas y
por una sola razon: la persona de Cafisias, necesitada de
bellos vestidos para hacerse notar ante tantos admiradores
como tiene, de copiosos y abundantes alimentos para resistir
los ejercicios gimnasticos y las luchas de las palestras. Pero
ya que éste no traiciona Ia pobreza paterna ni la deja ir co-
mo un barniz y, por el contrario, aun siendo un muchacho,
se gloria de su frugalidad y prefiere su sifuacion actual,
iqué derecho ni necesidad tenemos de ese dinero? (Es que
vamos a dorar las armas y a decorar el escudo con purpura
mezclada al oro, como Nicias el Ateniense?’. ;O compra-
remos para ti, padre, un manto de Mileto y para nuestra ma-
dre una thnica con franjas de ptrpura? Pues no gastaremos
sin duda en nuestro estomago estos dones, regalandonos con
lo mas exquisito y aceptando estas riquezas como un hués-
ped moleston.

Y respondié mi padre: «jQuita, hijo! jQué nunca vea yo
tal transformacion en mi vidal».

«Y ademds», afiadio mi hermano, «1no nos sentaremos
en casa a vigilar una riqueza inttil. Pues asi la gratitud seria
ingrata y su posesion deshonrosa».

«;Por qué dices eso?» replico mi padre.

2 Odisea 1X 27.

% Nicias fue el general ateniense promotor de la paz con Esparta en el
421, con lo que termind la primera etapa de la Guerra del Peloponeso.
También participd en la expedicién a Sicilia y en ia defrota ante Siracusa
donde murié el 413. Era famoso por su riqueza;©f Pr.urarco, Vida de
Nicias 28.



SOBRE EL DEMON DE SOCRATES 229

«Y bien», prosiguié Epaminondas, «cuando Jason, el
principe de Tesalia, me envid aqui recientemente una gran
suma de dinero rogando que la aceptara, yo me mostré des-
cortés al contestarle que él acometia una empresa injusta
porque, siendo partidario de la monarquia, intentaba sobor-
nar con dinero a un hombre publico de una ciudad libre e
independiente®. En cambio, yo acepto tu buena voluntad,
extranjero, porque es noble y digna de un filésofo y 1a esti-
mo en mucho, pero has llegado con medicinas para unos
amigos que no estin enfermos. Si al informarte —y es un
ejemplo— de que estdbamos en guerra hubieras acudido
para ayudarnos con armas de todo género, después, tras ha-
ber encontrado amistad y paz, no creerias deber entregarlas
y dejarlas a quienes no las necesitan. De igual modo, has
venido como aliado contra nuestra pobreza en la idea de que
estabamos agobiados por ella. Pero, por el contrario, nos es
muy facil de soportar y semejante a un familiar querido. No
necesitamos la riqueza como un arma contra ella, que en
nada nos molesta. Mas bien comunica a los amigos de alli
que utilizan la riqueza de una forma muy noble y que tienen
aqui amigos que utilizan bien su pobreza. Lisis nos pagd su
alimentacion v su sepultura por si mismo al ensefiarnos, en-
tre otras cosas, a no sentir vergiienza de ser pobres».

15. Y Teanor le interrumpié y dijo: «¢Como es eso? ;Es
innoble avergonzarse de la pobreza y no es absurdo, en
cambio, temer y huir el dinero?».

%% Jason, tirano de Feras del 380 af 370, afto en que fue asesinado, lle-
g6 a ser dirigente (tagds) de toda Tesalia, pero hay un anacromsmo il
Plutarco ya que su eleccion para tat cargo sucedi6 después de la lIberacton
de Tebas.

584A
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«Es absurdow, contesté Epaminondas, «si no se rechaza
con la razoén, sino adoptando una actitud de groseria o de
vanidady.

Y le respondié Teanor: «;Qué razonamiento podria
rehusar la posesion por medios honestos y justos, Epami-
nondas? Mas bien dime —porque te mostrards mds suave
conmigo que con el Tesalio en tus respuestas sobre el te-

¢ ma— sj consideras honesta la donacidén de riquezas y no su
aceptacién, o si yerran del todo tanto quienes dan como
quienes reciben».

«De ningin modo», dijo Epaminondas, «creo que el fa-
vor y la posesion de la riqueza, como ¢l de cualquier otra
cosa, es unas veces deshonesto, otras honesto».

«Entonces», respondi6 Tednor, «quien teniendo una deu-
da la paga por su voluntad y con buen 4nimo, da bien su di-
neroy.

Y Epaminondas estuvo de acuerdo.

«;Pero quien acepta lo que otro da de buena voluntad,
no lo recibe con justicia? ;O podria haber un modo mas
justo de recibir dinero que el de aceptarlo de quien lo da con

p justicia?», dijo Teénor.

«No lo hay», dijo mi hermano.

«Entonces, Epaminondas, entre dos amigos a uno de-
bemos darle, el otro debe recibir, Pues en las batallas hay
que evitar al enemigo de buena punteria, pero en los favores
no es justo ni huir ni rechazar al amigo que da de buena fe.
Pues si la pobreza no es molesta, tampoco la riqueza es
deshonrosa ni rechazable.»

«No, desde luego, respondié Epaminondas, «pero hay
personas para quienes el no aceptar aquello que se entrega
honestamente es mas honroso y noble. Considéralo conmi-
go de esta manera:
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Hay sin duda muchos deseos y deseos de diferentes ob-
jetos. Unos, los llamados innatos, germinan en el cuerpo pa-
ra satisfaccion de los placeres necesarios*®. Otros vienen de
fuera, aquellos que por vanas apariencias toman impetu y
violencia a lo largo del tiempo y con la costumbre de una
educacion perniciosa frecuentemente arrastran al alma y la
debilitan con mas fuerza que los deseos necesarios. Pero
mediante el héabito y el ejercicio, cualquier hombre puede
librarse por su razon incluso de las pasiones innatas. Y se
necesita todo el poder de la ejercitacién, amigo mio, para
eliminar los deseos accesorios y superfluos y cortarlos de
raiz, cuando ya han sido castigados por la razén que los
limita y reprime. Pues si la oposicion del razonamiento res-
pecto a la comida y la bebida pueden contener la sed y el
hambre, sin duda alguna serd mas ficil disminuir el amor a
las riquezas y a la gloria, destruido hasta el fin por la absti-
nencia y la represion de lo deseado. ;O no te parece asi?».

El extranjero estuvo de acuerdo.

Y prosigui6 después: «;Ves entonces alguna diferencia
entre la ¢jercitacion y el objeto al que tiende? Y asi como
podrias decir que la competicién con el contrario por la co-
rona es el objeto del atletismo, que la preparacion del cuer-
po para esto con ejercicios gimnasticos es la ejercitacion, de
igual modo jestards de acuerdo en que respecto a la virtud
su objeto es una cosa, la ejercitacion otra?»,

Y al responder que si el extranjero, continud mi herma-
no: «Considéralo entonces primero respecto a la continencia
;Crees que apartarse de placeres vergonzosos ¢ ilicitos es
gjercitacion o mads bien resultado y demostracion de esa ejer-
citacion?».

% Compérese este pasaje con Bruta animalia ratione uti 898B-C. Esta
clasificacién de los placeres es de origen epicireo.

585A



232 MORALIA

«Resultado y demostracion», dijo él.

«Pero yo lo llamo ejercitacion y practica de la continen-
cia, no como lo que todos vosotros atn ahora os veis lleva-
dos a practicar, cuando tras haber ejercitado y suscitado
vuestros apepitos como animales, os sentdis en mesas lujo-
sas y con variados manjares durante largo rato y después,
permitiendo a vuestro esclavos gozar de estas cosas, vos-
otros os alimentais de comida pobre y sencilla con vuestros
deseos ya apaciguados”’. Pues la abstinencia de placeres en
lo que est4 permitido es ejercitacion para el alma en aque-
llos que le esta prohibido.»

«Muy verdad es», contestd.

«Existe también, amigo mio, en la justicia un modo de
ejercitarse contra el amor a las riquezas y el dinero. No se
gjercita contra la codicia el que no roba de noche los bienes
de sus vecinos o no los despoja de su ropa, ni tampoco
quien no traiciona por dinero a su patria y a sus amigos (¥
quiza la ley v el miedo guardan de la apetencia del mal). Al
contrario, quien se aparta voluntariamente y con frecuencia
de los beneficios justos y permitidos por Ia ley, se gjercita y
acostumbra a quedar Iejos de cualquier posesion injusta ¢
iHcita. Pues ni es posible en placeres fuertes, pero raros y
> perjudiciales, mantener el pensamiento en calma, si no ha
despreciado con frecuencia el goce cuando era licito; ni es
facil, a quien no ha encadenado y castigado desde mucho
antes a la avaricia, dejar de lado posesiones deshonestas y
ambiciones desmedidas, cuando nos vienen a las manos.
Por el contrario, cuando se crfa libremente en lo que es lici-
to para su provecho, se hace insolente en la injusticia y se
aleja con gran dificultad del exceso. Pero el hombre que no

57 Sobre esta costumbre de los pitagoricos cf. Dioboro, X S, 2, y
Jamsrico, De vita Pythagorica XXI 187.
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se entrega a los favores de sus amigos ni a los regalos de los
reyes, que rechaza Jos dones de la fortuna y aleja de si, a la
vista de un tesoro, el deseo de riquezas que le asalta, se man-
tiene firme frente a la maldad y no se turba en su pensamien-
to; al contrario, orgulloso de si se emplea facilmente en el b
bien y conoce en su alma los mas nobles pensamientos. Cafi-
sias y yo, querido Simiumias, admiramos a esos hombres y le
pedimos al extranjero que nos permita entrenarnos suficien-
temente en la pobreza con vistas a aquella virtudy,

16. Cuando mi hermano termind su exposicion, Sim-
mias asintid dos o tres veces y dijo: «Verdaderamente Epa-
minondas es un gran hombre, pero aqui nuestro Polimnis es
la causa, porque desde la infancia ha preparado a sus hijos
con la mejor educacion en la filosofia. T{ mismo, extranje-
ro, podras resolver tus diferencias respecto a esos asuntos
con ellos. Pero volviendo a Lisis, si puedes escucharnos,
,vas a sacarlo del sepulcro y trasladarlo a Italia o permitiras
que permanezca aqui con nosotras para que nos tenga como
buenos vecinos y amigos, cuando nos reunamos alli con
ElM.

Teanor contestéd sonriendo: «Me parece, Simmias, que
Lisis estd aqui a gusto y que, gracias a Epaminondas, no ne-
cesita cosa alguna. Pues existe en particular un rito*® en los
entierros de los pitagdricos, sin el cual no recibimos, segin
nuestra creencia, nuestro fin bienaventurado. Pues bien,
cuando supimos por los suefios la muerte de Lisis (y cono- F
cemos por una sefial que se muestra en nuestros suefios, si
se trata de la aparicidn de un muerto o de la de una persona

S8 Tal rito nos cs desconocido. Sobre las costumbres funerarias de fos
pitagdricos pucde consultarse A. Corru, Plutarque. Le démon de Socrate,
pidg. 53 yn. 2.
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viva®) a muchos les vino el pensamiento de que Lisis, en
tierra extranjera, habia sido enterrado de una forma diferen-
te y que debiamos trasladarlo para hacerle participar alli®
de los ritos acostumbrados. Con tal intencién vine yo y en
seguida, guiado por la gente del pais a la sepultura ya de
noche, verti libaciones invocando al alma de Lisis para que
se presentara y revelase como debia hacer. Y al avanzar la
noche no vi nada, pero crei ofr una voz que me decia; «No
muevas 1o que no es licito mover. El cuerpo de Lisis ha re-
cibido de sus amigos los honores finebres y su alma, ya
juzgada, ha partido a otro nacimiento, unida por la suerte a
otro demon». Y por eso, cuando muy de mafiana encontré a
Epaminondas y le oi cémo habia enterrado a Lisis, supe que
habia sido bien instruido por este hombre, incluso en los ri-
tos secretos, y que tenia el mismo demon como guia de su
vida, si yo no juzgaba mal al timonel por su forma de nave-
gar. Pues innumerables son los senderos de nuestra vidas
pero pocos son aquellos por donde los démones conducen a
los hombres». Y Teanor, cuando termind de hablar, mird a
mi hermano, como si guisiera contemplar nuevamente desde
el principio su caracter y su aspecto.

17. Entre tanto, se acercd el médico a Simmias y le
quitd el vendaje para curarle. Pero Filidas entré entonces
con Hipostenidas y pidiendo que nos levantaramos Caron,
Teocrito y yo mismo, nos Hevod a un rincdn del patio, muy
trastornado como mostraba su rostro. Y al decirle yo: «;Es
que ha ocurrido algo nuevo, Filidas?» me contestd: «A mi

* Cf. De sera numinis vindicta 564D, donde se dice que las almas de
los muertos no parpadean ni tienen sombra. Esta creencia la atribuye Plu-
tarco a los pitagoricos cn der. Graec, 300C.

8 «Alli» debe referirse a Italia; menos probable parece que significara
el mundo de ultratumba.
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nada nuevo, Cafisias. Pero ya sabia yo de antemano y os
previne de la debilidad de Hipostenidas y os pedi que nada
le comunicarais ni le incluyerais en la accién de nuestros
planes».

Todos nos quedamos aterrados por estas palabras e Hi-
postenidas dijo: «Por los dioses, Filidas, no digas eso. No
nos arruines, a nosotros y a la ciudad, pensando que la te-
meridad es valor. Deja mds bien regresar en seguridad a los
exiliados, si lo ha fijado el destino».

Y Filidas en el paroxismo le pregunté: «Dime, Hipos-
tenidas, ;cudntos piensas que estan con nosotros en el secre-
to de la conjuracion?y.

Y €] contesto: «Yo creo que no menos de treinta».

«Pues bieny, dijo: «;Por qué entonces, si el nimero es
tan grande, tu solo has arruinado e impedido los planes de
todos, enviando un jinete a esos hombres que ya estaban en
camino, ordenando que den la vuelta y que abandonen hoy
su esfuerzo, cuando incluso el azar les prepard lo mas im-
portante para su regreso?».

Tras decir esto Filidas, todos nos quedamos trastornados

y Carén, sosteniendo 1a mirada duramente sobre Hiposteni-
das, le dijo:

«;Desgraciado! ;Qué nos has hecho?».

Contesté Hipostenidas: «Nada terrible, si quieres dejar
la aspereza de tu voz y atender las razones de un hombre de
tu edad y que también peina canas. Porque si preferimos
demostrar a nuestros conciundadanos un coraje arriesgado y
un 4nimo que en poco aprecia la vida, Filidas, ain queda un
largo dia. Por eso no aguardemos la noche, marchemos ya
con las espadas contra los tiranos. Matemos, muramos, no
ahorremos nuestras vidas. Pero si no es dificil matar o mo-
rir, no es facil, en cambio, tomar Tebas con las armas de tan
gran numero de enemigos en torno y arrojar la guarnicion
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espartana al precio de s6lo dos o tres muertos. Pues tampo-
co Filidas ha preparado una cantidad de vino puro para los
banquetes y recepciones tal que pueda emborrachar a los
mil quinientos lanceros junto con Arquias. Pero incluso si
matamos a éste, Heripidas y Arceso®, que son hombres so-
brios, tienen a su cargo la guardia por la noche. ;Qué ade-
lantamos con llevar a amigos y familiares a una muerte
segura y, ademas, cuando nuestros enemigos ni siquiera
desconocen totalmente su regreso? Pues ;por qué han orde-
nado a los de Tespias® hace tres dias estar en armas y
aguardar la llamada de los jefes espartanos? Hoy, segin
tengo entendido, van a ejecutar tras el juicio a Anfiteo,
cuando vuelva Arquias®. ;No son éstos graves indicios de
que nuestra conjura no ha pasado inadvertida? ;No seria
mejor aguardar un poco mas de tiempo, cuanto baste para
propiciamos a los dioses? Ademaés, los adivinos, mientras
sacrificaban el toro a Deméter®, dijeron que las carnes
quemadas sefialaban un gran trastorno y peligro para el Es-
tado. Y esto otro, Caroén, requiere de ti la mayor cautela.
Ayer, viniendo del campo con Hipatodoro, el hijo de
Eriantes, un hombre excelente y muy amigo mio, pero que
nada sabe de nuestra conjuracion, me dijo: ‘A tu camarada
Caron, Hipostenidas, no 1o conozco de nada. Pero si te pa-
rece oportuno, dile que se guarde de un peligro que he visto
en un suefio terrible y extrafio. Pues la otra noche sofé que
su casa sentia dolores, como si estuviera encinta, mientras él

' Eran los gobernadores espartanos que permanecian ain en Tebas.
Aparecen nuevamente mencionados en S98F.

¢ Tespias, cindad beocia préxima a Tebas, en la falda del Helicon.
Tambi¢n estaba entonces en poder de Esparta.

%3 Arquias habia ido a escoltar a Lisanéridas, como se vera en 594D,

8 Deméter Tesméforos era la diosa protectora de la Cadmea. Véase
Pavsanias, IX 16, 5,
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y sus amigos llenos de angustia hacian stplicas y estaban en
circulo a su alrededor. Ella, entre tanto, mugia y lanzaba
gritos inarticulados, pero, por ultimo, estallé desde su inte-
rior un enorme y terrible fuego, hasta el extremo de que ar-
dia la mayor parie de la ciudad y la Cadmea, sin embargo,
s6lo quedé rodeada de humo, porque el fuego no llegé hasta s
arriba’. Fue asi, Cardn, la visidn que me cont6 ese hombre.,
Y yo inmediatamente me senti lieno de temor, y mucho
mas, al oir hoy que los desterrados van a alojarse en tu casa,
temo que nos colmes a todos nosotros de grandes desgra-
cias, sin haber logrado nada importante contra los enemi-
gos, sino solamente preocuparles. Porque la ciudad yo la
ponge con nosotros, pero la Cadmea con ellos, tal como
estan.

18. Intervino Tedcrito conteniendo a Carédn, que queria
decir algo a Hipostenidas y dijo:

«Por mi parte, Hipostenidas, nada me dio tantos animos ¢
para la conjura, aun habiendo obtenido yo presagios favo-
rables a los exiliados en mis sacrificios, como esa vision.
Pues si, como dices, surgié una luz grande y brillante en la
ciudad desde una casa amiga y, por el contrario, la vivienda
de los enemigos estaba ennegrecida por el humo —que
nunca produce sino lagrimas y confusion— y ademas de
nuestro lado partian voces ininteligibles, es forzoso que, aun
si intenta denunciarnos alguien, la conjuracion se manifieste
por su triunfo, al haber habido en torno a ella sélo rumores
inseguros y ciegas sospechas. Y es natural que tengan pre-
sagios desfavorables cuando hacen los sacrificios. Pues la
autoridad y la victima no son del pueblo sino de quienes
mandan.»

Y mientras todavia estaba hablando Tedcrito, e dije yo
a Hipostenidas: «;A quién enviaste con el mensaje a los p
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exiliados? Pues si no lleva mucha ventaja, saldremos en su
buscan.

Y respondi6 Hipostenidas: «No sé, Cafisias —pues de-
bo deciros la verdad— si se podria alcanzar a un jinete que
monta el mejor caballo de Tebas. Y es un hombre que co-
nocéis, pues es el jefe de los cocheros de Meldn y por Me-
lon esté en conocimiento de la conjura desde el principio».

Y yo, que habia visto hacia un momento a ese hombre,
le dije: «¢No te referirds a Clidon, Hipostenidas, el que
vencio el afio pasado en los juegos de Heracles en las carre-
ras de caballos?».

«E] mismo», me contesto.

«Y quién es el que esta en pie junto a las puertas del
patio desde hace un rato mirandonos?» dije yo.

Volviéndose Hipostenidas exclamé: «jEs Clidon, por
Heracles! ;Habra ocurrido alguna desgracia?».

Y Clidén, al ver que nos fijdbamos en él, avanzd lenta-
mente desde la puerta. Cuando Hipostenidas lo hizo sefias
con la cabeza y le ordené hablar ante todos, como participes
de la conjura, dijo: «Conozco bien a estos hombres, Hipos-
tenidas, y como no te encontré ni en casa ni en la plaza, me
imaginé que habrias venido aqui con ellos. Por eso me he
apresurado en seguida para que no ignoréis nada de lo ocu-
rrido.

Cuando me ordenaste que a toda velocidad fuera a en-
contrarme en la montafia® con los exiliados, entré en casa
para coger el caballo. Mi mujer no me dio las riendas cuan-
do se las pedi y pas6é mucho rato en la despensa, como si las
buscase y examinase con cuidado lo de dentro. Cuando ya
se habia burlado bastante de mi, reconocio por fin habérse-

5 EI Citerdn, donde iban fingidamente de caza los exiliados en Ate-
nas. Véase mas atrdsen 576Cyn. 7.
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las prestado al vecino por la tarde a ruegos de su mujer. Y
como yo me enfadé y le hablé mal, se entrega entonces a un
lenguaje violento y me maldice deseandome malos caminos
de ida y peores de regreso. ;Lo que, por Zeus, vuelvan con-
tra ella los dioses! Finalmente, llevado por la ira hasta gol-
pearla, acudio una multitud de vecinos y vecinas. Tras haber
hecho y sufrido las cosas mas desagradables he venido ante
vosotros para que enviéis otra persona a esos hombres por-
que vo, en este momento, estoy completamente mal y fuera
de mi».

19. En cuanto a nosotros, nuestra inquietud se transfor-
moé extrafiamente. Del enfado de un poco antes al vernos
obstaculizados en nuestra accion, de nuevo por la premura
del momento y la necesidad de rapidez, porque no era po-
sible una demora, pasamos a un estado de angustia y temor.
Sin embargo, yo llamé a Hipostenidas y le di la mano, ani-
méandole con la confianza de que los dioses nos llamaban a
la accion. Entonces Filidas se marcho para ocuparse de su
reunién y animar inmediatamente a Arquias a la bebida. Ca-
rén, por su parte, se file a hacer los preparativos necesarios
en su casa para recibir a los desterrados. Tedcrito y yo re-
gresamos a casa de Siminias para tener ocasién de encon-
trarnos con Epaminondas.

20. Estos se encontraban ya frente a una investigacion
interesante que poco antes habian iniciade Galaxidoro y Fi-
dolao, al interrogarse sobre la naturaleza y facultades del
llamado demon de Sécrates. Lo que Simmias replico a la
exposicion de Galaxidoro no lo Hegamos a oir. Pero él
mismo, seglin nos dijo, no habja obtenido respuesta de So-
crates cuando le preguntd una vez sobre estos temas. Por
eso no le volvié a preguntar, pero estuvo con él en muchas

588A
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ocasiones en que calificod de impostores a quienes decian
haberse comunicado mediante visiones con algun ser divi-
no, mienfras que atendia y se informaba con interés de
quienes afirmaban haber oido una voz. Por lo cual, se nos
ocurrié suponer, mientras nos interrogabamos en particular
unos a otros, que el demon de Sécrates nunca habia sido
una aparicion sino la percepcion de una voz o la inteleccion
de palabras que se le comunicaban de una forma extraordi-
naria, como también durante el suefio no se habla realmente,
pero creemos oir voces, al recibir impresiones y percepcio-
nes de palabras. Y a quienes oyen mas cosas, les sucede tal
aprehension en suefios por la tranquilidad y la calma del
cuerpo cuando duermen, mientras que en la vigilia su alma
es obediente apenas a las cosas superiores, y ellos, sofoca-
dos por la turbacion de las pasiones y la distraccion de los
negocios, no pueden escuchar ni prestar atencion a las reve-
faciones. Pero la mente de Socrates, pura y carente de pa-
siones, que se mezclaba poco con el cuerpo y sélo en los
asuntos necesarios, era sensible y capaz de cambiar rapida-
mente bajo una impresion. Pero no se podria juzgar esa im-
presion como un lenguaje hablade sino como palabra del
demon que, sin voz, alcanzaba su entendimiento con la
misma revelacion. Pues la voz se asemeja a un golpe *¢, por-
que el alma recibe la palabra con fuerza , mediante el oido,
cuando nos comunicamos unos con ofres. Pero el entendi-
miento del ser superior conduce al alma noble tocandola
solo con el pensamiento, sin necesidad de golpe. En cam-
bio, ella cede cuando el entendimiento relaja o contiene los
impulsos sin violencia ni oposicion de las pasiones, sino
flexiblemente y con suvavidad como si le soltara las riendas.

% Para esta concepcion de la voz, cf. PLATON, Timeo 67b, y Aristo-
TELES, De anima 11 8 (420b29).



SOBRE EL DEMON DE SOCRATES 241

Y no debemos asombrarnos cuando vemos, unas veces, gran-
des naves de carga guiadas por pequeiios gobernalles, otras,
las ruedas de los alfareros girando regularmente por el con-
tacto de la punta de los dedos. Aunque son objetos inanima-
dos, sin embargo, estdn construidos para rodar y ceder por
su ligereza al movimiento, cuando son impulsados. Pero el
alma del hombre, como si estuviera tensada con cuerdas®
por innumerables impulsos, es con mucho el més docil ins-
trumento, si se toca con la razon, porque toma estimulo para
moverse en el pensamiento. Pues alli, al pensamiento, tien-
den con fuerza los principios de las pasiones v de los impul-
S0S V, si éste se mueve, tiran y arrastran y ponen en tension
al hombre. Principalmente de este modo se da a conocer
cudn gran fuerza tiene el pensamiento. Pues los huesos son
insensibles, los nervios y la carne estan Ilenos de humores,
v la masa constituida por éstos permanece pesada e inerte,
Pero en cuanto ef alma concibe un pensamiento y le da im-
pulso, se levanta esta masa y se pone en tension en todos
sus elementos y como con alas se encamina a la accion %,

Y ni siquiera es dificil o totalmente imposible de cono-
cer con qué clase de movimiento, de tension conjunta o de
disposicion ¢l alma, al recibir un pensamiento, mueve esa
masa mediante los impulsos®, Pero si la razon con el con-
curso del pensamiento puede, sin esfuerzo, mover un cuerpo
sin ayuda de las palabras, no desconfiarfamos, segin creo,
de que un entendimiento pueda moverse a causa de otro su-
pertor o un alma gracias a otra mas divina, que desde fuera
realiza el contacto por el que una razon se fija de un modo

87 E1 término hyispléges se refiere probablemente a los hilos con que se
mueven los personajes en los teatrillos de marionetas.

B Vease De virtute morali 442C-E. ,

% Puede compararse este pasaje con el cap. 32 de la Vida de Coriola-
no que trata asimismo de la accién del alma sobre el cuerpo.

S89A
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natural en otra razon, como la luz con su reflejo. Pues, en
realidad, conocemos nuestros pensamientos mutuamente por
medio de la voz, como si estuviéramos a tientas en la oscu-
ridad. Pero los pensamientos de los démones poseen una luz
con la que iluminan a los hombres susceptibles de lo divino,
> sin necedidad de verbos ni de nombres, que utilizan los
hombres como simbolos y con los que ven las representa-
ciones e imagenes de sus pensamientos. Y los hombres no
los conocen, excepto aquellos que en particular han recibido
una iluminacioén divina, como ya he dicho. Sin embargo, lo
que se manifiesta con Ja voz es, en cierto modo, lo que da
animos a los incrédulos. Pues el aire, conformado por voces
articuladas, llega a ser por entero palabra y voz y dirige asi
el pensamiento hacia el alma del oyente. Asi jpor qué va-
mos a asombrarnos de que incluso el aire, transformado
gracias a su sensibilidad en el pensamiento mismo de los
espiritus mejores, sefiale a los hombres divinos y extraordi-
narios la palabra del que recibié el pensamiento? Pues del
mismo modo que los golpes de los mineros se reciben en
escudos de bronce ™ gracias al eco de respuesta cuando su-
ben de la profundidad y los hieren con su sonido, pero pa-
san velozmente sin ser percibidos por los demas cuerpos, asi
las palabras de los démones son llevadas a través de todos,
pero sélo tienen eco en las personas de caricter apacible y
alma tranquila, a quienes llamamos hombres sagrados y di-
vinos. La gente cree que el demon inspira a los hombres du-
rante el suefio solamente y considera algo asombroso ¢ in-
crefble el que puedan conmoverse igualmente despiertos y
en plenas facultades de raciocionio. Y esto es como si pen-
saramos que el musico toca la lira si sus cuerdas estan sin
tensar, pero no la toca cuando esta ajustada y afinada en sus

" Yéase HerOpoTo, TV 200, 2-3,
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tonos. Esto sucede porque no ven la causa, es decir, la falta
de armonia y equilibrio en los hombres. De ella estaba libre
Socrates, nuestro amigo, como lo profetizé el oraculo reci-
bido por su padre, cuando ¢l era todavia nifio. En efecto, el
oraculo ordené que le dejaran hacer lo que se le ocurriera,
que no le obligaran ni le disuadieran en sus impulsos sino
que le dejaran libre al muchacho, rogando por él a Zeus
Agoreo™ y a las Musas. En las demds cosas no debian ocu-
parse de Sdcrates, en la idea de que sin duda tenia en si
mismo un guia mejor para su vida que innumerables maes-
{ros y pedagogos.

21. «Por nuestra parte, Fidolao, en vida de Socrates y
después de su muerte siempre hemos pensado asi sobre el
demon y no hemos hecho aprecio alguno de quienes lo pre-
sentaban como ruidos, estornudos o alguna cosa semejante.
Pero el relato que of a Timarco de Queronea sobre este tema
no sé st es mejor callarlo, porque quiza se asemeje mas a
mito y ficcion que a una historia real.»

«De ningin modow, dijo Tedcerito, «cuentanoslo. Porque
¢l mito, aunque no es demasiado exacto, ataile en cierto mo-
do a la verdad. Pero dinos lo primero quién era ese Timarco.
Pues yo no lo conoci».

«Y con razon, Tedcrito», le contestd Simmias, «pues
perdio la vida muy joven, después de pedir a Socrates que le
enterraran junto a su hijo Lamprocles, muerto pocos dias
antes y que era amigo suyo y de su misma edad”. Pues
bien, Timarco deseaba conocer cual era el poder del demon
de Socrates, ya que era un muchacho nada vulgar y que,

' El Zeus que estaba en ¢l 4gora o plaza def mercado.

2 Por las noticias que tenemos, los tres hijos de Sdcrates vivian cuan-
do su padre bebid la cicuta. Comete aquf Plutarco otro anacronismo, quiza
fundado en la no realidad del relato que esta haciendo.
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desde hacia poco, gustaba de la filosofia. Asi, tras comuni-
carlo a Cebes y a mi solamente, bajo a la gruta de Trofo-
nio”* cuando ya habia hecho los ritos pertinentes del ordcu-
fo. Permacié abajo dos noches y un solo dia y, cuando la
mayoria ya desesperaba de su vida y sus familiares le lora-
ban, subié de mafiana resplandeciente. Y tras prosternarse
ante el dios, tan pronto como escapd de la multitud, nos
comenzo6 a narrar muchas cosas asombrosas de ver y oir».

22, «Contaba que, al bajar al oraculo, se encontro al
principio en una terrible oscuridad. Después ord y estuvo
echado largo tiempo, sin darse cuenta claramente de si esta-
ba despierto o en suefios. Le parecio, sin embargo, que se
habia herido la cabeza de un golpe seguido por un ruido
sordo vy que las suturas abiertas dejaban salir a su alma.
Cuando ésta se alejo y se mezcld gozosa en el aire radiante
y puro, le parecia que primero tomé aliento un largo rato,
tras haber estado hasta entonces comprimida, y que se hacia
mayor que antes, como una vela desplegada. Después, ayé
oscuramente un susurro que, corriendo por encima de su ca-
beza, emitia una voz suave. Al mirar hacia arriba ya no vio
la tierra. Vio, en cambio, unas islas iluminadas por un suave
fuego y que cambiaban entre si de colorido, ahora un color,
luego otro, como un tinte, al tiempo que la luz variaba en
sus transformaciones. Parecian incontables en niimero y de
un tamafio extraordinario pero no eran todas iguales, aunque
si redondas en una forma parecida. Mientras se movian

3 El Oriculo de Trofonio se hallaba en Lebadia (Beocia). Este semi-
diés ctonico, hijo de Agamedes, o de Apolo segin otros, revelaba sus
mensajes por medio del suefto. Puede leerse una completa relacion sobre
tal procedimiento en Pausanias, IX 39.
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en circulo, creia que el éter susurraba una musica’. En
efecto, la suavidad de aquella voz armonizada con todos los
tonos s¢ acordaba con la levedad del movimiento. Por me-
dio de las islas corria un mar o lago brillante de colores
mezclados a través de su azul., Pocas islas navegaban por el
paso y atravesaban la corriente. Otras muchas, en cambio,
eran llevadas por ésta, porque el mismo mar giraba de for-
ma igual y suave”. El mar era muy profundo sobre todo
hacia el sur, pero en otros lugares era una marisma estrecha
y poco profunda. En muchas partes, rebosaba y bajaba nue-
vamente, sin ocupar una gran extension. Su colorido era en
unas zonas puro y marino, pero en otras era sucio, turbio y
como propio de un pantano. Las islas emergian al mismo
tiempo rodeadas por las rompientes y, sin embargo, no lle-
gaban al mismo punto de partida ni describian un circulo,
pero paulatinamente progresaban en su recorrido formando
una espiral simple en su revolucién. Y a su parecer, el mar
de estas islas se inclinaba en un dngulo un poco inferior a la
octava parte del total hacia la parte media y mayor de la at-
mésfera. El propio mar tenia dos bocas que, desde direccio-
nes opuestas, recibian rios de fuego, hasta el punto de que
hervia al retroceder y su azul se volvia blanco’®. El veia to-
do esto gozando con el espectaculo. Pero cuando mird hacia
abajo vio una gran sima redonda, como una esfera cortada.

™ Es, como un poco antes, la miisica de las esferas. R, M. Jongs, The
Platonism of Plutarch, Chicago, 1916, pag. 60, n. 153, y G, MéaurTss, «Le
mythe de Timarque», Reviee des Etudes Anciennes (1950), 201-211, alu-
den a la influencia pitagorica en este mito.

™ Este pasaje esta muy corrompido y resuelto mediante conjeturas,

 Nétese el paralelismo entre este pasaje y el De sera 563F, en 1a se-
mejanza entre la descripcion de las islas con la de las estrellas, y aiin otros
puntos come los rios de filego o la importancia dada al simbolismo de los
colores.
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Era terrible y profunda, llena de una enorme obscuridad, pe-
ro no estaba en reposo sino agitada frecuentemente como
por el oleaje. Desde alli se oian innumerables aullidos y
gemidos de animales, llantos de innumerables recién naci-
dos, lamentos mezclados de hombres y mujeres, ruidos de
todo género y alborotos que subian confusamente desde la
profundidad con lo que €l mismo se asusté no poco’’.

Y cuando paso cierto tiempo, alguien a quien no veia le
dijo”: »
‘Timarco, ;qué deseas saber?’

El le respondio: ‘Todo. Pues jqué hay aqui que no sea
asombroso?’ v

‘Nosotros tenemos poca relacién con las regiones supe-
riores’, dijo la voz. ‘Pues aquellas regiones pertenecen a
otros dioses. La parte de Perséfone, que nosotros cuidamos,
es una sola de las cuatro que limita la Estigia y puedes verla
si quieres” "’

77 Hay diversas interpretaciones para este pasaje. Para algunos como
F. CuMoONT, Recherches sur le symbolisime funeraire des Romains, Parls,
1966, pag. 136, n. 3, se trata del Tartaro, y lo ve confirmado en una rela-
cion etimoldgica por el término ektarattoménou «agitadon, referido a la
esfera. En cambio otros, como R. HewNzE, Xenocrates, Leipzig, 1892, pag.
35, R. M. Jongs, op. cit,, pag. 57, y G. MEAuTs, op. cit., pag. 208, espe-
cialmente, ven en este abismo como una esfera cortada a nuestro planeta,
la tierra, porque todas las almas (= estrellas) se mueven a su alrededor y se
ven atrafdas a otro nacimiento en ella. Para F. CumonNT, op. cit., pag. 56,
n. 2, no seria posible tal simil porque la tietra desde un lugar mas alto no
puede verse concava sino convexa. Y. VERNIERE, en Symboles et mythes
dans la pensée de Plutarque, Paris, 1977, apoya este lltimo punto de vis-
ta.

78 Esta vor que habla a Timarco es probablemente la de un demon.

" Las cuatro partes que cita el demon seran: la primera la que estd
fuera de la esfera celeste; la segunda entre ésta y el camino del sol; la ter-
cera entre el camino del sol y el de la luna; la cuarta o de Perséfone en el
camino de la luna, es decir, la sombra de la tierra. La tierra — véase la
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El le pregunt6 qué era la Estigia y le respondié la voz:
‘Es el camino hacia el Hades. Avanza desde enfrente sepa-
rando en su cima la luz. Sube, como ves, desde abajo, desde
el Hades v donde, en su revolucidn, toca la luz, limita 1a al-
tima region del universo. Cuatro son los principios de todas
las cosas. El primero es el principio de la vida, el segundo
del movimiento, el tercero del nacimiento y el dltimo el de
la corrupcidn. La Unidad une el primero con el segundo en
el dominio de lo invisible, el Entendimiento el segundo con
el tercero en el del Sol, la Naturaleza el tercero con el cuarto

en el de la luna. La Moira, hija de la Necesidad, es quien.

guarda cada una de estas uniones: Atropo la primera, la se-
gunda Cloto, Laquesis la de la luna, en torno a la cual se
halla la curva del nacimiento®. Las demas islas estan ocu-
padas por dioses. La luna, sin embargo, es la morada de los
démones terrestres. Por eso, huye de la Estigia, elevandose
un poco por encima, pero es alcanzada una vez en cada
ciento setenta y sicte medidas secundarias®'. Cuando se

nota 7— se identifica con ¢l Hades y la sombra de la tierra es la Estigia,
como se explica a continuaciéon. Cf. también el De facie quae in orbe lu-
nae apparet 942F.

8 V¢ase para este pasaje De fato S68E, y Fac. Lun. 945C; también
Quaest. conv. 745B. La fuente estd en Jendcrates, cf. Sexto EMPiRICO,
Adversus logicos 1, 149, y, en dltima instancia, en PLATON, Fedon 72b 'y
Repitblica 617¢c. Respecto a la expresion «curva del nacimienton, traduci-
mos con ella he kampé 1és genéseds, donde kampé es el término que de-
signa la curva que toma el carro al doblar la pista en las carreras; aqui s¢
refiere al punto en que es imprescindible emprender un nuevo nacimiento.
Esta misma expresion la emplea PLutarco en Consol. ad uxor. 611F, y
en el frag. [Sanpnac] del De anima.

#1 La medida secundaria designaba, al parecer, ¢l tiempo entre dos
amaneceres, y 177 equivaldrian a seis meses lunares (de luna llena a luna
llena 29% cada mes), tras los cuales regularmente hay un eclipse de
luna en el que la luna entra en el cone de sombra de la tierra (= Estigia
aqui). La medida primaria seria el afio. Véase Fac. Lun. 942F, y R. FLa-
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acerca la Estigia las almas gritan despavoridas. En efecto, el
Hades arrebata a muchas mientras se deslizan alrededor. A
otras, a quienes llegd el tiempo de terminar su ciclo de na-
cimientos, les recoge la luna cuando desde abajo se acercan
nadando, excepto si estdn mancilladas o impuras. A ésas la
luna no les permite acercarse, lanzando rayos y mugidos de
un modo terrible. Ellas, entonces, gimiendo por haber per-
dido su propio destino, son conducidas otra vez a las regio-
nes inferiores para un nuevo nacimiento, como puedes
ver’ %2,

“Yo no veo nada’, dijo Timarco, ‘sino muchas estrellas
que tiemblan en torno a la sima y otras que se hunden den-
tro de ella, mientras otras saltan de nuevo desde abajo’.

Y la voz dijo: ‘Ignoras que estds viendo a los propios
démones. Pues sucede del modo siguiente. Todas las almas
participan del entendimiento y ninguna carece de razén e
inteligencia. Ahora bien, cuanta parte de ellas se mezcla con
la came y las pasiones, se altera y se convierte en irracional
por los placeres y dolores. Pero no todas las almas se mez-
clan del mismo modo. Unas se hunden por entero en el
cuerpo y, perturbadas en su totalidad, se encuentran comple-
tamente sacudidas por las pasiones a lo largo de la vida.
Otras se mezclan en parte, pero en parte dejan fuera el ele-
mento mas puro. Bste no es arrastrado con lo demas y flota
en la superficie tocando la cabeza del hombre, cuando éste
se hunde en la profundidad, como la parte superior de una
boya; si el alma se endereza en su torno sostiene a cuanto le
obedece y no estd sometido a las pasiones. Pues se llama

CELiERE, «Plutarque et les &clipses de lunew, Rev. des Er. Anc (1951), 203-
221, :

¥ Todo este pasaje es paralelo a Fac. Lun. 943A, en adelante. Véase
también PLATON, Repiiblica 615d-e. Puede consultarse también Y. Ver-
NIERE, 0p. cit., pag. 270.
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alma lo que se lleva sumergido en el cuerpo. Lo que queda
libre de la corrupcion la gente lo llama entendimiento por
creer que estd dentro de ellos, como lo creen de los objetos
cuyas imagenes se reflejan en los espejos. Pero otros, al su-
poner con razon que estd fuera, lo llaman demon®. En las
estrellas que parecen extinguirse, Timarco’, continué la voz,
‘debes ver las almas hundidas enteramente en el cuerpo;
otras que brillan de nuevo y reaparecen desde el fondo co-
mo si se sacudieran, igual que fango, tiniebla y obscuridad,
son las que desde sus cuerpos navegan hacia amriba después
de la muerte. Y las que se mueven en lo alto son los démo-
nes de Jos hombres de quienes se dice que poseen entendi-
miento. Prueba a ver el lazo® con que cada uno esta unido
al alma’. :

Después de haber oido esto, puso mas atencion y vio las
estrelias flotando unas mas alejadas, otras mas cerca, como
se ve flotar en el mar los corchos que sefialan las redes, Al-
gunas recorrian, a modo de los husos cuando hilan, una es-
piral enmarafiada y desigual porque no podian dirigir sus
movimientos en linea recta. Y la voz explicaba que los que
describfan un movimiento recto y ordenado tenian las almas
bien embridadas por su crianza y educacidn, cuya parte
irracional no era en exceso dura ni obstinada. En cambio,
los que se inclinaban sucesivamente hacia arriba y hacia
abajo de un modo irregular y confuso, como si sacudieran
su atadura, luchaban contra el yugo de un caracter indomito

% Aqui encontramas nuevamente desarrollada la teoria del alma y su
division en parte superior ¢ inferior, como se puede ver en el mito de Tes-
pesio en el Ser. num. vind. 564C, La diferencia radica principalmente en
identificar aqui esa parte superior o nods con un demon. Teoria semejante
desarrolla el De fucie in orbe Lunae.

“ Respecto al lazo, véase Ser. num. vind. 564C, donde se habla de que
el alma esta sujeta como por un ancla.

592A
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y desobediente por falta de educacion. Unas veces vencian
y se volvian a la derecha, pero doblegadas otras veces por
las pasiones y arrastradas por sus errores, de nuevo las re-
sistian y se oponian con fuerza. Pues la atadura, como un
bocado puesto a la parte irracional del alma, cuando el de-
mon tira al lado contrario, suscita el llamado arrepentimien-
to por los errores y la vergiienza de aquellos placeres ilicitos
y licenciosos; hay desde ahi dolor y heridas del alma, fre-
nada por quien la domina y gobierna, hasta que, con ese
castigo, se hace obediente y docil como un animal domésti-
co, percibiendo a su demon sin golpes ni dolores, rapida-
mente, por medio de signos y sefiales. ‘Esas almas, en efec-
to, tardia y lentamente se dejan llevar y conducir a su deber.
En cambio, de aquellas otras, bien embridadas y obedientes
desde el nacimiento a su demon particular, procede la raza
de adivinos y profetas®. A ésta pertenecia el alma de Her-
modoro de Clazémenas®, de la que sin duda habras oido
coémo abandonaba totalmente su cuerpo durante la noche y
andaba errante durante el dia por muchos lugares. Después
regresaba nuevamente tras haber oido y visto muchas cosas
dichas y ocurridas lgjos, hasta que por la traicién de su mu-
jer sus enemigos quemaron en su casa el cuerpo cuando es-
taba ausente el alma. Pero esto, por cierto, no es verdad.
Pues el alma no salia del cuerpo, sino que por soltar y rela-

*% En esta parte del relato del demon se epiten conceplos y similes ya
conocidos por el mito de Tespesio, asi Ja espiral, en Ser. mum. vind. 564A;
pero otros pertenecen al acervo platonico como las riendas en las «almas
bien embridadasy, y el «bocado» puesto a la parte irracional del alma, etc.
(cf. el mito del carro alado del Fedhro 246b ss.), aunque Plutarco haga uso
de todo ello constantemente.

% Hermodoro es un lapsus de Plutarco por Hermotimo, ya que con
este segundo nombre aparece en otras fuentes. Puede consultarse sobre el
personaje E. RoHbE, Psigue, Barcelona, Labor, t. II, pég. 364, n. 81.
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jar la atadura a su demon podia dar éste grandes recorridos

y paseos v asi contaba muchas cosas vistas y oidas fuera. Y
los que destruyeron su cuerpo mientras dormia, pagan ain
su culpa en el Tartaro. Pero sabras esto, muchacho, con mas
precision cuando pasen dos meses. Ahora marchate’, dijo la e
VOZ.

Al cesar de hablar la voz, quiso Timarco, seglin dijo,
volverse y ver quién era el que habia hablado. Pero de nue-
vo le dolidé muy fuerte la cabeza, como si se la apretaran con
violencia, y no pudo ver ni saber nada de lo que le sucedid.
Sin embargo, al recobrarse un poco después, se vio en el
antro de Trofonio echado junto a la entrada, donde se habia
acostado desde el principio.

23. Este es el mito de Timarco. Cuando vino a Atenas,
muri6 a los dos meses tal como profetizo la voz*’. Nosotros
asombrados se lo dijimos a Sécrates quien nos reproché el
no habérselo contado antes, en vida de Timarco, porque con
gusto lo habria oido a Timarco misino y le habria pregunta-
do m4s detalles sobre el tema.

Tienes ahora, Tebcrito, el mito con el discurso. Pero mi- ¢
ra si debemos invitar al extranjero en nuestra investigacion,
ya que es muy apropiada y conveniente para hombres inspi-
rados.»

«,Y por qué no aporta Epaminondas su parecer?», dijo
el extranjero. «Pues parte de las mismas doctrinas que yo.»

Y nuestro padre sonriendo le respondié: «Su carécter,
extranjero, es silencioso y circunspecto en la conversacion,
pero insaciable en aprender y escuchar. Por eso, Espintaro

87 En estas visiones puede haber predicciones de la muerte propia, ast
también en Ser. mum. vind. 566D.
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¢l Tarentino®, que ha pasado aqui con €l no poco tiempo, di-
ce siempre que nunca se ha encontrado con ningin hombre de
$u generacion con mas conocimientos y menos palabras. Tu
mismo debes exponer lo que piensas sobre este relatoy.

24, «Pues bien», dijo, «en cuanto a mi, afirmo que el
discurso de Timarco, como sagrado e inviolable, debe ser
dedicado al dios®. Y me asombra que algunas personas
puedan desconfiar de las palabras de Simmias, cuando lla-
man sagrados a los cisnes, serpientes, perros y caballos y,
sin embargo, no pueden creer en hombres inspirados y gra-
tos a la divinidad, incluso considerando a Dios no amigo de
las aves sino de los hombres. 1gual que un aficionado a los
caballos no se preocupa del mismo modo de todos los de la
misrna raza sino que cada vez elige el mejor caballo y lo se-
para, ejercitidndolo, cridandolo y mimandolo de una forma
especial, también quienes estan sobre nosotros marcan a los
mejores, como de entre una manada, y los honran con una
educacion singular y especial, no guidndolos con riendas ni
bridas sino con la palabra, mediante signos que la gente
vulgar y gregaria no advierte en absoluto. Tampoco la ma-
yor parte de los perros comprende las sefiales de los cazado-
res ni los caballos las de sus jinetes; pero los que las han
aprendido perciben en seguida facilmente la orden por el
silbido o el chasquido de la lengua lo que se les pide. Y
Homero, al parecer, conocia esa distincidn de la que habla-

® Espintaro de Tarento, fildsofo pitagbrico, amigo de Sacrates y tam-
bién mdsico. Fue padre del historiador de la miisica Aristoxeno. Aparece
también en De recta ratione audiendi 39B.

8 pausanias, [X 39, 14, habla de 1a costumbre de dedicar una tablilla
votiva con el relato de la vision o de las voces oidas, por quienes habian
consultado al dios.
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mos nosotros*. Pues a ciertos adivinos los Hama augures®!
y sacerdotes®, pero cree que ofros podian predecir el futuro
por su comprension y conocimiento gracias a su conversa-
¢i6n con los dioses, cuando dice:

Heleno, hijo de Priamo, percibio en su danimo el plan
que habia sido grato a los dioses cuando deliberaban®.

M
pues asi yo oi la voz de los dioses inmortales™,

Del mismo modo que los reyes y generales manifiestan y
dan a conocer su intencion a los de fuera con antorchas, he-
raldos o trompetas, pero se las comunican personalmente a
sus fieles e intimos, asi la divinidad por si misma se comu-
nica con pocos y en raras ocasiones, pero da sefiales para la
mayoria y en esas sefiales consiste la adivinacion. En efecto,
los dioses ordenan la vida de pocos hombres, a quienes
quieren hacer en verdad especialmente bienaventurados y
divinos. Y las almas apartadas del nacimiento y sin relacion
en adelante con un cuerpo, totalmente liberadas, son «dé-
mones al cuidado de los hombresy, seglin Hesiodo®. Y co-
mo los atletas que por vejez han dejado de entrenar no pier-
den totalmente su sentido de la emulacion y su amor al
cuerpo y, cuando ven a otros entrenarse, se alegran, los
animan y corren junto a ellos, asi, guienes han cesado en las

% Se refiere a la distincién que hacian los estoicos entre la adivinacion
artificial que interpreta presagios y la adivinacién natural que se da en la
inspiracion y en los suefios. Cf. Ciceron, De div. 16 (11),

*! Iliada 1 69, V1 76.

2 Jliada 1 62, XXIV 221.

* lliada V11 44-45.

% Miada V11 53.

% Hestopo, Trabajos y Dias 122 ss.
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competiciones de la vida y por la virtud de su alma se han
convertido en démones, no desprecian en absoluto los
asuntos, conversaciones y cuidados de este mundo, sino
que benévolos con quienes se egjercitan para un mismo fin,
los estimulan en la virtud, los exhortan e impulsan cuando
ya los ven alcanzar en su competicion el objeto de su es-
peranza. Pues la ayuda divina no ocurre de un modo ca-
sual. Sucede lo mismo que con los nadadores en ¢l mar;
los que estan en la orilla s6lo miran en silencio a quienes
nadan todavia lejos de la tierra, pero corren al encuentro
de los que estan cerca ya, se meten en el agua y, al soco-
rrerlos con sus manos y su voz, los ponen a salvo. Pues
asi, amigos, es la forma de proceder del demon. Nos pet-
mite, mientras estamos sumergidos en los asuntos terrenos
y cambiamos sucesivamente de cuerpo, como vehiculo,
esforzarnos y ejercitar la paciencia, cuando intentamos
salvarnos por la virtud propia y tocar puerto. Pero cuando
un alma, que ha competido ya con innumerables nacimien-
tos en grandes combates bien y valerosamente, al cumplir-
se su ciclo, se acerca, bafiada en sudor con riesgo y emu-
lacion, a su salida al mundo de arriba, Dios no se irrita
porque su demon particular la ayude sino que también se
lo permite a quien desee ayudarla. Y un demon desea libe-
rar por sus consejos a un alma, otro a otra. El alma, por su
parte, por acercarse, le escucha y asi se salva; pero si no
obedece, al abandonarla el demon, se aleja sin alcanzar
felizmente su finy.

25. Cuando termind de hablar Tednor, Epaminondas
mird hacia mi y dijo: «Ya es hora, Cafisias, de que marches
al gimnasio y no abandones a tus compafieros. Nosotros nos
ocuparemos de Tednor, cuando nos parezca disolver la reu-
niony.
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Y yo le repliqué: «Lo haré asi. Pero pienso que Tedcri-
to, aqui presente, quiere hablar contigo en presencia de Ga-
[axidoro y miay.

«Que hable en buena hora», dijo. Y levantandose se di-
rigié delante de nosotros a un rincédn del portico. Nosotros
le rodeamos e intentamos animarle a la accién. El conocia
con exactitud, nos dijo, el dia del regreso de los desterrados
¢ incluso con Goérgidas habia organizado a los amigos para
esta ocasion. Ahora bien, no queria que muriera sin juicio
ningun ciudadano, a no mediar una extrema necesidad. Y,
ademss, coincidia con el interés del pueblo tebano que hu-
biera algunos sin culpa ni responsabilidad en lo sucedido,
quienes, sin sospechas ante el pueblo, le podrian aconsejar
en las mejores condiciones. Esto nos parecid bien. Y él se
retiré de nuevo con Simmias mientras nosotros bajamos al
gimnasio y nos encontramos con nuestros amigos. Mientras
cambiabamos de compafiero en la lucha, intercambidbamos
informacion y nos comprometiamos para la empresa. Vimos
también a Arquias y a Filipo®, recién ungidos de aceite,
que se marchaban al banquete. Pues Filidas, por temor de
que ejecutaran antes a Anfiteo, habia tomado consigo a Ai-
quias tras haber escoltado éste a Lisanéridas y, dandole es-
peranzas de que ilegaria para el banquete la mujer casada
que él deseaba encontrar, le persuadid a entregarse al aban-
dono y relajamiento con sus habituales compaiieros de fran-
cachela.

26. Era ya tarde y dpretaba el frio cuando se levant6
viento. Por eso, la gente regresé rapidamente a sus casas.
Nosotros nos encontramos con Damoclidas, Peldpidas y

% Filipo aparece citado por JeNoFoNTe, Helénicas V 4, 2, y PLUTAR-
co, Vida de Peldpidas 9, 2.
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Teopompo®’ y los recibimos, otros recibieron a otros exilia-
dos (pues se habian separado en cuanto cruzaron el Citeron)
y el mal tiempo les facilitd atravesar sin temor la ciudad con
las caras cubiertas. Algunos vieron relampaguear a la dere-
cha —sin que tronara—, cuando entraban por las puertas.
Esta sefial les parecio favorable para su seguridad y gloria,
en la idea de que la accion iba a resultar brillante y sin peli-
gro.

27. Pues bien, cuando fodos estabamos dentro —éra-
mos cuarenta y ocho— y ya Teocrito habia hecho por si
mismo sacrificios en una habitacion, se oyé golpear muy
fuertemente la puerta. Al poco, lleg6 uno y anunci6 que dos
servidores de Arquias, enviados con urgencia a Carén, esta-
ban golpeando la puerta del patio y ordenaban abrir y se
irritaban por la tardanza en responder. Alarmado, Carén les
ordené abrir inmediatamente y él mismo fue a su encuentro
con la corona en la cabeza —como si hubiera hecho sacri-
ficios y estuviera bebiendo— y preguntd a los servidores
qué querian, Y uno respondio: «Arquias y Filipo nos envia-
ron con drdenes de que td vayas a su casa lo mas pronto
posible»,

Y al preguntar Car6n cudl era la urgencia para mandarle
buscar en ese momento y si habia sucedido algo nuevo, res-
pondi6 el servidor:

«Nada mas sabemos. Pero ;qué les vamos a contestar?».

«Que, por Zeus», dijo Cardn, «en cuanto deje la corona
y coja el manto, os seguiré. Pues si marcho con vosotros a
esta hora, preocuparé a algunas personas pensando que voy
detenidon.

" Damoclidas y Teopompo fanto como Peldpidas son participantes
histéricos en la conjuracidén. Damoclidas fue beotarca el afio 371.
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«Hazlo asi», dijo. «Pues nosotros debemos también lle- so5a
var una orden de los jefes a la guarnicién de la ciudadela.»

Aquéllos se marcharon. Cuando Cardn entré a donde
nosotros estdbamos y explicd la situacion, a todos nos dio
un sobresalto, al pensar que habiamos sido descubiertos. La
mayoria sospechaba que Hipostenidas, al intentar impedir el
regreso por medio de Clidon, cuando falld éste y el miedo
se apoderd de nosotros en ese momento, en su temor, habia
denunciado la conspiracién y habia hallado crédito. En
efecto, no habia llegado con los demas a la casa y, en suma,
nos parecia un cobarde e inconstante. Sin embargo, todos
pensamos que Carén debia ir y atender la llamada de los
magistrados. Este ordend venir a su hijo, que era el mas s
hermoso muchacho tebano, Arquedamo, y el mas diligente
en los ejercicios gimnasticos. Tenia ya casi quince afios y
sobresalfa entre los de su edad por su fuerza y estatura.
«Fiste es mi finico hijo, amigos, dijo, «y muy querido como
sabéis. Os lo entrego confiandolo a vosotros todos en nom-
bre de los dioses y démones. Si os pareciera que me com-
porto cobardemente con vosofros, matadle, no nos tratéis
con miramientos. Por lo demas, afrontad lo que ha sucedido
como hombres valerosos. No dejéis a los enemigos destruir ¢
vuestros cuerpos sin coraje ni gloria. Defendeos, guardando
invencibles vuestras almas para la patria».

Cuando Carén terminé de hablar, admiramos su juicio y
su nobleza, Nos irritamos, no obstante, por su sospecha y
ordenamos marcharse al muchacho.

Y dijo Pelopidas: «Ni siquiera creo que hayas decidido
bien cuando no mandaste a tu hijo a otra casa. ;jPor qué
debe correr riesgos, encerrado aqui con nosotros? Ahora
debes enviarle fuera para que, si nos sucede alguna des-
gracia, crezca como noble vengador nuestro contra los ti-
ranosy»,
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«No es posibley, dijo Carén. «Permanecera aqui y con
vosotros correra el peligro. Pues ni siquiera estaria bien que
cayera en manos de los enemigos. Ten valor conforme a fu
edad, hijo mio, al tomar parte en estas competiciones obli-
gadas. Arriésgate con muchos ciudadanos valerosos por la
libertad y la virtud. Queda ain mucha esperanza y, en algin
lugar, un dios nos contempla mientras combatimos por la
justicia.»

28. Las lagrimas acudieron a muchos de nosotros, Ar-
quedamo, ante sus palabras. El, en cambié, sin llorar ni
conmoverse, entregd su hijo a Pelopidas y marcho por la
puerta estrechandonos la mano a cada uno y dandonos ani-
mos. Pero alin mas habrias admirado la serenidad del propio
muchacho y su ausencia de miedo ante el peligro. Como
Neoptolemo®, ni palideci6é ni se asustd, por el contrario,
desenvainando la espada de Pelopidas se puso a estudiatla.

Mientras tanto Cefisodoro, el hijo de Diogitén®?, uno de
nuestros amigos, se present6 ante nosotros con la espada y
la coraza puesta. Cuando se enterd de que Cardn habia sido
mandado llamar por Arquias, nos acusd por nuestra demora
y nos incitd a marchar inmediatamente a las casas. Pues nos
deberiamos apresurar a caer sobre ellas tomando la delante-
ra; y si no tenifamos éxito, era mejor avanzar al descubierto
y trabar combate con gente sin orden y dispersar que aguar-
dar metidos en una habitacidn, como un enjambre, a ser
exterminados por los enemigos. El adivino Teocrito tam-
bién nos urgia, porque sus sacrificios habian side propicios
a nuestra salvacién y garantizaban nuestra seguridad.

* El hijo de Aquiles cuya participacién en la Guerra de Troya, tras [a
muerte de éste, era necesaria para la toma de la cindad.

% El nombre de Diogitén es conjetura de Wilamowitz. Este personaje
fue beotarca en 364-363. Cefisodoro es una figura histdrica.
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29. Cuando todavia nos estibamos armando y dispo-
niendo para la lucha regreso Caron con el rostro alegre y
sonriente y con la mirada en nosotros nos animé a tener
confianza, porque no habia motivo alguno de temor y nues-
tro plan estaba en marcha. «Pues Arquias», dijo, «y Filipo,
cuando oyeron que yo habia llegado por su llamada, ya es-
taban cargados de vino y con el alma tan disipada como el
cuerpo vy, sin poderse levantar apenas, avanzaron afuera a la
puerta, Y al decir Arquias: ‘Caron, he oido que los desterra-
dos han vuelto y se han encondido en la ciudad’, le contesté
no poco conturbado: ‘;Donde estan seglin esas noticias y
quiénes son?’ ‘Lo ignoramos’, dijo Arquias, ‘y por eso
mandamos por ti, a ver si i casualmente habias oido algo
mas concreto’.

Y yo, recobrando como de golpe el juicio, calculé que
no era segura la delacion, que ni siquiera nuestra empresa
habia sido desvelada por alguno de quienes la conocian.
Pues ellos entonces no habrian ignorado cudl era la casa, si
alguien con verdaderos conocimientos lo hubiera denuncia-
do. Mas bien se trataba de una sospecha o de un rumor que
corria por la ciudad y que habia llegado hasta ellos. Enton-
ces yo le dije: ‘En vida de Androclidas'®’ he sabido frecuen-
temente que tales historias se han difundido a la ligera y que
nos intranquilizaron relatos falsos. Pero ahora, Arquias, no
he oido nada parecido. Voy a investigar este rumot, si me lo
pides, y si me entero de algo digno de atencion no quedaréis
sin saberlo’.

‘Por supuesto’, contest6 Filidas. ‘No dejes nada sin in-
vestigar ni conocer, Caron, sobre este asunto. ;Qué nos im-

1% Androclidas habia sido el jefe de fa oposicién espartana. Cuando fa
Cadmea fue ocupada por Esparta, huyé a Atenas, donde fue asesinado por
orden de Leontiades (Vida de Peldpidas 6, 3).

596A
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pide no descuidar nada sino vigilar y prestar atencion a to-
do? Pues es una buena cosa la prevision y la seguridad’. Y
al mismo tiempo tomo del brazo a Arquias y se lo llevd ala
casa donde se encontraban bebiendo.

Por tanto, no nos demoremos, amigos», dijo. «Salgamos
tras dirigir nuestras stiplicas a los dioses.»

Cuando Carén hubo dicho estas palabras, rogamos a los
dioses y nos dimos mutuamente 4nimos.

30. Era la hora en que la gente generalmente esta ce-
nando. Se habia levantado mas viento y ya habia traido nie-
ve mezclada con una luvia muy fina y ligera, de modo que
las calles estaban desiertas cuando pasdbamos. Unos reci-
bieron 6rdenes de ir a casa de Leontiades e Hipates '*! —que
vivian muy cerca— y salieron con sélo una espada en los
mantos como arma. Entre éstos estaban Peldpidas, Damo-
clidas y Cefisodoro. Carén, Melon y los que con ellos de-
bian atacar a Arquias llevaban puesto el peto de la coraza y
grandes coronas, unos de abeto, otros de pino; algunos in-
cluso llevaban vestidos femeninos e imitaban a borrachos
en un cortejo de mujeres.

Pero la peor suerte, Arquedamo, equilibré el descuido y
la ignorancia de los enemigos con nuestro arrojo y prepara-
¢ién. Como en un drama, adorné desde el comienzo varia-
mente nuestra accion con episodios peligrosos y concurrio
al mismo desenlace de la obra, afiadiendo una precipitada y
temible prueba en una peripecia inesperada. Pues, mientras
Cardn, tras entrevistarse con Arquias y Filipo, regresé a
casa y nos preparaba para la accion, habia llegado desde

™ Otro jefe del partido favorable a Esparta, posiblemente también
polemarco.
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aqui ' una carta de Arquias el hierofante a Arquias el de
Tebas, que era su amigo y huésped segiin parece, revelan-
do el regreso de los exiliados, su conspiracion, la casa
donde habian encontrado albergue y los comprometidos
con ellos. Estaba Arquias ya muy acabado por el vino y,
trastornado por la espera de las mujeres, tomo la carta y,
aun habiéndole dicho el mensajero la importancia para él
de los asuntos que trataba, le contesté: «Los asuntos de
importancia para maifiana». Y deposito la carta bajo la al-
mohada. Después pididé una copa, ordend servir mas vino
y continuamente enviaba a Filidas a la puerta para ver si
llegaban las mujeres.

31. Mientras entretenian la espera con la bebida, llega-
mos nosotros, y lanzandonos enseguida en medio de los
criados a la sala del banquete, quedamos en pie un poco
tiempo en la puerta, observando a cada uno de los allf recli-
nados. La vista de nuestra coronas y de las vestimentas pro-
dujo ¢l engafio sobre nuestra presencia y causé silencio. Pe-
ro cuando Melon se dirigid el primero por medio con la
mano en la empufiadura de la espada, Cabirico, el magistra-
do elegido a suerte, agarrdndole por el brazo mientras avan-
zaba, gritd: «;No es éste Meldn, Filidas?» Melodn, entonces,
se solté de él y desenvainando al mismo tiempo su espada
corrié hacia Arquias, que se levantaba con dificultad, y no
cesod de golpearle hasta que lo mato.

192 Atenas. No olvidemos que Cafisias hace su relato durante la emba-
jada en esta ciudad. En cuanto al primer Arquias, pertenecia a la clase sa-
cerdotal mds importante de Atenas. El cargo de hierofante pertenecia a la
familia de los Eumolpidas, descendientes del legendario Eumeolpo, hijo de
Posiddn, y tenia a su cargo el culto de Deméter y Perséfone.

S9TA
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A Filipo lo hirié Carén junto al cuello, y mientras se de-
fendia con las copas que estaban ante €|, Lisiteo, arrojando-
le al suelo desde el lecho, lo matd.

Nosotros intentabamos calmar a Cabirico, amonestando-
le para que no socorriera a los tiranos sino que libertara con
nosotros a la patria, pues por ser sacerdote y estar consagra-
do a los dioses deberia ayudarla. Pero como a causa del vi-
no no estaba propicio a razonar sobre lo que le convenia, se
levanté exaltado y trastornado blandia ante si por la punta la
lanza que, segun costumbre, siempre llevan nuestros magis-
trados. Yo la cogi por el medio y levantandola encima de mi
cabeza le gritaba que la soltara y se salvase, porque si no,
resultaria herido. Pero Teopompo, en pie a su derecha, le
hiri6 con la espada y dijo: «Yace aqui con los que adulabas.
Nunca aparezcas coronado en una Tebas libre ni hagas ya
sacrificios a los dioses ante quienes hiciste tantas impreca-
ciones contra tu patria, cuando muchas veces suplicabas a
favor de sus enemigos». Y cuando cay6 Cabirico, Tederito a
su lado sacé de la sangre la lanza sagrada. Nosotros mata-
mos a unos pocos criados que se atrevieron a defenderse,
pero a los que estaban tranquilos los encerramos en la sala
del banquete porque no queriamos que se escaparan y
anunciaran lo sucedido antes de saber si también habia teni-
do éxito la accion de los otros.

32. Aquella otra parte ocurric de la forma siguiente.
Pelopidas y los suyos avanzando en silencio llamaron a la
puerta exterior de Leontiades y, al criado que abrid, le dije-
ron que venian de Atenas con cartas para Leontiades de
parte de Calistrato ', El esclavo, tras haberlo comunicado,

1% Ppolitico y orador ateniense gue tuvo un papel importante desde el
391 en Atenas. Mas tarde, en el 361, fue pracesado y condenado a muerte.
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recibid Ordenes de abrir. Pero cuando quité el cerrojo y
abri6 un poco la puerta, cayeron todos juntos sobre él y, de-
rribandolo, se lanzaron a la carrera a través del patio hasta
la alcoba. Leontiades, que sospechd en seguida la verdad,
tomd su puilal y se dispuso a defenderse, pues era un hom-
bre injusto y tiranico, pero de animo valeroso y fuerte de
brazo. Sin embargo, no supo apagar la antorcha y combatir
en la oscuridad a sus atacantes sino que, visto a la luz por
ellos, hirid en el costado a Cefisodoro justo cuando se abrid
la puerta y después, cayendo sobre Pelopidas, llamaba a
grandes voces en su auxilio a los criados. Pero Samidas y
los suyos los tenfan sujetos, porque no se atrevian a llegar a
las manos con los ciudadanos mas ilustres y sobresalientes
en la lucha. El combate a espada entre Pelopidas y Leontia-
des se desarrollaba en la puerta de la alcoba. Como ésta era
estrecha y en medio de ella habia caido, herido de muerte,
Cefisodoro, los deméas no podian ir en su ayuda, Por fin,
nuestro amigo, tras haber recibido en la cabeza una pequefia
herida y haber causado mas, arrojé al suelo a Leontiades y
lo degoll6 sobre Cefisodoro que ain estaba con vida. Y, en
efecto, éste, cuando vio caer al enemigo, estrecho la mano
de Pelopidas, se despidié de los demas y expird serenamen-
te. Habiendo dado fin a esto se dedicaron a Hipates y, con
las puertas abiertas por el mismo procedimiento, lo mataron
cuando huia por ¢i tejado a una casa vecina.

33. Desde alli se apresuraron a reunirse con nosotros y
nos encontramos fuera en el gran portico de las columnas.
Después de saludarnos y cambiar impresiones nos dirigimos
a la carcel. Filidas llamoé al carcelero y le dijo: «Arquias y

Al regresar del destierro fue gjccutado. De su‘poca smpatla a Esparta ha-
bla Plutarco en Praec. ger. reip. 810F,

598A
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Filipo te ordenan que lleves rapidamente ante ellos a Anfi-
teo», Pero &1, que vio la hora inhabitual y que Filidas no le
hablaba tranquilo, sino acalorado por el combate y exaltado,
al sospechar el engafio le preguntd: «;Cuando han enviado a
estas horas, Filidas, los polemarcos por un prisionero? ;Y
cuando por tu mediacion? ;Qué contrasefias traes?» «Esta
es mi contrasefia», dijo Filidas. Y al tiempo que hablaba,
con una lanza de caballeria que llevaba, le traspas6 el costa-
do y derribo a este hombre malvado, a quien incluso en los
dias siguientes pisaban y escupian no pocas mujeres,

Nosotros, tras haber roto las puertas de la prision, lla-
mabamos por su nombre primero a Anfiteo, después a los
demdas que cada uno conocia. Unos, al reconocer nuestras
voces saltaban alegres de sus camastros arrastrando las ca-
denas; otros, que tenian los pies en el cepo, tendiendo las
manos gritaban, pidiendo que no les abandondramos. Mien-
: tras éstos quedaban desatados, ya se acercaban muchos de
los que vivian cerca, dandose cuenta de lo sucedido y llenos
de alegria. Y las mujeres, cuando cada una oyé de sus pa-
rientes, sin guardar las costumbres de Beocia, salieron co-
rriendo al encuentro las unas de las otras y se informaban de
quienes encontraban. Las que habian hallado a sus padres o
a sus maridos los acompafiaban y nadie se lo impidié. Pues
la compasion a que daban lugar, las lagrimas y los ruegos
de estas mujeres honestas ejercian una gran influencia en
quienes encontraban.

" 34. Cuando los sucesos habian llegado a este punto, yo
me enteré de que Epaminondas y Gorgidas ya se habian re-
unido con los amigos en ¢l templo de Atenea y marché con
ellos. Habfa llegado al mismo tiempo una multitud de bue-
nos ciudadanos y continuamente acudian més. Cuando les
comuniqué punto por punto lo ocurrido y les pedi que fue-
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ran a la plaza a ayudarnos, todos juntos convocaban en se-
guida a los ciudadanos a favor de la libertad. A la multitud
de los congregados entonces les proporcionaron armas los
porticos que estaban llenos de toda clase de trofeos y los ta-
lleres de los fabricantes de espadas que habitaban cerca. Y
llegé también Hipostenidas con sus amigos y servidores,
trayeron consigo a los tocadores de trompeta, que por suerte E
habian venido a la ciudad para las fiestas de Heracles. Y al
momento unos tocaban alarma en la plaza, otros en otros
lugares, asustando por todas partes a nuestros contrarios pa-
ra dar la impresion de que todos se habian levantado en ar-
mas. En efecto, los partidarios de Esparta de la otra parte de
la ciudad huyeron a la Cadmea, llevindose con ellos a los
llamados «los excelentes», que acostumbraban a hacer la
vigilancia nocturna abajo, alrededor de la ciudadela. La
guarnicién arriba, cuando éstos acudieron en desorden y
atemorizados, al vernos en torno al dgora, sin permanecer
quicta ninguna parte de la ciudad sino que de todas se le-
vantaban ruidos y tumultos, no pensaron en bajar, aunque ¢
estaban en un numero superior a mil quinientos. Asustados
ante el peligro, tomaron como pretexto aguardar a Lisanori-
das porque les habia dicho que regresaria ese dia'®. Por eso
también después, segiin supimos, los Ancianos'® de los la-
cedemonios le castigaron con una fuerte multa y mandaron
gjecutar a Heripidas y a Arceso tan pronto los prendieron en
Corinto. A nosotros nos devolvieron la Cadmea mediante
un tratado y se retiraron con sus soldados '®.

193 Como se recordara habia ido a Haliarto; cf. 578A.

WS [ as Gérontes que componian la Gerusia o Camara Alta del go-
bierno de Esparta.

0% [.a capitulacién de los espartanos tardd varios dias en realizarse,
cuando la Cadmea se rindié al ser reforzados los tebanos por un ejército
ateniense que llegd en su ayuda.
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El tono retérico de este escrito y el contenido tan poco
coincidente con el pensamiento de Plutarco que amaba pro-
fundamente su patria chica', podria llevar a concluir que
nos encontramos con un egjercicio de escuela sobre un tépico
o bien que no es una obra auténtica del de Queronea’. Sin
embargo, las repetidas alusiones a un destierro de Sardes (6,
601B; cf. 2, 599E, 17, 607E) han hecho pensar como desti-
natario en Menémaco*, a quien iban dirigidos los Praecepta
gerendae reipublicae, donde se le prevenia repetidamente
de incurrir en el desagrado del gobernador romano, consejo
que no debid cumplir si tenemos en cuenta el pasaje 604B,
en el que se considera como una ventaja del destierro no te-
ner que preocuparse del buen o mal cardcter de tal persona-
je. Por otra parte, las diversas valoraciones positivas que se
hacen del destierro entran dentro de la légica argumentacion

V' Cf. K. ZioLER, Plutarchos von Chaironeia, Stuttgart, 1949, col.
183. Igualmente J. Hant, Plutargue. Ocuvres Morales, t. VIII, phg. 140.

2 Cf. L 3. HarT™AN, De Phitarcho scriptore et philosopho, Leiden,
1916, pag. 373.

3 Asf o supuso G. SiererT, «De aliquot Plutarchi scriptorum mora-
lium compositione atque indoley, Commentationes Philologicae Jenenses,
vol. VI (1896), pags. 74-89,
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encaminada a hacer mas llevadera la vida del desterrado y
mas soportable su situacion de persona desinteresada forzo-
samente de los asuntos politicos que antes habian ocupado
el centro de sus afanes. Asimismo, el subrayado de las ar-
gumentaciones mediante un abundante empleo de citas en-
tra de lleno en el estilo a que nos tiene acostumbrado nues-
tro autor.

Respecto a su fecha, la obra no ofrece datos internos lo
suficientemente claros para poder situarla cronologicamen-
te®. Pero si es acertada la suposicion de que ¢l destinatario
del escrito es Menémaco, habria de ser posterior a los Prage-
cepta, que a su vez, por la alusion a Domiciano (énanchos
ept Dometianoii}, en 815D, hace situar este tratado después
del reinado de este emperador, esto es, después del 96, afio
de su muerte. Consecuentemente, De exilio habra de ser en
todo caso posterior a esta fecha®,

En cuanto a sus fuentes y posible inspiracion ideoldgica,
puede decirse que la obra se inscribe en un tono de tdpicos
o lugares comunes propios de la literatura consolatoria de
corte cinico-estoico, como ratifica el subrayado de anécdo-
tas de cinicos famosos, asi de Dibégenes en 604D, 605D-E,

4 Cf. la «Introduccion» al De exilio en la Loeb Classical Library, don-
de los editores, DE Lacy y EiNarsoN, aluden, como dato que no puede
precisar la fecha, a la referencia en 601 A de los cabos de Sunion y Ténaro
y los montes Ceraunios como limites de la Grecia continental, puesto que,
si bien esto significaria que el Epiro en el ticmpo de composicion de este
escrito estaba todavia comprendide como provincia de Acaya, no se sabe
con precisién cuando pasé a ser una provincia independiente.

5 J. Haw, editor de este tratado en «Les Belies Lettresy, op. cit., pags.
134-136, sigue esta argumentacion, la misma en definitiva que la de Pu.
DE Lacy y B. EINARSON, op. cif., pag. 514 sigs., pero concluye que el De
exilio con grandes probabilidades fue escrito después del afio 100. K. Zie-
GLER, op. cit,, col. 78, piensa que ¢s uno de los tltimos trabajos de Plutar-
co.
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606C, y de Antistenes en 607B. A. Giesecke, quien a finales
del pasado siglo estudio la literatura del destierro, encontrd
semejanzas entre Plutarco, Musonio y Teles y concluyd que
Bidn y Ariston de Quios podian ser 1a fuente comin®,

Este tratado es el numero 101 del «Catilogo de Lam-
prias».

¢ A. Gresecke, De Philosophorum Veterum quae ad Exilium spectant
sententiis, Leipzig, 1891, gpud DE LAcY y EINARSON, op. cit., pags. §14-
515, y notas a y &. En cambio, K. Z1EGLER, op. cit., col. 184, piensa que
querer citar nombres de autores concretos como Bion o Aristdn, es un es-
fuerzo indtil, sobre todo con tan débiles apoyos como que aparezca citado
sut nombre por Plutarco, en 610E.
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1. Las palabras mejores y mas seguras afirman que son,
como los amigos, las que se presentan con provecho en las
desgracias y sirven de ayuda. Porque muchos estan presen-
tes y conversan con los afligidos pero inutil o incluso noci-
vamente, como quienes no saben nadar y, al intentar acudir
en ayuda de los que se estan ahogando, se traban con ellos y
se hunden con ellos al mismo tiempo. Y es menester que las
palabras de los amigos y de los que ayudan sirvan como
consuelo, no como defensa de lo que nos entristece. Pues en
situaciones involuntarias no tenemos necesidad de giiienes
lloran y se lamentan con nosotros como coros de tragedia,
sino de quienes nos hablan con franqueza y nos ensefian que
el entristecerse y el humillarse es iniitil en cualquier ocasién
y se convierte en cosa vacia e insensata, y que donde los
mismos hechos, probados y descubiertos por la razdn permi-
ten decirse a si mismo.

No has sufrido nada extraordinario, si no lo pretendes’,

' Del Epitrépontes de Menandro, fr. 9, I, pAg. 44 KorTE; también en
De trang. an. 4758.

5998
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es completamente ridiculo no informarse de qué ha sufrido
el cuerpo ni si el alma por esta desgracia’ se ha hecho peor,
sino tomar como maestros en la afliccion a quienes se due-
len y se indignan con nosotros desde fuera.

2. Por esto, entregados a nuestros propios recursos, exa-
minemos el peso de cada una de las desgracias como si de
fardos se tratara. Pues el cuerpo se ve oprimido por la carga
de lo que le pesa, pero el alma muchas veces afiade a estas
cosas el peso de si misma. La piedra es dura por naturaleza,
el hielo por naturaleza es frio y no lleva sobre si por azar y
desde fuera esta dureza y esta congelacion. Los destierros,
pérdidas de fama y honores, como a su vez sus contrarios,
coronas, magistraturas y preferencia en el asiento?, al no te-
ner como medida de tristeza o alegria su propia naturaleza
sino nuestro criterio, cada uno las hace para si mismo lige-
ras o pesadas o faciles de soportar y lo contrario. Se puede
oir a Polinices respondiendo a esta pregunta

— ¢ Qué es verse privado de patria? ;Un gran mal acaso?
— El mdximo. Y aiin mayor de hecho que de palabra®.

Y, en cambio, podemos oir a Alcman como le ha hecho de-
cir el que escribio este pequefio epigrama:

2 Dion Casio, XXX VI 23, 3.

* Se trata de la proedria, del derecho a ocupar el primer lugar bien en
ocasiones oficiales como los reyes de Esparta o los que dirigian en Atenas
las sesioncs de boulé y ekkiesia, bien en los concursos o en el teatro por
parte de los saccrdotes u otros que realizaran determinadas funciones.
También concedian las ciudades la proedria por sus méritos a algunos
ciudadanos o cxtranjeros. Véase DaREMBERG-SAGLIO, Dictionnaire des
Antiquités Greques et Romaines, s. v. proedria.

4 Eurirines, Fenicias 388 ss. Aparcce citado mas ampliamente en
605F.
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Sardes, antiguo pais de mis padres,

si en ti me hubiera criado,

habria sido un sacerdote o un eunuco revestido de oro,

golpeador de resonantes tambores; pero en realidad

Alcmdn es mi nombre, y soy de Esparta la de muchos tripo-
[des,

y aprendi de las Musas Helénicas, quienes me

hicieron superior a los tiranos Dascilo y Giges®.

Pues la opinién hizo el mismo asunto para uno util como
moneda en curso, para otro inutil y perjudicial.

3. Concedamos que el destierro es terrible, como dice y
canta la mayoria, También muchos alimentos ciertamente
son amargos, agrios y dafian el gusto, pero mezclados con
ellos algunos ingredientes dulces y suaves quitamos su mal
sabor. Asimismo existen colores molestos a la vista ante los
que ésta se confunde y marea por su dureza y violencia in-
soportable®, Pues bien, si como remedio de aquella moles-
tia, mezclamos sombra con ellos o volvemos la vista a obje-
tos verdosos y suaves, también es posible hacer esto con las
desgracias, moderandolas con las cosas Utiles y amables de
tu situacién presente; riqueza, amigos, desocupacién, no

5 Aresanpro Etovio, frag. 9, en Collectanea Alexandrina [ed. J. U,
PowszLL]. Aleman era de origen lidio, segin Crates en la Sudu, lo que parece
estar apoyado por el fragmento 13, donde ef posta se dirige a si mismo, y
este nombre dorio parece haber reemplazado al suyo original. Ef epiteto de
Esparta debe aludir segiin Heck {(apud PowELL, nota al epigrama) a las vic-
torias que consiguieron los espartanos en los juegos publicos. Por tltimo,
Dascilo y Giges son los nombres de reyes de Lidia; el primero era padre de
Giges, segin Heropoto, | 8; Giges fue el fundador de la dinastia de los
Mermnades y un personaje en el que es dificil distinguir historia y leyenda.
Su nombre ya aparece citado en ArQuiLoco, frag. 22 DignL.

8 Comparacién dilecta de Plutarco, cf. Trang. an. 469A.

600A
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estar falto de las cosas necesarias para vivir. Porque no creo
que sean muchos los habitantes de Sardes que no preferirian
tener para si tus circunstancias 7, incluso con el destierro, y
que gustarian de pasar la vida asi, en tierra extranjera, antes
que, como los caracoles, que por naturaleza viven en sus
conchas, sin tener ningun otro bien, participar sin pena de
los asuntos de su casa.

4, Pues bien, asi como en la comedia un personaje
exhorta a un amigo desafortunado a tener valor y hacer
frente a la fortuna y, cuando éste le pregunta «;de qué ma-
nera?», le responde, «de la manera propia de un filésofon,
asi también nosotros hagamosle frente obrando dignamente
como filosofos.

¢ Como llovia Zeus? ;Y como el viento del norte?®.

Buscamos fuego, un baiio, un manto, un techo. Y, desde
luego, no por estar mojados de la lluvia nos sentamos y nos
echamos a llorar. Pues bien, también a 11 te es posible, tanto
como a cualquier otro, reavivar v templar esa porcion hela-
da de tu vida, sin necesidad de otras ayudas sino del uso ra-
zonable de las circunstancias presentes. Pues, si las vento-
sas® que utilizan los médicos, al retirar del cuerpo lo més
dafiino, alivian y salvan el resto, en cambio, los amigos de
penas y reproches, al reunir lo peor de los asuntos privados
y discutir de ellos y fundirse en los penosos, hacen para si
mismos initil lo util en la ocasién en que precisamente por

7 Cons. ad ux. 611B, y Borcio, Phil. cons. 114, 17.

8 Munexe, Frag. Com. Graee, IV, frag. com. anom. 295b,

¥ También se emplea el simil de las ventosas en De frang. an: 469B, y
De cur. 518B. La cita corresponde a //fada XXIV 527-532, que ya aparece
pero en version diferente en PLATON, Repitblica, 379d.
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naturaleza se debe ayudar. Pues «los dos toneles» °, querido
mio, que, seglin decia Homero, estaban en el cielo «llenos
de suertesy», uno de buenas, el otro de malas, no es Zeus b
quien se sienta a administrarlos, dando a unos fluidos sua-
ves y mezclados, a otros corrientes de males sin mezcla, si-
1o que, entre nosotros mismos, quienes tienen buen sentido,
al sacar bienes con males, hacen la vida mas suave y pota-
ble'!!, en cambio, a la mayoria, como a las cribas, se le que-
da y adhiere lo peor, al fluir hacia fuera lo mejor.

5. Por eso, aun cuando suframos un mal muy penoso, es
preciso sacar la alegria y el buen animo de las circunstan-
cias existentes y de los bienes restantes, suavizando lo ajeno
con lo familiar. Pero en aquellas cosas cuya naturaleza no
posee mal alguno sino que su tristeza ha sido plasmada en- €
tera y totalmente por una opinion vana, como a los nifios
que temen las mascaras'?, poniéndoselas cerca y a mano y
volviéndolas hacia ellos les acostumbramos a despreciarlas,
asi, debemos descubrir en éstas, tocandolas de cerca y apo-
yandonos en la razén, lo que es insano y vacio y objeto
propio de tragedia.

Tal es tu actual traslado desde la que considerabas tu
tierra patria. Pues no es patria por naturaleza, como no lo es
tampoco casa, campo, hesreria ni casa de médico, como de-
cia Ariston '°, sino que se hace, o mas bien se nombra y lla-

191 a version platonica se cita en Aud. poet. 24B; la version homérica
se cita en Consolatio ad Apollonitun 105C. Hay también referencias a los
toneles en fs. et Os. 369C, y Trang. an. 473B.

n Trang. an. 469C, y Cons. ad ux. 610F.

12 EpicteTo, I 1, 15.

¥ Aristén de Quios, filésofo estoico, discipulo de Zendn que vivid en
el siglo 1t a. C. Cf. Von ArNim, op. cit., |, pag. 85, frag. 371. Véase tam-
bién nota 6 de la «Introducciony.
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ma asi cada una de éstas siempre en relacion a quien la ha-

F bita y la usa. Porque el hombre, como dice Platon, es «no
una planta terrenaly», ni inamovible, «sino celestey, en tanto
que la cabeza como raiz sostiene derecho el cuerpo, dirigido
hacia el cielo . Por esto, dijo bien Heracles:

argivo o tebano, porque no me jacto de ser
de una sola ciudad. Es mi patria
cualquier fortaleza de los helenos V.

Pero dijo mejor Socrates, al afirmar que no era ateniense ni

s01a heleno, sino cosmio '®, como alguien podria decir rodio o
corintio, porque no se encerrd en Sunio, ni en Ténaro ni en
los montes Ceraunios .

¢Ves en lo alto este infinito éter
que sostiene en su entorno a la tierra en imedo abrazo?'®.

Estas son las fronteras de nuestra patria y nadie es ni deste-
rrado ni extranjero ni gjeno en ésas, donde hay el mismo
fuego, agua, aire, y son magistrados, administradores y coi-
sejeros los mismos; sol, luna y estrella matutina. Las leyes

' Timeo 90a-b. Esta concepcién esbozada en el Tineo de que la parte
inferior de la planta estd arriba y Ja superior abajo, la desarrolla ArISTO-
TRLES, en De anima 11 4, 416a2-5; De part an. 1V 7, 683b20, y 10,
686b35, De inc. an. 4, 705a26-705b8, insistiendo en que la funcion de la
raiz es en las plantas la de la boca y la cabeza en los animales. Otros pasa-
jes en que se repite esto mismo son De long. 6, 467b2, De gen. an. 11 6,
741534-37. Cf. ]a misma alusién a Platon en De Pyth. or. 400B.

* Navck’, Trag. Graee. Frag., adesp., 392.

16 Esto es «ciudadano del cosmos», cf, CicErON, Tusculanas V 37,
EpicTETO, 1 9, 1.

17 Eran las fronteras griegas al Este, Sur y Norte respectivamente.

¥ Nauvck’, Trag. Graec. Frag., Eur., 941, 1-2, citado también en Ad
princ. iner. 780D, Quaest. nat. 919B.
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son las mismas para todos bajo una sola orden y una sola
autoridad: los Solsticios del nerte y los Solsticios del sur ',
el Equinoccio, las Pléyades, Arturo, las estaciones de sem-
brar y las estaciones de plantar. Hay un solo rey y gobernan-
te: «Dios, que tiene el principio, medio y fin de todo, avan-
za derechamente yendo en circulo conforme a su naturaleza.
A ¢l le sigue la Justicia, vengadora de los que faltan a la ley
divinan®, de quien nos servimos todos los hombres por
naturaleza respecto a todos los hombres como ciudadanos?'.

6. Pero el que ti no habites en Sardes no es nada. Tam-
poco todos los atenienses viven en Colito, ni los corintios
en Cranio, ni los laconios en Pitane?. ;Acaso entonces son
extranjeros y sin ciudad los atenienses que se mudan de
Meélite a Diomia, donde también tienen un mes Metagitnion
y celebran las Fiestas Metagitnias®, que reciben el nombre

1% B los primeros, el sol parece ir de Norte a Sur, solsticio de verano;
en los segundos parece ir de Sur a Norte, solsticio de invierno.

 prar., Leyes 715e-716a, citado en Ad princ, iner. T81F, Adv, Col.
1124F.

2! Sobre la nocién de que el mundo es nuestra patria, cf. Alex. fort.
virt. 329C. Democrito, en DieLs-Kranz, Frag. der Vors., 11, pag. 194,
247; SENECA, Cons. ad Helv. 9, 7, Epist. XXVl 4-5; Epict., 111 24, 66.
Para el topico, véase E. ZELLER, Die Philosophie der Griechen, 11 2, pég.
203, n. 5.

2 (Colito era un barrio de Atenas situado entre la ladera de la Actdpo-
lis y cl sur del 4gora. Cranio era un barrio de las afueras de Corinto que
posefa un gimnasio y, como el Colito de Atenas, era una de las partes més
elegantes de la ciudad. Por Giltimo, Pitane era una zona de Esparta, al oeste
y suroeste de la Acrépolis, estimada como lugar residencial, donde era
fama que habia vivido ¢l propio Menelao. Daba nombre asimismo a una
divisién del ejéreito, el «batallon de Pitane».

2 Metageitnién de metd y geiton significa «cambio de vecinos». Era
el nombre del segundo mes del calendario ateniense, aproximadamente

C
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de su traslado, al aceptar tranquila y alegremente su vecin-
dad otros y quererla? No podrias decirlo. Pues bien, ;qué
parte de la tierra habitada o de la tierra entera estd lejos de
otra cuando los matematicos ensefian que respecto al cielo
representa un signo sin extension??** Pero nosotros, como
hormigas o abejas que salen de un hormiguero o de una
colmena, nos atormentamos y nos sentimos extranjeros, sin
saber ni aprender a mirar y considerar como nuestro el uni-
verso, como realmente es. Sin embargo, nos reiimos de la
simpleza de quien afirma que en Atenas la luna es mejor
que la de Corinto, aunque en cierto modo nes sucede lo
mismo, cuando al estar en pais extranjero estamos inseguros
sobre la tierra, el mar, el aire, el cielo, como si fueran otros
y distintos de los acostumbrados. Pues, verdaderamente, la
naturaleza nos deja libres y liberados, pero nosotros mismos
nos atamos, nos estrechamos, encerramos entre muros, nos
reducimos en lo pequefio y mezquino ™. Y después, nos bur-
lamos de los reyes de Persia, si es que verdaderamente por
beber solo agua del Coaspes?® hacen para si mismos carente -
de agua al resto de la tierra habitada. Pero cuando nos mu-
damos a otros tetritorios, al desear el Cefiso y afiorar el Eu-
rotas, el Taigeto o el Parnaso?’, hacemos carente de ciuda-
des e inhabitable para nosotros mismos la tierra habitada.

agosto, y se celebraban unas fiestas en ¢l relacionadas con el cambio de
domicilio y de vecinos. Tanto Mélite como Diomia eran demos del Atica.

23 Cf. CicerON, Tusculanas 1 17, 40; Sén., Cons. ad Marc. 31, 1.

% Teves, 23, 3 ss. Hensg; EpicT., 125, 28.

¥ Hrrov., I 188, que cuenta de los reyes de Persia que Hevan consigo
el agua de este rfo que pasa por Susa, cuando marchan en campaiia fuera
de su territorio. Plutarco parece dudar de la veracidad de la anécdota.

7 Bl Cefiso era con el Hiso el ro mas famoso de Atenas, y probable- .
mente Plutarco alude a él, aunque también existen otros rios Cefiso en
Grecia, El Eurotas y el Taigeto son rio y montafia de Laconia respectiva-
mente, el Parnaso es la montaiia a cuyo pie se halla Delfos, en la Fécida.
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7. Pues bien, los egipcios que por cierta colera y hostili-
dad del rey emigraron a Etiopia, a quienes les pedian que
volvieran por sus hijos y mujeres, mostrandoles sus partes
pudendas bastante cinicamente, les dijeron que no carecian
de matrimonio ni de hijos mientras tuvieran éstas consigo®.
Pero, de modo mas conveniente y decoroso, se puede decir
que donde y a quien ocurre abundar en bienes moderados
para su vida, ése alli no carece de ciudad ni de hogar ni es
extranjero. Solamente necesitan tener ésos inteligencia y ra-
z6n, como un timonel el ancla para poder fondear y servirse
de cualquier puerto. Pues, si se pierde una fortuna, no es
posible reunir otra facil y rdpidamente, pero cualquier ciu-
dad se convierte en patria en seguida para un hombre que
sabe utilizarla y tiene raices que pueden vivir en cualquier
parte, alimentarse y arraigar en cualquier lugar, como las
tenia Temistocles? y Demetrio de Falero™. Este, ciertamen-
te, cuando estaba en Alejandria después de su destierro, era
el primero de los amigos de Ptolomeo y no sdlo vivia él
mismo en abundancia, sino que también enviaba regalos a
los atenienses; y, de otra parte, se dice que Temistocles,
quien era mantenido por los recursos reales, dijo a su mujer
y a sus hijos: «Qué ruina para nosotros, si no nos hubiéra-

B HerdpoTo, 11 30.

¥ Temistocles, politico radical ateniense y héroe de Salamina, que
vivio en el siglo v a. C. Su figura aparece magistralmente caracterizada
por Tucipibes, 1 138, 3.

¥ Demetrio de Falero, politico ateniense y fildsofo, discipulo de
Aristoteles y amigo de Teofrasto. Rigié Atenas desde el 317 al 307 como
epistatés por encargo de Casandro y en este altimo afio fue expulsado por
Demetrio Poliorcetes, yendo entonces a vivir primero a Tebas y luego a
Alejandria, donde se gané Ja confianza de Ptolomeo lago. Su posicidn
promacedonia, caracteristica de los peripatéticos, fue ta causa de los jui-
cios negativos de la Antigliedad procedente de sus enemigos politicos.

602A
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mos arruinado antes»*'. Por eso, también Diogenes el Cini-
co al que le decia: «LLos de Sinope te condenaron a ser des-
terrado del Pontox, les contestd: «Y yo a ellos a la perma-
nencia en el Ponto*?,

Sobre las elevadas rompientes de un mar inhospitalario®».

Estratonico pregunté a su huésped de Sérifos* en qué clase
de delitos estaba prescrito entre ellos el destierro como cas-
tigo. Cuando oy6 que se desterraba a los estafadores, dijo:
«Y qué, ;no cometerias fraude t para mudarte de esta es-
trechez?», donde el poeta comico® dice que recolectaban
los higos con hondas y que la isla tenia todo cuanfo no de-
bia.

8. En efecto, si consideras sin vana opinién la verdad,
quien posee una sola ciudad es extranjero y ajeno en todas
las demas. Pues no cree hermoso ni justo compartir otra tras
haber abandonado la suya propia:

Obtuviste en suerte Esparta, honrala™,

¥ Reg. et imp. apophth. 187TF; Alex. fort. virt. 328F; Vida de Temisto-
cles 39 126F; TELEs, pag. 22, 14 HENSE.

32 El mas famoso de los fildsofos cinicos, procedia de Sinope en el
Ponto Euxino, y se unié a Antistenes en Atenas, haciéndose su discipulo.
Para la anécdota cf. DioG. LAERC., VI 49,

* Eur., lfigenia en Tduride 253.

34 Estratonico fue un famoso citaredo que vivié en Atenas en el siglo
1v. Sérifos es una mindscula isia de las Cicladas.

% Quizé de los Serifios de CraTiNo; cf. MEINEKE, Frag. Com. Graec.,
1V, pag. 672, frag. com. anom. CCXCV ¢,

% Del Télefo de Euripes (Nauci’, Trag. Graee. Frag., Eur., frag.
723); cf. Trang an. 472D, y Paroemiographi Graeci, I, pag. 272.
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aunque no sea famosa, aunque sea insalubre, aunque esté
conturbada por revueltas y por asuntos insanos. Pero a quien
la suerte le arrebata la propia le concede poseer la que le
agrada. Pues aquel bello precepto de los pitagdricos: «Elige la
mejor vida y la costumbre te la hard grata» ' es aqui a la vez
sabio y util: «Elige la mejor ciudad y la mas grata, el tiempo
hara de ella una patria», y una patria que no distrae, que no
molesta, que no da ordenes: «Paga el tributox», «ve en emba-
jada a Roman, «recibe al gobernador», «haz una contribucién
publica a tus expensas». Porque si alguien que estd en su sano
juicio y 1o es en absoluto orgulloso se acuerda de esto, elegi-
ra también, al ser desterrado, vivir en una isla, Giaro o Cina-~

0%,

Dura, sin frutos y mala de sembrar®

sin desanimarse ni lamentarse ni decir aquello de las muje-
res de Simonides:

Me oprime el ruido del purpireo mar
que se revuelve en torno a mi*®

sino razonando mas bien con lo de Filipo quien, al caer y
ser arrastrado en la palestra, dijo cuando vio la marca de su
cuerpo: «Heracles, de qué parte tan pequefia de la tierra

3 Tuend. san. praec. 123C, y Trang. an. 466F.

¥ Ambas son islas del archipiélago de las Cicladas, pequefias y estéri-
les. La primera era un lugar de destierro muy temido durante el mperio.
Alli fue desterrado el estoico Musonio Rufo {cf. B. C. G. 207, «Intro-
duccién», pag. 54) por Neron.

¥ Navek’, Trag. Graec. Frag., Adesp., frag. 393; Kock, Comm. Att.
Frag., 1238.

O Digny., Anth. Lyr. Gr. 11, 28,

C
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participamos por naturaleza y sin embargo aspiramos al
mundo entero».

9. Creo que has visto Naxos, y si no, Hiria*, que est4
; aqui cerca. Pero aquélla acogid a Efialtes y a Oto, ésta era
morada de Orién*, Y, cuando Alcmeon iba huyendo de las
Euménides, habitaba sobre un aluvidn recién consolidado
que le amontoné el Aqueloo, segin dicen los poetas®. Yo
supongo que aquél, huyendo de perturbaciones politicas, re-
voluciones y delaciones semejantes a Erinias, eligio habitar
en paz y sin cuidados en un pequeiio territorio. Tiberio Cé-
sar paso siete afios en Capri hasta su muerte y la parte recto-
ra del mundo habitado, como reducida en un corazdén, no
cambi6é en modo alguno durante todo ese tiempo*!, Pero a
aquél, en verdad, los cuidados del gobierno, afluyendo y
acudiendo de todas partes, no le procuraban la tranquilidad

! Isla de las Cicladas y pequefia ciudad de Beocia, respectivamente.
La cita de la segunda hace pensar que Plutarco escribia en Queronea.

42 Efialtes y Oto eran hijos de Aloe y de Ifimedea. Cf. Hinda V 385
ss., ¥ Odisea X1 305 ss. En cuanto a Orion, el cazador amante de Eos, era
nativo de Hiria, segiin EstraBon, 1X 2, 12, y también aparece frecuente-
mente citado en Homero (Odisea V 121; X1 310, 372 etc.). Uno y otro se
caracterizan por su esfatura sobrehumana.

# AJemeén maté a su madre, Erifile, por consejo de su padre, Anfia-
rao, que se lo ordend antes de morir como venganza contra ella que, se-
ducida por un collar, le convenci6 para que participara con Adrasto, su
hermano, en la lucha de los Siete contra Tebas. Después de matar a su
madre, Alemeon, huyendo de las Furias, recibié en Delfos el ordculo de
que se salvaria si habitaba un lugar que no existiera en vida de su madre.
Este fue el aluvién del Aqueloo. Cf. Tucipmes, T 102; Pavsanias, VI
24, 8-9, y Navex’, Trag. Graec. Frag., pAgs. 379-380.

4 Tiberio (42 a. C.-37 d. C.), segundo emperador romano, sucesor de
Augusto, habité en csta isla desde el 26 al 37. Plutarco alude a la doctrina
estoica seglin la cual el alma humana tiene una parte rectora situada en el
corazdn, Cf. Von ArNM, Stoic. Vet. Frag., 11 837-839.
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en la isla, pura y sin mezcla de tormentas. En cambio, a ¢
quien es posible, desembarcando en una pequefia isla, ale-
jarse de males no pequefios, ¢se es un infortunado si no se
dice para si mismo ni canta muchas veces los versos de Pin-
daro®:

Deja, corazon, el ciprés,

deja el Hlano en torno al Ida.

Se me ha dado un poco de tierra, donde crece la encina,
pero no participo ni en lamentos ni en revueltas,

ni 6rdenes del gobernador, ni ministerios en necesidades de
la eindad ni contribuciones publicas dificiles de rechazar.

10. Pues cuando Calimaco dice con acierto:

No midas el arte con el esqueno pérsico™®,

jes que nosotros midiendo la felicidad con esquenos y para-
sangas, si habitamos una isla de doscientos estadios, pero so3a
gue no tiene un perimetro de cuatro dias de navegacion,
como Sicilia®’, debemos afligirnos y lamentar nuestra mala

% pinparo, Peanes IV 50 ss., conservado parcialmente en Papiros
de Oxirrinco V 841, lectura que se ha adoptado por todos los editores del
texto griego (cf. ed. Teubner) en lugar de los dos dudosos primeros versos
que ofrecen los manuscritos de Plutarco. En este Pedn, Euxantio de Ceos
afirma preferir la vida en su propia isla a reinar en Creta. De ahi que prefi-
ramos traducir el dudoso peridaion como «en torno al 1da.

% CariMaco, ditia frag. 1 18 [ed. Prererer]. Transcribimos el térmi-
no schoinos que se usaba como medida de longitud, por no poseer una
medida antigua equivalente. En HErODOTO, 11 6, aparece con el valor de
60 estadios, esto es, algo mas de diez kilémetros, ya que el estadio equiva-
le a 177,6 metros.

1 Tucipmes, VI 1, 2, dice que un barco de carga hacia el viaje en
torno a la isla en unos ocho dias. Segin Eforo, citado por EsTrABON, VI 2,
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suerte? ;Pues qué importancia tiene una tierra llana frente a
una vida sin penas? ;No has oido decir a Tantalo en la tra-
gedia

Siembro un campo de doce dias de camino

el territorio de los berecintos*,

y que dice un poco después:

Mi destino cuando encuentra el cielo por arriba
cae a tierra y me dice estas palabras:
Aprende a no honrar en demasia las cosas humanas™®?

Nausitoo, cuando abandoné la anchurosa Hiperia® por su
vecindad con los Ciclopes y se mudé a una isla «legjos de
hombres industriosos» ', al habitar sin juntarse con hom-
bres «lejos en el agitado mar» *, dispuso para sus conciuda-
danos la vida mas grata. Los hijos de Minos primero, des-
pués los de Codro y Nileo, habitaron las Cicladas en las que
ahora los insensatos desterrados piensan que sufren casti-
go™. Sin embargo, ;qué isla destinada al exilio no es mas

1, el viaje era de cinco dias con sus noches. Por comparacion a etla cual-
quier otra isla resulta pequeiia.

* De la Niobe (Navex’, Trag. Graec. Frag., Esq., 158). Citado tam-
bién en Max. cum princ. philos. T18B.

* Fragmento siguiente de la Niobe (Nauck’, Trag. Graec. Frag.,
Esq., 159).

Y 0d V4.

3V Od. VI 8.

52 0d. VI 204 s., donde Nausicaa cuenta como Nausftoo llevd a sus
conciudadanos desde Hiperia a Esquerta (la actual Corfi).

53 Minos, legendario rey de Creta. Los cretenses parecen haber tenido
un pape! importante en la colonizacién de las Cicladas. Codro, rey de Ate-
nas en los tiempos protohistéricos, cuyo hijo Nileo fundé Mileto, segiin
HeropoTo (1 147, V 76, IX 97).
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ancha que el terreno de Escilunte, donde Jenofonte después
de su campafia conoci6 una «opulenta vejez»?* La Aca-
demia, pequefia finca comprada por tres mil dracmas, fue la
morada de Platon, de Jenécrates y de Polemo6n®, que aili
ensefiaban y pasaban su vida todo el tiempo, excepto un
solo dia en el que Jendcrates cada afio bajaba a la ciudad pa-
ra las nuevas tragedias de las Dionisiacas, adornando, seglin
decian, la fiesta. En cambio, Tedcrito de Quios ha censura-
do a Aristoteles, porque, gustando del género de vida de la
corte de Filipo y Alejandro

eligio habitar
en lugar de la Academia a las orillas del Bérboro™

% 0d. VI 210; X1 136; XIX 368; XXI11I 283. Jenofonte, por su pasi-
cidén pro-espartana manifestada con su participacion en empresas como la
expedicion de Los Diez Mil en apoyo de Ciro el Joven, la campaiia en
Asia Menor con Agesilao, etc., s¢ vio exiliado de Atenas y se retir6 a su
posesion de Escilunte en la Elide, donde, segéin Didgenes Laercio (1
52), compuso sus obras. Cf. también Dibn Crisdstomo, VIIE T; Pausa-
NIAS, V 6, 5.

5 Conocemos pot DidGenes Lagrcio, HT 20, la historia de la compra
de la Academia con el rescate de Platon que no quiso reembolsarse el ciu-
dadano de Cirene, Aniceris, cuando los amigos de Platén quisieron devol-
verlo. Jendcrates fue el segundo escolarca de la Academia, tras la muerte
de Espeusipo, sobrino de Platén, Polemén fue el tetcero (¢f. D. L., IV, 2,y
1V 3).

% Dienv, Anth. Lyr. Gr. [ 13, 127. Tederito de Quios, historiador del
siglo v que compuso mordaces epigramas de este corte, Anécdotas pare-
cidamente causticas son utilizadas por Plutarco en otras obras, asi en De
vit. pud. 534B; Quuest. conv. 631E, 633C. En cuanto a este cpigrama, su
gracia radica en el jucgo de palabras, ya que bérboros significa como
nombre comtin ‘fango’ y, al parecer, existia un rio con tal nombre que ba-
flaba la capital de Macedonia.
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(pues hay un rio cerca de Pela al que los macedonios llaman
Bdérboro). El poeta quien, como de intenfo, nos canta y re-
comienda las islas

Llegd a Lemnos, ciudad del divino Toante™’,

y
Cuanto Leshos, sede de los bienaventurados,
encierra hacia arriba en su interior™.
y
Habiendo tomado la escarpada Esciros
fortaleza de Enieo™,
y

Los que proceden de Duliquio y de las sagradas islas Equinas
que estan al otro lado del mar firente a la Elide®,

afirma que, de entre los hombres mas ilustres, habitaron una
isla Eolo gratisimo a los dioses, el prudentisimo Ulises, ¢l
valerosisimo Ayax, el muy hospitalario Alcinoo®',

11. Pues bien, precisamente Zendn, cuando se enterd de
que Ia unica nave que le quedaba habia sido tragada con sn

ST I XIV 230.

I XXIV 544,

* 111X 668.

80 [1 11 625-626. Mientras las tres islas precedentes son bien conoci-
das, estas (ltimas son de dificil identificacion.

®! De estos cuatro personajes Eolo, hijo de Hipotas, rey de Etolia, se-
gin Od. X 2, que habia sido constituido como rector de los vientos por
Zeus, habitaba la isla Eolia, identificada generalmente por los antiguos
como las islas Liparas. De los otros tres, como es bien sabido, Ulises rei-
naba en ftaca, Ayax era hijo de Telaman, rey de Salamina y, por 4ltimo,
Alcinoo reinaba sobre los feacios en Esqueria, no siempre considerada por
los antiguos como isla, a la que suele identificarse con Corfu.
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carga por el mar, dijo: «Bien haces, fortuna, reduciéndonos
al manto raido» y a la vida propia de un filésofo?. Asi, un
hombre en absoluto ensoberbecido y sin pasion por las ma-
sas no reprocharia, segln creo, a la fortuna por reducirle a
una isla, sino mas bien la alabaria, porque al haberle libera-
do de su mucha disipacion y agitacion, de los viajes a tierras
extraiias, de los peligros en el mar, de los tumultos en el
agora, le da una vida estable, tranquila, sin distracciones y
verdaderamente propia, describiendo con centro y radio el
circulo que encierra el uso de los bienes necesarios®. ;Pues
qué isla no tiene una casa, un paseo, un bafio, peces, liebres,
para quien quiera gozar de la caza y los juegos? Y lo que es
més importante, te es posible muchas veces lograr la tran-
quilidad de la que otros estan sedientos. Pero, mientras jue-
gan a los dados y se esconden en casa, delatores y entrome-
tidos siguiendo sus pasos y persiguiéndoles desde las afue-
ras y los parques los conducen por la fuerza al agora y a la
corte. En cambio, a una isla nadie va con molestias ni sipli-
cas, ni pidiendo préstamos, ni ofreciendo garantias por ellos
ni apoyo a una candidatura, sino que por amistad y afioranza
navegan a ella los mejores de entre los parientes y amigos, y
el resto de la vida queda inviolable y sagrado si se quiere
y se sabe gustar del ocio. Fl que considera felices a quienes
andan cosriendo fuera v gastan la mayor parte de su vida en
pasadas y puertos se asemeja a quien piensa que los plane-

® Cf. Von ArNtM, Stoic. Vet. Frag., |, frag. 277, pag. 64. Zendn de
Citio (333/2-262 a. C.), fundador de la escuela estoica. Esta misia anéc-
dota la relata PLuTtarco, en Cap. ex inim. util. 87A, y Tranq. an. 467D.
Hemos traducido como «manto raido» el término &ibon, que designa la
vestidura caracteristica tanto de estos filésofos como de los cinicos.

%3 La imagen de la circunferencia es frecuente en Plutarco y aparece
también en Garr. 513C; Cup. div. 524F; Max. cum princ. philos. 776F;
Plac. phil. 882D, y Non posse suav. viv. Epic. 1098D.

E
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tas son mejores que las estrellas fijas. Y, sin embargo, cada
uno de los planetas girando en una sola esfera, como en una
tsla, conserva su puesto. «Pues el sol no irda mas alla de sus
limites», dice Heraclito, «si no, las Erinias, servidoras de la
Justicia, le encontraran» *,

12. Pero, amigo mio, estas cosas y otras semejantes di-
gamos y cantémoselas a quienes, emigrados a una isla, estan
alejados del resto por

El salado, canoso mar que aparta a muchos contra su vo-
[funtad®.

Para ti, en cambio, que no tienes concedido s6lo un lugar,
sino que uno s6lo tienes prohibido, el estar apartado de una
unica ciudad es la posibilidad de ir a todas. Mds aiin, opdn
al «no ejerzo una magistratura, ni participo en el consejo ni
presido juegos» ¢l «no me veo comprometido en sediciones,
no malgasto mi fortuna, no estoy atado a las puertas de un
gobernador. Nada me importa ahora quién estd designado
para la provincia, si es de pronta célera o insoportable de
alguna otra manera». Pero nosotros, como Arquiloco, que
despreciaba los fructiferos campos y los vifiedos de Taso
por su aspereza y desigualdad y atacd a esta isla diciendo

Esta, como el espinazo de un asno
se yergue coronada de silvestre bosque®,

¢ El sol, segiin la astronomia griega, era un planeta. Para el fragmento
de HericLito, of. DisLs-KraNzZ', Die Fragmente der Vorsokratiker, 1,
pag. 172, HerAcrito, frag. 94; citado también en De [side et Osiride
370D.

95 11 XXI 59.

5 Arquiloco de Paros (s. vi a. C.) por la pobreza de su isla marché a
combatir a Tasos. Dieuc’, Anth. Lyr. Gr, 111, frag. 18,
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insistiendo asi en una sola parte del destierro, la carente de
gloria, despreciamos su ausencia de asuntos politicos, su
ocio y su libertad. Sin embargo, consideraban felices a los
reyes de Persia por pasar el invierno en Babilonia, el verano
en Media y en Susa la parte mas suave de la primavera®. El
desterrado puede, sin duda, pasar también su tiempo en los
misterios de Eleusis, festejar en la ciudad® las Fiestas de
Dioniso, acudir a Delfos cuando se celebran los Juegos Piti-
cos, a Corinto cuando los Tstmicos, si gusta de los especta-
culos. Y si no, estan a su disposicion ocio, paseo, lectura,
suefio sin sobresaltos y lo que decia Didgenes: «Aristoteles
desayuna cuando le parece oportuno a Filipo, Didgenes
cuando a Didgenes»®, sin que politica, magistrado, gober-
nador, distraiga su acostumbrado género de vida.

13. Por esto, podras encontrar pocos hombres entre los
més sensatos y sabios enterrados’™ en sus propias patrias.
La mayoria, sin que nadie les haya obligado, tras levar an-
clas cambiaron de puerto’! a sus vidas y emigraron los unos
a Atenas, los otros de Atenas. Pues ;quién ha dicho de su
propia patria un encomio como el de Euripides?

Donde por vez primera el pueblo no habia inmigrado de
[otros lugares,

sino que nacimos autéctonos. En cambio, las demds ciuda-
[des

7 An vifios. 449A-B, y Diow Crisésromo, VI 1-7,

 Atenas, la ciudad por antonomasia.

% Cf. Di6eNes Larrcio, VI 45, donde la anéedota de Didgenes
mantiene lo mismo respecto a Calistenes y Alejandro.

™ Cf. TeLES, 29, 1 Hense sobre el pesar porque el exiliado no puede
ser enterrado en su ciudad.

"' Sobre la preferencia de Plutarco por los similes marinos, que tam-
bién ha empleado en 601F, véase F. FunrmaN, Les Images de Plutarque,
Paris, 1964, pags. 49-50.
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dispersas como en las jugadas de dados,

han sido importadas unas por otras.

Si ademds es posible gloriarse de algo de pasada, sefiora,
tenemos sobre nuestra tierra el cielo bien templado,
donde no cae en demasia calor ni frio.

Lo mds bello que cria la Hélade y Asia,

teniendo esta tierra como seiiuelo, lo cazamos ™.,

Pero quien escribié esto marchd a Macedonia y termind su
vida en la corte de Arquelao. Y has oido alguna vez también
este pequeiio epigrama:

Esta tumba oculta a Esquilo, hijo de Euforidn, ateniense,
fallecido en Gela, rica en trigo™.

Pues también éste marchd a Sicilia, como Siménides antes.
Y el encabezamiento: «Esta es la exposicion de la investi-
gacién de Herddoto de Halicarnaso», muchos lo cambian
y escriben «Herodoto de Turios», porque emigro a Turios y
tomd parte en aquella colonia™. Y al espiritu sagrado e
inspirado en las Musas, Homero,

72 Plutarco ha combinado aqui, quiza por citar de memoria, dos frag-
mentos diferentes de Euripides. El primero, que comprende los cuatro ver-
sos primeros, pertenece al Erecfeo {(Navck’, Trag. Graec. Frag., Eur.,
366, 7-10); el segundo, del que son los seis siguientes (frag, 981}, pertene-
ce a otra obra. El juego aludido parece que estaba compuesto por una serie
de piezas que formaban una «ciudady.

™ Dign’, Anth. Lyr. Gr, 1, EsouiLo, frag. 3. Esquilo, que habia visi-
tado ya Sicilia, se establecié alli después de representarse la Orestiadu
(458) y murid en Gela, en 456/455 a. C.

™ Simonides de Ceos marché a Sicilia y vivié en la corte de Hierdn de
Siracusa. Murid probablemente el 468 a. C. en Agrigento. En cuanto a He-
rddoto, cf. A. LEsky, Historia de la Literatura Griega, Madrid, 1976, pag.
335, sobre su ciudadania de Turios, basada en los propios datos de las
Historias § 1.
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que ilustré los combates de Frigia™,

¢no le ha hecho ser disputado por muchas ciudades el que no
hubiera alabado sélo a una? También los honores de Zeus
Hospitalario® son muchos y grandes.

14. Pero si alguien dice que ésos perseguian fama y ho-
nores, ve a los sabios y a las sabias escuelas y reuviones que
hay en Atenas. Repasa las del Liceo, las de la Academia, la
Estoa, el Paladio, el Odeén”’. Si tienes mas afecto y admiras
particularmente la Escuela Peripatética, Aristoteles era de
Estagira, Teofrasto de Ereso, Estraton de Lampsaco, Glicon
de la Troade, Ariston de Ceos, Critolao de Fasélide. Si a
la Estoica, Zenon era de Citio, Cleantes de Asos, Crisipo de
Solos, Didgenes de Babilonia, Antipatro de Tarso y el ate-
niense Arquedemo, tras haberse transladado al pais de los
partos, dejo en Babilonia una sucesion estoica ™. Pues bien,

> PinpARO, frag. 345 [SNELL-MAEMLER].

76 Zeus Xenios, protector de los huéspedes o de los extranjeros.

" Ef Liceo, la Academia, la Estoa o Pértico fucron los centros de es-
tudios de los aristotélicos, platdnicos y estoicos. Clitdmaco, filosofo aca-
démico, ensefid en el Paladio, antiguo templo de Atenea. El estoico Crisi-
po ensefiaba en el Ode6bn scgun aparece en Sioic. rep. 1033E; Diba.
Laerc., VII 184, y ATEnEO, 386E.

™ Comenzando por Aristételes, Plutarco nos enumera los escolarcas
del Liceo con el nombre de sus ciudades: Estagira, en a peninsula calcidi-
ca, Ereso, en la isla de Lesbos, Lampsaco, en Ja Misia, proxima al Heles-
ponto, Ceos, isla noroccidental de las Cicladas (actualmente Zea), Faséli-
de, en Licia. En cuanto a Glicén, se trata probablemente de Licon, cf. D.
L., Va6

™ Siguc 1a lista de los cscolarcas de Ja Estoa, comenzando por su fun-
dador Zenén de Citio, en la costa sur de Chipre, Cleantes de Asos, cn Mi-
sia, Crisipo de Solos, en Cilicia, Didgenes, llamado de Babilonia, pero
realmente de Seleucia (cf. Di6g. LaErc., VI 81), Antipatro de Tarso, en
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;quién los persiguio? Nadie. Eran ellos, en cambio, quienes
perseguian la tranquilidad de la que no participan absoluta-
mente en su patria los que tienen alguna fama o poder y asi,
mientras nos enseflan lo demas de palabra, esto lo ensefian
de obra. Pues, ahora, también los hombres mas famosos
y excelentes viven en tierra extranjera, no por haber sido
obligados a mudarse, sino por haberse mudado ellos, no por
sufrir destierro, sino habiendo huido ellos mismos de nego-
cios, distracciones y ocupaciones que producen sus pa-
trias®. Y en cuanto a los antiguos, las Musas les hicieron
realizar sus obras mas bellas y famosas con la colaboracion
del destierro. «Tucidides el ateniense compuso la guerra de
peloponesios y atenienses» 8! en Tracia, en Escapte Hile, Je-
nofonte®? en Escilunte, en la Elide, Filisto® en el Bpiro,
Timeo de Tauromenio® en Atenas, Androcion el Atenien-

Cilicia y, por ultimo, Arquedemo de Atenas. Recordemos que también en
603B, se alude a los primeros escolarcas de la Academia (véase nota 56).
¥ Todo ello es un topico. Véase Musonio, 43, 8 ss. Hense.

8! Es el comienzo de la Historia de Tucimbes (I 1). Este, que habia
sido elegido estratego en el 424 a. C., no pudo llegar a tiempo desde Tasos
al socorro de Anfipolis, que fue conquistada por Brasidas. Consecuente-
mente, fue desterrado (Tuc., 1V 104-105) y pasé el exilio en sus posesio-
nes de Escapte Hile en Tracia, de donde regreso en el 404 tras 1a derrota
de Atenas, llamado por el nuevo régimen.

82 Véase nota 54.

8 Filisto de Siracusa, autor de una Historia de Sicilia (F. Gr. H. 556)
cay¢ en desgracia con Dionisio el Antiguo por haberse casado con una so-
brina suya sin su permiso, a consecuencia de o cual fue desterrado.

# Timeo de Tauromenio (la actual Taormina, en Sicilia) nacido a la
mitad del s. 1v a. C., también historiador como los precedentes (F. Gr. H.
566) se exilié cuando Agatocles se hizo tirano de Siracusa y se retird a
Atenas.
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se?’ en Mégara, Baquilides* el poeta en el Peloponeso. To-
dos esos y otros muchos mas, al ser desterrados de sus pa-
trias, no se desanimaron ni se abandonaron, sino que usaron
sus buenas disposiciones, aceptando el destierro como un
recurso concedido por la fortuna por el cual, ain después de
muertos, son recordados en todos los lugares. Sin embargo,
no ha quedado ni una sola palabra de ninguno de aquéllos
que los expulsaron y formaron parte de la faccion triunfado-
ra.

15. Por esto, es ridiculo quien cree que se afiade al destie-
rro una pérdida de fama®. ;Qué dices? ;Esté falto de fama
Diogenes? Cuando lo vio Alejandro sentado al sol, se detuvo
y le pregunté si necesitaba algo. Al contestar éste que nada y
pedirle solamente que hiciera sombra un poco mas alla, estu-
pefacto ante tal muestra de ingenio, dijo a sus amigos: «jSi no
fuera Alejandro querria ser Didgenes!» . ;Carecia de fama
Camilo, cuando fue expulsado de Roma, de la que ahora es
proclamado como segundo fundador?® Y, sin duda alguna,

# Androcién, que nacié en Atenas al final del s. v a. C., alumno de
Isderates, fue adversario de Demdstenes. Exiliado en Mégara, escribid alli
su historia del Atica, Athis, que fue una fuente fundamental para la
Constitucion de los Atenienses de Aristételes.

% Baquilides, poeta oriundo de Ceos, como su tio Simonides, vivié en
Siracusa en la corte de Hierdn y estuvo desterrado en el Peloponeso.

47 Este capitulo 15 trata de la adoxia, la supuesta pérdida de la fama de
los desterrados, lo que constituye un tpico.

8 Esta famosisima anécdota se repite en Plutarco en otros pasajes: Vi-
da de Alejandro 16, 671D-E, dlex. fort. virt. 331E-F, y Ad princ. ind.
782A. Asimismo se encuentra en Di5G. Laerc., VI 38; Cic., Tusculanas
V 32, 92; SEN., De benef. V 4, 3. Este y otros ejemplos sirven de refuta-
cion de la adoxia como también en Favorino, col. Il 24 ss., aparecen
Di6genes, Heracles y Ulises como modelo de fama en los desterrados.

¥ Cf. PLuTARCO, Vida de Camilo 1,1 (129B), y Trto Livio, VI 1, 10.
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Temistocles no perdié su fama entre los griegos al ser deste-
rrado, sino que la tomd ademds entre los barbaros™. Y nadie
es tan indiferente a los honores o tan innoble que hubiera pre-
ferido ser Leobotes®', el que promovio el proceso, en lugar de
Temistocles, el desterrado, y también Clodio®, quien causo la
expulsion, o Cicerén el expulsado, y Aristofonte el acusador,
o Timoteo®, quien se mudo de su tierra patria.

16. Pero, ya que a muchos conmueven las palabras de
Euripides, quien posiblemente parece acusar al destierro,
veamos lo que dice en cada pregunta y respuesta:

— ¢ Que es el verse privado de patria? ;Acaso un gran mal?

—El maximo, de hecho mas que de palabra.

—¢Cudl es su cardcter? ;Qué mala suerte hay para los
|desterrados?

— Una es la mayor, no tener libertad de palabra.

—Dijiste lo que es propio de un esclavo, no deciv lo que

[piensa.
— Es preciso soportar la sinrazén de los poderosos®,

* Temfstocles, autor de la victoria sobre los persas en Ia Sepunda
Guerra Médica (480-479 a. C.) suftié el ostracismo hacia el final de los 70
y sc retird entre los persas donde termind sus dias en el 459 a. C. Véase un
poco antes (602A) la anécdota referente a esto. Dion Casio, XXX VI 26,
3, ilustra este mismo topico con el modelo de Temistocles.

! Vida de Temistocles 33, 1 (123C),

% Clodio, jefe del partido plebeyo en Roma, acusé a Cicerdn, quien,
condenado al destierro, march6 a Grecia en el 58. Plutarco trata el tema
ampliamente en los capitulos 30 a 33 de la Vida de Cicerén.

%3 Timoteo, hijo de Conén, general y destacado politico ateniense en
Atenas en la Segunda Liga Maritima, amigo de Isocrates, sufrio por dos
veces el destierro. La primera vez fue a Persia (373 a. C.), la segunda, a
Calets, tras la batalla de Embata (356 a. C.). Aristofonte, su acusador, ora-
dor y politico, también fue estratego.

% Este pasaje de las Fenicias 388-393, en que Yocasta interroga a Po-
linices sobre el destierro, ya fue citado mas brevemente en 599D-E. Cf.
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Primeramente, estos juicios no son correctos ni verdaderos.
En primer lugar, porque no es propio de un esclavo el «no
decir lo que se piensa», sino de un hombre en su sano juicio
en ocasiones y en asuntos que solicitan discrecidn y silen-
cio, como ¢l mismo ha dicho mejor en otro lugar:

Callar donde es necesario y hablar donde es seguro®;

En segundo lugar, es forzose soportar «la sinrazédn de los
poderosos» no menos en la patria que en el destierro, e in-
cluso, muchas veces, quienes permanecen sienten mayor te-
mor de los que ejercen el poder injustamente en las ciuda-
des con delaciones y violencia, que los que se han visto
apartados de ellas. Pero el absurdo mayor es que el exilio
quita la libertad de palabra a los desterrados, porque es
asombroso que Teodoro” perdiera su libertad de expresion
cuando contestd al rey Lisimaco que le preguntaba: «;La
patria te expulsé siendo como eres?» «Si, al no poderme
soportar, como Sémele a Dioniso?’». Y al mostrarle el rey a
Telesforo® en una jaula con los ojos vaciados, nariz y ore-
jas cortadas y arrancada la lengua y decirle: «Asi trato yo a
)

Musonro, pig. 48, 6 ss. [HENsE], que cita mds brevemente esta misma
tragedia para desarrollar igual pensamiento.

% De Ino, Nauck’, Trag. Graec. Frag., Eur., 413, 2; citado en Garr,

506C.

% Teodora de Cirene, ffamado «el ateon, o «el dios», fitésofo de la Es-
cuela Cirenaica y que vivi6 entre los ss. 1v-111 a. C. Cf. D16G. Laerc., H 102,

1 Sémele, hija del mitico rey Cadmo de Tebas, embarazada de Dioni-
so por obra de Zeus, pidio a éste que se le mostrara en toda su gloria por
incitacion de Hera. Como esta manifestacion era por medio del rayo, Sé-
mele muri6 fulminada, pero el padre de los dioses salvé al nifio, lo meti¢
en su muslo y lo tuvo alli basta el momento de nacer.

% Cf. ATENFO, 616¢, v especialmente S, De ire 111 17, 2-4, que ha
dejado un testimonio del suplicio de Telesforo, gobernador de provincia
del rey Lisimaco.
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quienes se comportan mal conmigo» dijo: «;Qué le importa
a Teodoro pudrirse sobre la tierra o bajo la tierra?» *°. ;Pues
qué? ;No tenia libertad de palabra Didgenes, quien, al acer-
carse al campamento de Filipo cuando éste se dirigia a
combatir contra los griegos, y conducido ante €1 como es-
pia, afirmé que efectivamente habia llegado como espia de
su insaciabilidad e insensatez porque habia llegado en un
corto espacto de tiempo decisivo a jugarse al azar su impe-
rio y su persona al mismo tiempo '%? ;Y qué? ; Anibal ¢l car-
taginés no tenia libertad de expresion ante Antioco, sien-
do éste un rey y él un desterrado, cuando en determinada
ocasion le exhortaba a que atacara a los enemigos? Cuando
el Rey hizo los sacrificios y afirmo que lo impedian las en-
traflas, Anibal le reproché diciendo: «;Ta haces lo que dice
la carne y no lo que dice un hombre sensato!» ', Pero, en
modo alguno, el destierro de gedmetras ni de gramaticos les
priva de la libertad de expresion al dialogar sobre lo que sa-
ben y han aprendido, ;coémo podria hacerlo a hombres no-
bles y buenos?'%?. En cambio, la falta de nobleza en todas
partes «intercepta la voz, tuerce la lengua, ahoga, produce el
silencio» ', ;Y qué decir de las siguientes palabras de Eu-
ripides?

% Esta misma respuesta aparece cn An vitios. ad inf, suff. 499D. Cf.
TeLEs, pag. 31 Hensg; Cic., Tusculanas 1 43, 102, y SeEn., De trang. an.
X1V 3.

'O CF. De adulatore et amico 70C; Vida de Deméstenes 20, 3 (855B);
Di6G. Laerc,, VI 43,

¥V CF. Cic., De div. 11 24, 52, copiado por Varerio Maximo, 11 7,
donde el rey es Prusias, no Anticco,

12 Cf, FiLon, Quod omnis probus liber sit 48-50, Tries, pag. 21-25
[Hensg], emplea como ejemplos otros artistas notables.

193 DemosTeNes, Discurso X1X (Sobre lu embajada fravdulenta) 208,
citado también en Cap. ex inim. util. 88C.
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—Las esperanzas alimentan a los exiliados, segiin se dice.
— Miran con buenos ojos, pero luego demoran todo'™.

Y esto es una acusacion a la ignorancia, mas que al destie-
110. Porque no son quienes han aprendido y saben servirse
de las circunstancias presentes sino los que siempre depen-
den del futuro y se apegan a lo que se desvanece, los que £
son arrastrados, como sobre una balsa, sobre la esperanza,
aunque nunca hayan salido de los muros de su ciudad.

— ¢sLos amigos de tu padre y los huéspedes no te apudaban?
— 8¢ feliz. Lo de los amigos nada es, si eres infortunado.
— ¢ ¥ ni siquiera fu nobleza te elevé a una gran altura?

— Es malo no tener, Mi linaje no me alimentaba'®.

Estas palabras, desde luego, estan [lenas de ingratitud, por-
que Polinices acusa a su nobleza de nacimiento de fa pérdi-
da de honores y al destierro de la falta de amistades, cuando
él, aun siendo un desterrado, por su noble nacimiento fue
considerado digno de bodas reales y emprendié una campa-
fa protegido por la alianza de sus amigos y un ejército tan f
considerable, como €l mismo reconoce un poco después:

Muchos jefes dinaos y micenios estan a mi lado,
concediéndome una ayuda triste, pero necesaria'®,

Del mismo tenor son las palabras de su madre cuando se
queja:

Yo ni encendi el fiiego

ritual en tus bodas,

4 pyg., Fenicias 396-397.
195 Ibid., 402-405.
106 1bid., 430-432.
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ni Hismeno se ocupo del himeneo

en el suave baiio nupcial "

Esta debia haberse alegrado y estar satisfecha al saber que
su hijo habitaba tan gran palacio. En cambio, al lamentarse
de que la antorcha no habia sido encendida y de que Hisme-
no no habia procurado la ablucién, como si en Argos los
que celebran sus bodas no tuvieran ni agua ni fuego, rodea
al exilio de los males del orgullo y la estupidez.

17. Pero «destierro» es una palabra de censura. Entre
los insensatos, desde luego, que también hacen un reproche
de los términos de «pobrex, «calvon, «bajo» y, por Zeus, de
«extranjero» y «emigrantes». Sin embargo, quienes no se
dejan llevar por esos juicios admiran a los buenos, aunque
sean pobres, aunque sean extranjeros, aunque sean desterra-
dos. ;Pero no vemos cdmo, al igual que al Partenon y al
Eleusinio, todos saludan con respeto también al Tesio? '® Y,
por cierto, Teseo fue desterrado de Atenas, aunque gracias a
¢l ahora habitan Atenas los hombres, y perdié una ciudad '®
de la que no se apoderd sino que €l mismo creé. ;Qué clase

197 Plutarco cita aqui la misma obra, pero desde v. 344 a v. 348 de
forma incompleta. E] Hismeno era el rio de Tebas a donde se iba a buscar
el agua para los bafios rituales de las bodas. Yocasta habla de éi aqui como
en una personificacion, cosa, por lo demas, frecuente.

'8 E} Tesio, o templo de Teseo, conocido ain hoy por ese nombre,
era, en realidad, un templo consagrado a Hefesto, Muy bien conservado,
por haber sido utilizado como templo cristiano, estd situado sobre e} cos-
tado este del gora, en Atenas.

1% Teseo, hijo de Egeo, rey de Atenas y de Etra, vivio en su infancia
en Trecén con Piteo, su abuelo materno. También tuvo que ir a Creta para
liberar a su ciudad del tributo de los jovenes que habian de entregar a Mi-
nos. Plutarco alude al synoikismos o unificacion del Atica, debida a €], con
lo que potencio su propio poder.
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de belleza queda en Eleusis, si nos avergonzamos de Eu-

molpo quien, al emigrar de Tracia, inicio y sigue iniciando a

los helenos en los misterios ''°? De quién era hijo Codro y

lleg6 a reinar? ;No era hijo de Melanto, un desterrado de
Mesenia'''? 4 Y no apruebas lo de Antistenes que, a quien le
reprochd: «Tu madre es una frigian, contestd: «Y también la
de los dioses» !1*? Entonces, ;por qué no tii también, si reci-
bes el reproche de «desterrado», no vas a contestar: «Pues
también el padre de Heracles, el victorioso, era un desterra-
do vy el abuelo de Dioniso, cuando fue enviado a encontrar a
Europa, y ni siquiera ¢l mismo regreso, ‘nacido fenicio’, pe-
ro con su venida a Tebas hizo cambiar de patria a su
‘descendiente” '*:

" Eumolpo fue rey de Eleusis y dio el nombre a la familia sacerdotal
de los Eumdlpidas. Para unos, era un pastor autdctono, la otra version, que
sigue aqui Plutarco verosimilmente, es fa de que provenia de Tracia como
nicto de Béreas e hijo de Posidon, Cuando fue obligado a retirarse a Eleu-
sis, se convirtid en hierofante tras ser iniciado en los misterios de Demé-
ter.

#1 Melanto era mesenio, descendiente de Neleo y él mismo también
rey de Pilos. Huyd de los Heraclidas con otros parientes al Atica, donde
llegt a ser rey. Hijo suyo fue Codro, ¢l tltimo rey de Atenas. Cf. supra,
603B.

12 Cf. Dibo. Laerc., VI 1, quien dice que su madre era tracia. Lo
mismo Stn., De cons. sap. 18, 5. Antistenes, fildsofo fundador de la Es-
cuela Cinica, con su salida de ingenio atude a la diosa Rea o Cibele.

{13 Adaptacién de Plutarco del Frixo de Euripides (Navcx’, Trag.
Graec. Frag., EUr., 819, 3), donde hace un par de cambios, especialmente
dar a génos el significado de «descendientey frente al de «linaje» que tiene
en la obra euripidea. En cuanto a las alusiones miticas, el padre de Hera-
cles era verdaderamente Zeus, pero aquf se alude al padre putativo Anfi-
tridn, que por haber matado a su cufiado Electritn, rey de Micenas, tuvo
que abandonar la Argolida y marchar a Tebas para ser alll purificado.
Cadmo era el abuelo de Dioniso, por ser el padre de Sémele (cf. n. 99).
Hijo de Agenor, rcy de Fenicia, y hermano de Europa, viajé por encargo
de su padre para buscarla. Visité con su madre muchas islas y permanecio
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Dioniso celebrado con el evohé que incita mujeres
rodeado de honores frenéticos 7.

Y acerca de lo que Esquilo habld en enigmas e hizo insi-
nuaciones al decir:

El puro Apolo, dios desterrado del cielo'"

«guarden mis labios silencio», como dijo Herddoto 'S,
Pero Empédocles, en el comienzo de su filosofia, al mani-
festar previamente:

Existe un ordculo de la Necesidad, decreto antiguo de los
[dioses,
cuando un demon por sus errores mancilla sus miembros
[con el asesinato,

~démones que participan de una larga vida,
debe andar errante lejos de los bienaventurados por tres
[veces diez mil estaciones,
este camino también yo ahora recorro, desterrado de los
[dioses y errante'",

en Tracia con ella hasta su muerte. Pero el Oraculo de Delfos le encargd
fundar una ciudad que fue la Cadmea, luego Tebas, Es, por tanto, un mo-
delo de desterrado como también aparece en TELES, pag. 28, 4 [Hense].

Y BerGK, Poet. Lyr. Graec., adespota, 131. Citado también en De E
apud Delph. 389B, y Quaest. conv. 671C. .

"5 Suplicantes 214. Citado también en D¢/, or. 417C.

"6 Herdp, 11171, 1y 2. La frase de Herodoto es, en realidad, una
formula que sc emplea al hacer alusion a ritos iniciaticos. Asi, también es
usada por PLUTARCO, en Def. or. 417C, en relacién a los misterios y tam-
bién en Quaest. conv. 636E.

" De los Katharmoi o Purificaciones; cf. DieLs-Kranz', Frag. der
Vorsokratiker, pags. 357 ss., EmpéDocLEs, frag. 115, 1, 3, 5, 6, 13. Tam-
bién aparece en Def. or. 418E.



SOBRE EL DESTIERRO 303

no se muestra a si mismo sino a todos nosotros, empezando
por si mismo, como emigrados aqui, extranjeros y desterra-
dos. «Pues ni la sangre ni el espiritu mezclados, hombres»,
dice «proporciona la substancia y el principio del alma, sino
que a partir de éstos ha sido moldeado el cuerpo nacido de
la tierra y mortal» "%, vy como el alma ha llegado aqui de
otra parte, llama atenuadamente al nacimiento viaje, con el
nombre mas suave. Pero lo que sucede verdaderamente es
que huye y anda errante, impulsada por leyes y decretos di-
vinos, después, como en una isla azotada por un fuerte
oleaje, como dice Platon, «a manera de una otra» ', ence- £
rrada en el cuerpo por no recordar ni referir:

qué honor y cudn alta felicidad'™

ha abandonado, no cambiando Sardes por Atenas, ni Corin-
to por Lemnos o Esciros, sino el cielo y la luna por la tierra
y la vida de la tierra'?, si se muda aqui desde un lugar a
otro pequefio, estd a disgusto y se siente extranjera, marchi-
tandose como una planta innoble ' Sin embargo para una
planta existe un terreno mas favorable que otro, en el que se
cria y crece mejor, mientras que ningin lugar puede arreba- ¢
tar a un hombre la felicidad como tampoco la virtud ni el

% Es la interpretacion de Plutarco, no una cita directa. Véase G. Sou-
RY, La démonolagie de Plutarque, Paris, 1942, pag, 68.

1% ppat., Fedro 250c.

138 pe tos Katharmoi; cf. DicLs-Kranz, Frag. der Vors.®, 1, pag. 359,
EmpEpocees, frag. 119, 1.

120 gobre el cielo y la luna como morada de las almas, Plutarco se ha
manifestado ampliamente en los mitos escatoldgicos de De sera mumninis
vindicta y De genio Socratis, pero con especial insistencia en el mito de
Sila def De facie quae in orbe lunge apparet.

122 Cf, la descripeion del hombre por Platén como una «planta celes-
tial», en 600F.
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entendimiento ¥, Asi, Anax4goras escribia en la carcel so-

bre la cuadratura del circulo '** y Sécrates, mientras bebia el
veneno, filosofaba e invitaba a filosofar a sus compaieros, y
era juzgado feliz por ellos'”. En cambio, segun dicen los
poetas, Faeton y Tantalo, tras subir al cielo, cayeron en la
mas profunda desgracia por su insensatez '*.

12 Otro topico: cf. Vida de Aristides 12, 2 (326B); Musonio, 42, 6
Hense; Dion Casio, XXXVIII 26, 2; FiLon, Quod omnis probus liber sit.
150.

"™ Cf. Dreis-Kranz', Frag. der Vors., 11, pag. 14, ANAXAGORAS,
frag. 38.

125 Cf. An vitios. ad inf. suff. 499B, y PLAT., Feddén 58E.

126 Faeton, hijo de Helios y de fa ocednida Climene, subi6 al carro del
sol ocuitamente, segun Hesiodo. En ¢l viaje se sintié mal y cayé en ef Eri-
dano. Téntalo, después de haber gozado de la sociedad de los dioses y de
haber sido colmado de bienes por ellos, fue arrojado al Hades. Sobre la
causa hay diversas versiones, asi como sobre el castigo que sufiio. Socra-
tes y Faetdn son comparados también en Trung. an. 466E-F.
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INTRODUCCION

La Consolatio ad wxorem es una carta que Plutarco es-
cribe a su mujer ante la muerte de su hija pequefia, Timoxe-
na, ocurrida en su ausencia.

Como leemos en el mismo comtenzo, el mensajero en-
viado por su esposa no lo encuentra y es en Tanagra donde
recibe la noticia. ;Quién se la da? Este es un problema di-
versamente resuelto. El texto griego nos dice que se enterd
pard tés thygatridés, pero los comentaristas no estdn de
acuerdo en la traduccion de este término. Para algunos, co-
mo R. Volkmann!, no se puede admitir la traduccién nor-
mal como «nieta» porque ello haria suponer la existencia de
una hija mayor de Plutarco, casada, que no aparece mencio-
nada nunca. Los hijos de Plutarco de los que tenemos men-
cion eran cuatro varones y la pequefia Timoxena, objeto de
este escrito. No obstante, la interpretacion de «sobrinay que
Volkmann da a la palabra, basindose en un pasaje de Dio-
nisio de Halicamaso (Lisias 27), donde el término es ambi-
guo, no parece que haya de pesar mas que la interpreta-
cion normal, aun habiendo sido apoyada por otros, como

I R. VOLKMANN, Leben und Schriften des Plutarchs von Chaironeia,
Berlin, 1869, pags. 29 y ss.
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Wilamowitz y Ziegler?. En editores de este texto como Ph.
de Lacy y B. Einarson’ y, en fechas mas recientes, J. Hani*,
se toma la palabra como «nieta» en su valor habitual y se
traduce asi. No hay razén para rechazar la probable exis-
tencia de hijas mayores de Plutarco, aun teniendo en cuenta
el pasaje (608C), donde Plutarco se refiere a la alegria por el
nacimiento de la nifia después de cuatro varones, por el solo
hecho de que no aparezcan citadas por su nombre. En cam-
bio, si que son citados en Quaestiones convivales tres per-
sonajes: Craton (I 4, 1; 620A), Firmo (I 3, 2; 636A) y Pa-
trocleas (11 9, 1; 612C y VII 2, 2; 700E) como ho gambros
hémdn «nuestro yerno», en cada una de las ocasiones, lo
que deberia llevar a concluir tal posibilidad. Sin embargo,
los que han interpretado thygatridés como «sobrinay termi-
nan por interpretar en esto pasajes gambros como «marido
de la sobrina», lo que, a nuestro ver, parece una distorsion
de los datos objetivos®.

En cuanto a la datacion de la obra, K. Ziegler® calcula
que debid de ser compuesta no mis alla del comienzo del
afio 90, o incluso algo antes. Para dar esta fecha tiene en
cuenta que antes de Timoéxena ya habrian muerto dos hijos
varones, de lo que el mismo Plutarco nos informa en 609D.
Uno era el hijo mayor, probablemente el Soclaro a quien

2 U, voN WiLamowttz, Commeftariolum Grammaticwm, 11 23 ss.,
citado por K. ZiEGLER, Plutarch von Chaironeia, Stuttgart, 1949, col. 15,
y también este Gitimo en el lugar citado.

3 Plutarch’s, Moralia, V11 (Loeb Classical Library), Londres, 1949,
phg. 575.

 Plutarque, Qeuvres Morales, VNI (Les Belles Leftres), Paris, 1980,
pig. 175 ss. Hani cita asimismo poco después en pag. 176, n. 1 a H.
Heinze, Die Familie des Phitarchs von Chaironeia, Progr. Pr. Stargard,
1886, pag. V ss., a favor de la interpretacion de thygatridés por «nietan.

3 Cf. ZikoLER, 0p. cit., col. 15,

8 Op, cit., col. 73,
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cita nuestro autor en su ensayo Quomodo adulescens poetas
audire debeat (15A) —por lo tanto nuestra obra tiene que
ser asimismo posterior a este tratado '—, el otro, «el amable
Caronte», que debid morir en edad temprana (609D). Nin-
guno de estos dos nombres aparecen en la dedicatoria del
De animae procreatione in Timaeo, que va dirigida sola-
mente a sus hijos Autobulo y Plutarco (1012A) y que debid
de ser compuesta después del 95 y, quizas, mas cerca del
1003, Ziegler piensa que el hijo mayor tendria doce afios
por lo menos, quizas quince, y que el matrimonio de Plutar-
co habria ocurrido unos veinte afios antes, lo que da como
fecha la ya mencionada de principios del afio 90.

Respecto a su composicion, esta carta debio de ser re-
dactada en el espacio de tiempo transcurrido entre el cono-
cimiento de la noticia en Tanagra y el regreso junto a su es-
posa en Queronea, Teniendo en cuenta que la distancia
entre las dos ciudades es de unos 70 kms., el viaje ocuparia
a Plutarco unos dos dias y es verosimil que escribiera la
carta antes de emprenderlo para que su mujer tuviera este
consuelo antes de su [legada. De ahi, el caracter espontaneo
del escrito que sale del corazdn de nuestro autor, aun si-
guiendo los esquemas de los escritos consolatorios tradicio-
nales®. No es ésta la tinica obra de tal género en el de Que-
ronea, ya que, ademds del Escrito de consolacion a
Apolonio, el «Catalogo de Lamprias», da, con los niimeros
111 y 157, otras dos Consolationes a Asclepiades y a Festia
o Bestia, respectivamente, y todavia Christ'® considera

7 CF. Plutarch's Moralia, V11, pags. 578-579,

¥ Cf. ZIEGLER, op. cit., cols. 712 y 745, y C. P. Jongs, «Towards a
Chronology of Plutarch’s Works», Journal of Roman Studies 56 {1966),
72.

Y Op. cit,, cols. 156-157.

Y W. Christ, Geschichte der griechischen Literatur, 11, 1, pag. 509.
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también el tratado precedente, De exilio, como uno de los
tres escrifos consolatorios plutarqueos que han sobrevivido.

Si comparamos brevemente la obra que nos ocupa con
el Escrito de consolacion a Apolonio'!, obra con la que evi-
dentemente tiene mayor afinidad temética, salta a la vista
como dato mas significativo la abundancia de largas citas de
poemas de esta ultima frente a la parquedad de la Consola-
tio ad uxorem, con solamente tres: dos de poetas, Euripides
(608E) y Teognis (611F), que, como hace notar Ziegler, po-
dria retener de memoria ficilmente nuestro autor y una de
una fabula de Esopo (609F). Esto podria confirmar la espon-
taneidad de nuestro escrito consolatorio que habrfa sido re-
dactado de forma improvisada y a vuelapluma, por asi decir,
en su breve estancia en Tanagra. La obra, tal como se¢ nos
ha transmitido, estd incompleta y no sabemos si realmente
la llegd a publicar el propio Plutarco o su publicacion fue
realizada tras su muerte, como se piensa de otros escritos
inconclusos que pudieran haber sido solamente esbozos.

Por ultimo, la obra pertenece al género de epistola con-
solatoria, que tan bien se compadece con el cardcter ético-
filosdfico de la obra del de Queronea. El escrito, como ya se
ha apuntado, contiene elementos tépicos propios del género,
tales como la inutilidad de consuelos y de llanto emitidos
por personas ajenas, inutilidad de la pena excesiva, super-
fluidad de los signos externos de luto, balance entre bienes
y males en la vida, consideracion de la inevitabilidad de la
muerte temprana como un gran bien, inmortalidad del alma
por la que ésta, tras la muerte, regresa a su verdadera patria.
Pero todos estos puntos aparecen combinados con los ras-

"' Sobre 1a autenticidad de este escrito plutarqueo, larpamente debati-
da, véase la excelente Introduccion de f. Garcia Lorez a Obras Morales
v de Costumbres, vol. 11, Biblioteca Clasica Gredos, 98, pags. 45-50.
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gos personales de la esposa, que es sencilla y que tanto en el
duelo como en otras circunstancias de su vida se ha compor-
tado siempre con una gran serenidad (609A y ss.), de la hiji-
ta perdida, toda dulzura (608D ss.}, con la creencia personal
y viva en la inmortalidad por estar iniciados los esposos en
el culto de Dioniso (61 1D-E) y con tantas otras muestras de
la humanidad del autor (608F). La superacién del lugar co-
min por la emocidn personal es lo que hace a esta Consola-
tio evadirse del topico y ser un documento singular en este
género,
La obra es el nimero 112 del «Catdlogo de Lampriasy.

NOTA AL TEXTO

DE Lacy Y EiNARsON TEXTO ADOPTADO
608C  Todtn o010 (MEIZIRIACUS)
608C  avtob oOTOV (STEGMAN)
609D  Xapwvog Xaipwvog (XYLANDER)
6L1F  laguna pévovoa 8 PBpoayov dv

M oopat Ypovov EAEL-
Bepwbeion (WyTTENBACH)
611F  laguna dv 8 mheiova ypdvov
amoPecBév  peivr, xohe-
rowpav Exgl TV Qvo-
mipmow, obtw kol Ttidv
yox@v dplote npiTtov-
oy, ofg ouBifnke Kotk
TV OUTNY (SIEVEKING)
612A  100g GAloug omitido por WiLamowirtz
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Plutarco a su mujer, salud.

1. Aquél a quien enviaste para anunciarme la muerte de 6088
nuestra hijita parece haber errado en su camino cuando
marchd a Atenas. Pero yo, al llegar a Tanagra, me enteré
por mi nieta. Creo que ya habran pasado las ceremonias del
entierro, pero ojald hayan ocurrido como vaya a ser para ti
menos triste ahora y en lo sucesivo. Ahora bien, si por de-
seo de algo no lo has hecho, sino que aguardas mi decisioén
y piensas que serd mds ligero de soportar una vez sucedido,
también esto seria sin exageracidn ni supersticion, cosas en
las que ta en absoluto tienes parte.

2. Solamente, querida mia, en el sufrimiento mantente <
t misma tanto como a mi con tranquilidad. Pues yo lo co-
nozco y puedo delimitar de qué magnitud es lo ocurrido. Pe-
ro si encuentro que te excedes en soportarlo dificilmente,
eso me disgustara més que lo sucedido. Sin embargo, tam-
poco yo mismo, al menos, naci «de la encina ni de la roca» '

U iada XXI1 126; Odisea X1X 163; es realmente una expresién pro-
verbial cuyo sentido ya era obscuro para los antiguos.
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y t0 misma también lo sabes por haber criado conmigo en
comun tantos hijos, habiéndolos educado nosotros mismos a
todos en casa. Y sé qué dichosamente ocurtid que te naciera
una hija cuando lo deseabas después de cuatro hijos, lo que
a mi me dio la ocasion de ponerle tu nombre. Pero se afiade
también una particular amargura al afecto por criaturas tan
pequefias: su dulzura es siempre pura y sin mezcla de cual-
quier ira o reproche. Ella tuvo por naturaleza ademds un
temperamento y dulzura admirables, y su manera de corres-
ponder al amor y a la gratitud proporcionaba al mismo
tiempo placer y comprension de su amabilidad. Pues no
solo invitaba a la nodriza a que ofreciera y diera el pecho a
otros nifios, sino también a los objetos y juguetes con los
que gozaba, como en una mesa privada, haciendo participes
por su amabilidad de los bienes que tenia y haciendo comu-
nes a sus mayores placeres con quienes la agradaban,

3. Pero no veo, querida mia, por qué estas cosas y otras
semejantes que nos hacian gozar, mientras estaba viva, aho-
ra nos habran de apenar y conturbar al pensar en ellas. Pero,
por el contrario, temo que expulsemos con la tristeza su re-
= cuerdo, como Climene cuando dice:

odio el curvado
arco de madera de cornejo, fuera los deportes?,

2 Del Faeton de Buripides (Navcx’, Trag. Graec. frag., Bur., 785).
En este fragmento de la tragedia, Climene se lamenta de la pérdida de su
hijo Faetdn, que quiso guiar los carros de Helios, su padre, y muri6 abra-
sado en la empresa. El Sol le habia concedido guiar su carro por un dia,
pero, por su inexperencia en {a conduccién de caballos inmortales, Faetén
estuvo a punto de incendiar la tierra y entonces Zeus lo fulmind con su
rayo.
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huyendo siempre y temblando ante el recuerdo de su hijo
porque tenia su pena presenie. Pues la naturaleza huye de
todo lo desagradable’ y es preciso, ya que ella se nos pre-
sentaba a si misma como la cosa mas dulce de abrazar, de
ver, de oir, que asi también su pensamiento viva en nosotros
y que ella conviva con nosotros con mucha alegria, incluso
con alegria multiplicada, mas que con tristeza (si es que es
conveniente que algunos de los razonamientos que hemos
dicho muchas veces a otros nos sirvan de ayuda oportuna)’
y no quedarnos sentados ni encerrarnos correspondiendo
con miultiples tristezas a aquellos placeres.

4, Dicen también esto con asombro quienes estuvieron
presentes, que ni siquiera te pusiste un manto de luto ni te
sometiste th ni a tus sirvientas a aparecer con signos de
duelo y afeamiento, que no hubo ninguna disposicién de un
panegirico lujoso en torno a la tumba, sino que todo se hizo
ordenadamente y en silencio en compafiia de los més alle-
gados®. Pero yo no me asombré de que tii, que nunca te has
arreglado para ir al teatro o a una procesion, que has consi-
derado, por el contrario, innecesario ¢l lujo incluso en las
diversiones, hubieras mantenido en la tristeza tu prudencia y
sencillez. Pues la mujer prudente no sélo en «las fiestas ba-

¥ Tema epictireo que ha pasado al estoicismo: Epicuro, 398
[Usener]; Stneca, Cons. ad Polyb. XVIIL 7: «.. naturale est enim ut
semper animus ab eo refugiat ad quod cum tristitia revertiturs,

4 Tépico que se encuentra también-en la Cons. ad Apol. 118B-C, y en
Trang. an. 481 A. Asi mismo, en la carta de Severo Sulpicio a Cicerdn (Ad
Jam. IV 5, 5): «sed potius quae aliis tute praecipere soles ea tute tibi subija-
ce atque animum proponey.

* Sobre las précticas y ritos funerarios de la Antigiedad, véase Da-
REMBERG-SAGLIO, Dictionnaire des Antiquités Grecques et Romaines, s.v.
Jfunus, y The Oxford Classical Dictionary, s.v. dead.

6O9A
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quicas» ® debe permanecer incorruptible, sino pensar no me-
nos que la agitacion en las penas y la conmocién de las pa-
siones necesitan moderacion que combata no contra la ter-
nura maternal, como piensa la mayoria, sino contra lo
licencioso del alma’. Pues a la ternura de los padres se le
concede el afiorar, honrar y recordar a quienes se fueron, pe-
ro el deseo insaciable de lamentos que provoca mas lamen-
taciones y golpes de pecho no es menos vergonzoso que la
intemperancia en los placeres, aunque obtiene perdon en
cuanto se le afiade a lo vergonzoso su tristeza y amargura
en lugar de lo placentero. ;Pues qué hay mas irracional que
suprimir los excesos de risa y alegria pero dar rienda suelta
a rios de llanto y gemidos que proceden de una misma
fuente? ;Y discutir con las esposas por el perfume y los
vestidos de purpura, pero permitir tonsuras de duelo, el tefiir
de negro las vestiduras, el sentarse incomodamente y echar-
se de forma trabajosa? Y lo que es ya lo peor de todo, si
castigan a sus criados y sirvientas sin medida e injustamen-
te, oponerse e impedirlo, pero mirarlo con indiferencia
cuando se castigan por si mismas, dura y cruelmente, en
medio de padecimientos y desdichas que requieren dulzura
y amabilidad.

5. Pero entre nosotros, querida mia, ni hubo necesidad
de aquella discusion ni creo que la habra de ésta. Pues por
tu modestia en el aspecto y la simplicidad en tu género de
vida no hay filésofo a quien no hayas asombrado cuando ha
estado en compaiiia y relacién con nosotros ni tampoco ciu-
dadano a quien no haya servido de especticulo tu propia

¢ Plutarco hace aqui una paréfrasis de EuriripEes, Bacantes 317 sigs.

T Cf. SéNEca, Cons. ad Mare. 11 4: «Quam in omni vita servasti mo-
rum probitatem et verecundiam, in hac quoque re pracstabis; est enim
quaedam et dolendi modestiax.
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sencillez cuando has asistido a ceremonias sagradas, sacri- b
ficios 0 representaciones teatrales. Ademds, en asuntos ta-
les, también manifestaste ya una gran firmeza al perder al
mayor de tus hijos y otra vez cuando nos dejé el buen Que-
r6n®. Pues recuerdo que hicieron el camino conmigo desde
el mar unos extranjeros, cuando ya se habia comunicado la
muerte del nifio, y llegaron a casa al tiempo que los demas.
Pero cuando veian gran orden y tranquilidad, como después
lo contaban también a otros, pensaban que no habia ocurri-
do ninguna desgracia, sino que se habia difundido una falsa
historia. {Tan prudentemente mantuviste en orden la casa en
una ocasion que da gran posibilidad de desorden! Sin em- E
bargo, ti le criaste a tu propio pecho y soportaste con fir-
meza una intervencion quirtirgica cuando el pezoén sufiio
una contusién. Esto es nobleza y amor de madre”®.

6. Pero vemos que la mayoria de las madres, después
que otras han dejado a sus hijos limpios y relucientes, los
toman en sus brazos como juguetes; luego cuando mueren,
se entregan a un dolor vano e ingrato '°, no por buena vo-
luntad (pues la buena voluntad es racional y hermosa'®),
sino que, una mezcla de un pequeiio dolor fisico con mu- r
cho de vanagloria %, hace los duelos salvajes, enlogueci-
dos vy dificiles de apaciguar. Y me parece que esto no le

8 Adoptamos la lectura de Xylander, porque resulta verosimil que
Plutarco llamara a uno de sus hijos con €l nombre del héroe epdnimo de
Queronea.

¥ Cf. Vida de Deméstenes XX113 (855F).

0 SN, Epist. XCIX 3-4.

" Vida de Solon V11 5 (82A), D. L., VII 116, y Estosso, II pag. 73,
19 [WacHsMUTH].

12 Otro tdpico en el género consolatorio, Véase Cons. ad Apol. 102C-
D, y Sin., Cons. ad Mare. VI 1; XIX |; Cons. ad Polyb. XVIil 4.
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pas6 inadvertido a Esopo'®. En efecto, éste decia que,
cuando Zeus estaba repartiendo honores entre los dioses,
el Sufrimiento también se los pidid. Zeus se los concedio,
pero solo enfre aquellos que lo eligen y lo desean. Pues
bien, al comienzo esto sucede asi, porque cada uno da en-
trada al sufrimiento por st mismo. Pero cuando éste se
afianza con el tiempo y se hace compaiiero y vecino, no se¢
aparta siquiera con dificultad de quienes lo desean. Por
esto es preciso combatir contra €l en las puertas y no
permitir hacer la guardia por medio del vestido, el corte de
pelo o alguna cosa semejante que, abordando cada dia el
pensamiento y turbandolo, lo hace pequefio, estrecho, in-
sociable, amargo y timorato, en cuanto que no participa de
Ia risa ni de la luz ni de una mesa amistosa sino que se ro-
dea y se ocupa de cosas tales por su dolor. Y a éste mal le
sigue el descuido del cuerpo y el rechazo a ungirse, bafiar-
se y a su restante modo de vida. Muy al contrario, de esto
el alma enferma misma debia ser socorrida por un.cuerpo
fuerte. Pues mucha parte de la pena se debilita y se relaja
si se funde en la calma del cuerpo, como una ola en tiem-
po sereno, pero si se produce sequedad y dureza por el
pésimo género de vida y el cuerpo no transmite al alma
nada favorable ni util, sino penas y aflicciones, como
exhalaciones amargas e irritantes, ya no es posible reco-
brarse aun queriéndolo. Tales sufrimientos se apoderan
del alma cuando esté asi maltratada.

7. Y, por otra parte, lo que es lo peor de todo y lo mas
temido en esta situacién yo no lo temeria; «las visitas de

1* Esta historia aparece también en Cons. ad Apol. 112A-B, donde se
atribuye a «un antiguo filésofo» que la utilizaba para consolar a la reina
Arsinoc. En Estoreo, 111 972, 7 Hewsk, Socion atribuye una version mas
breve a una mujer andnima.
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mujeres molestas» ' y los gritos y lamentaciones con que
gastan y excitan la pena, al no dejar que ni por otras ni ella
por si misma se consuma *. Pues sé qué luchas mantuviste
recientemente ayudando a la hermana de Teon'® y comba-
tiendo contras las que venian de fuera con lamentaciones y
griterios como si estuvieran afiadiendo sin mas «fuego al
fuegon '’. Porque cuando se ven arder las casas de los ami-
gos, cada uno las intenta apagar como puede en cuanto toca
a rapidez o fuerza, pero cuando son las almas de los amigos
las que se gueman afladen combustible. Y mientras no se
petmite a quien quiera acercar sus manos al que padece una
oftalmia, ni se toca la inflamacion, en cambio el que sufre €l
duelo estd sentado ofreciéndose al que acierte a acercarse
para que, como en una enfermedad reumatica '®, le mueva y
agudice el padecimiento. Asi, al reabrir la herida se pasa de
un pequefio arafiazo e irritacion a una enfermedad seria y
dificil. Pues bien, sé que de esto te guardaras.

8. Intenta, transportandote con el pensamiento, volver
frecuentemente a aquel tiempo en el que, por no haber naci-
do todavia esta hijita, no teniamos reproche alguno contra
la fortuna. Después intenta unir este tiempo de ahora con
aquél como si fueran semejantes de nuevo las cosas que nos

% Eur., Andrémaca 930; una cita més completa figura en Coni.
praec. 143E.

I3 £l mismo topico s¢ encuéntra al comienzo del De exilio 599A ss.

18 Amigo de Plutarco que aparece frecuentemente en los didlogos, asi
E ap. Delph., Pyth. or., Fac. in orbe lun., Quaest. conv.

I” proverbio muy empleado por Plutarco; cf. Quom. adul. 6t A, Tuend.
san. praec. 123E, Coni. praec. 143F.

B En la Cons. ad Apol. 102A, se halla también esta comparacién con
el tratamiento médico de las inflamaciones. Véase también CicerénN, Tus-
culanas 1V 29, 63; SEN., Cons. ad Helv. 1 2.
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han ocurrido '*. Porque, querida mia, parecera que estaba-
mos disgustados por el nacimiento de nuestra nifia, al estar
satisfechos con la situaciéon anterior a que ella naciera. No
es necesario borrar del recuerdo estos dos afios de en medio,
sino, por ¢! contrario, contarfos entre lo placentero porque
nos proporcionaron alegria y goce, ni considerar el pequefio
bien como un gran mal, ni siquiera porque la fortuna no nos
afiadio lo esperado, ser ingratos también con lo recibido”.
Pues el lenguaje respetuoso respecto a lo divino y la sereni-
dad y ausencia de reproches contra la fortuna produce siem-
pre un fruto bueno y suvave. Y quien en situaciones de tal
clase consigue destacar el recuerdo de los bienes, vuelve su
pensamiento a lo luminoso y brillante que hay en la vida y
lo aparta de las cosas sombrias y perturbadoras, o extingue
totalmente la tristeza o por su mezcla con lo contrario la ha-
ce pequeiia y débil. Pues como el perfume siempre agrada al
olfato y es un remedio contra los malos olores, asi el pen-
samiento de los bienes en circunstancias negativas propor-
ciona una utilidad de ayuda necesaria a quienes no huyen el
recordar los momentos felices ni reprochan absolutamente
todo a la fortuna. Y no nos conviene sufrir el error de acusar
a nuestra propia vida por haber tenido una sola mancha,
como un libro, si en todo lo demds esta Hmpia y sin manci-
la. Porque has oido muchas veces que la felicidad depende
de razonamientos correctos que concluyen en una disposi-
cién firme, mientras que las vueltas que da la fortuna no
causan grandes transtornos ni producen caidas conturbado-

1% Este tépico, de origen epictireo, se encuentra también en otros escri-
tos consolatorios. Asi, en TELES, 61, 2-4 Hensg, y también en la Cons. ad
Apol. 109D sigs., en un desarrolio mas amplio.

2 Cf. SéN., Cons. ad Marc. X11 1; Cons. ad Polyb. X 2.
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ras para nuestra vida*'. Pero si nosotros, como la mayoria,
debemos gobernarnos por los hechos exteriores, pagar nues-
tras deudas con la fortuna y tener como jueces de nuestra
felicidad a cualquier hombre encontrado al azar, no tengas
en cuenta las lagrimas actuales y las lamentaciones de quie-
nes entran a visitarnos, lagrimas y lamentaciones dirigidas a
cada persona en duelo por una funesta costumbre, piensa,
por el contrario, que pasards tu vida envidiada por éstos a
causa de tus hijos, tu casa y tu forma de ser. Y seria absurdo
que otros eligieran con gusto tu suerte actual??, aun afia-
diéndosele lo que nos aflige, y que i, en cambio, la acusa-
ras y soportaras con dificultad, y no advirtieras por lo que
nos hiere, cuantos motivos de gratitud tenemos por lo que nos
queda, sino, como los que excluyen los versos «acéfalos» y
«miuros» de Homero?, despreciando la mayoria de los
grandes pasajes compuestos espléndidamente, seiialar y
acusar de esta manera la parte desagradable de nuestra vida,
y poniendo tu atencién en lo bueno indiferenciada y confu-
samente, es comportarse de modo semejante a los mezqui-
nos y avaros que, reuniendo muchos bienes, no los utilizan
mientras los poseen, pero se lamentan y lo soportan con di-

2 La felicidad depende de nosotros y no de la fartuna segiin fa doctri-
na aristotélica. Cf. ArisrdTeLes, Etica Nicomdquea 1 10 (1101a6-8); Séw.,
Cons. ad Helv. V 1: «... unusquisque facere se beatum potest. Leve mo-
mentum in adventiciis rebus est et quod in neutram partem magnas vires
habeat».

22 Cf. De exilia 600A y Boec., Philos. cons. 114, 17.

B Cf. Atento, 632D sigs., Ps. PLUT., De metris. ¢. 1 (vol. VII, pag.
468 [BernaRDAKIS]). Alude Plutarco a dos de los seis accidentes notados
por los metricistas tardios en los versos homéricos. Versos acéfalos son
los que carecen de un elemento prosddico inicial y comienzan por una si-
laba breve; versos miuros Jos que terminan en yambo en lugar de en tro-
queo. Literalmente, se traducirian estos términos por «sin cabeza» y «de
cola cortan. Véase A. Dam, Traité de Méirique Grecque, pags. 55-56.

B

C
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ficultad cuando los pierden. Y si tienes pena porque ella
partio sin casar y sin hijos, puedes hacerte la situacion mas
llevadera pensando en ofras cosas, que no has quedado sin
cumplir ni participar en nipguna de estas celebraciones.
Pues éstos no son grandes bienes para quienes se ven priva-
dos de ellos, sino pequefios para quienes los tienen®!, Pero
ella, que ha marchado a un lugar sin tristeza®, no necesita
que nosolros estemos tristes. Pues ;qué pena vamos a tener
por su causa si para ella ahora no existe tristeza alguna?
Porque también la privacion de grandes bienes pierde su
poder de dar tristeza cuando se llega a la situacion de no
necesitarlos. Y tu Timoxena ha sido privada de cosas pe-
queilas, pues conocid lo pequefio y se alegraba con cosas
pequeiias. Y de lo que no tuvo percepcion ni llegd a su co-
nocimiento, ni tuvo pensamiento ;como podria decirse que
fue privada de ello?

10. Y ademas lo que has oido a aquellos otros que inten-
tan persuadir a muchos diciendo que, para quien se ha ex-
tinguido, no existe en parte alguna ningin mal ni tristeza %,
sé que lo impide tu creencia en la doctrina de nuestros pa-
dres?” y en los simbolos misticos de las celebraciones en
honor de Dioniso que conocemos quienes hemos patticipa-~

2 Tgpicos consolatorios tespecto a la muerte prematura. Cf. Cons. ad
Apol. 113B-114C. Véase también De franq. an. 469F.

3 Cf. Ps. PLaTON, Axioco 327a. La idea del lugar sin tristeza aparece
subrayada por largas citas en la Cons. ad Apol. 120C-D.

% Se refiere a los epictireos. Asi, en la Caita @ Meneceo 124, y en las
Kyriai Déxai 11 (citado también en Non poesse suav. viv. Epic. 1103D, y
1105A).

21 Cf. Amar. 756B, donde el padre de Plutarco afirma que no se deben
hacer demasiadas discusiones sobre los dioses «pties basta la antigua fe de
nuestros padresy.
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do mutuamente en ellas®. Pues bien, piensa que al alma, al
ser inmortal, le sucede lo mismo que a las aves en cautivi-
dad; pues si se cria durante mucho tiempo en el cuerpo y
llega a domesticarse en esa vida por muchas actividades y
un largo habito, cuando de nuevo desciende a ¢l y se reen-
carna otra vez, ya no deja ni cesa de estar complicada en las
pasiones y la suerte de aqui por causa de los sucesivos na-
cimientos”. Porque no creas que la vejez es censurada y
tiene mala forma por la frente arrugada, el pelo blanco y la
debilidad del cuerpo; al contrario, lo peor en ella es que ha-
ce que en el alma se desvanezcan los recuerdos de las cosas
de alli, y que persista en los de aqui, y fa doblega y la opri-
me, porque guarda la imagen que tuvo al quedar afectada
por obra del cuerpo. Pero el alma que, después de captura-
da*, permanece en el cuerpo por poco tiempo, al ser libera-

B Cf. Cic., Tusculanas 113 (29): «reminiscere, quoniam es initiatus,
quae tradantur mysteriis .,.». Asimismo, la afirmacién de Plutarco scbre su
iniciacidn en los misterios dionisiacos aclara como verdaderamentc vivi-
das muchas de sus alusiones a estas doctrinas.

* Todo este pasaje es de inspiracion platénica de una parte, ¢l alma
como cautiva del cuerpo (Feddn 66b-67b), la imagen del pijaro cautivo
(Fedro 249d) y platénica y pitagérica en cuanto a la creencia en la trans-
migracion de las almas, que Platon desarrolla en el mito de Er en la Re-
putblica y que, a su vez, Plutarco sigue en los mitos del Ser. num. vind.
565D, 566A, 567E-F (mito de Tespesio-Arideo); del De genio Socratis
591C {mito de Timarco) y, en menor medida, en el mito de Sila en Fac.
fun. 945B. La palingenesia aparece también en De Iside et Osiride 379F, y
en De esu carnium, 998C-D,

% Hay aqui una laguna de 86 letras en el manuscrito & (dmbrosianus
gr. 859). En el V (Vindobonensis phil. gr. 46} la laguna es de cuatro pala-
bras menos y solo de 79 letras. Wyttenbach la ha comptetado de manera
que ¢l texto resultante que traducimos es el que aparece en la nota al texto
(pag. 311). Erchetai es asimismo una conjetura de Wyttenbach por el
écherai de los manuscritos. También hemos optado ai traducir Aygrds kai
malthakés por la conjetura sdlo apuntada con interrogantes por De Lacy y

i}
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da por los dioses marcha hacia lo que le es natural como si
se enderezara flexible y nuevamente de una postura encor-
vada. Pues como el fuego de nuevo se reanima y se recobra
rapidamente, si alguien tras haberlo apagado lo prende en-
seguida®, pero si permanece apagado mucho tiempo, es di-
ficil que vuelva a arder, asi también tienen una suerte mejor
aquellas almas a las que les ha ocurrido segiin el poeta,

atravesar lo mds pronto posible las puertas de Hades ™

antes de que se genere en ellas un gran deseo de las ocupa-
ciones de aqui y se moldeen conforme al cuerpo y se fundan
con €l como por obra de filtros magicos.

11. Pero la verdad sobre estos asuntos se hace espe-
cialmente manifesta en las antiguas costumbres de nuestros
antepasados y en las leyes. Pues a los que mueren en la in-
fancia no se llevan libaciones ni se celebran otros ritos para
ellos como es natural que se haga a los muertos, porque no
han tomado parte en nada de la tierra ni de las cosas de la
tierra. Ni tampoco se demoran alli en los lugares del ente-
rramiento ni junto a las tumbas ni en la exposicion del ca-

Etnarson, que toman por adverbios (fhygrds kal malthakds) estos adjetivos.
Como puede notarse, todo este pasaje es dificil por la inseguridad del tex-
to. El fragmento 177 [Sannracu] del De arima ayuda a comprender este
texto, cuyo sentido parece ser el de considerar afortunado el haber perma-
necido poco tiempo en esta vida como Timdxena, frente a aquellos en los
que la vejez ha marcado excesivamente al alma por su larga permanencia
en el cuerpo.

3 Hay también una gran laguna en este pasaje, de 162 letras en el ms.
@y de 129 en el ms. V. Hemos traducido el pasaje construido por Sie-
veking mediante la combinacién de conjeturas de Wyttenbach y de Ber-
nardakis.

3 TeogNIs, 42.
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daver ni es costumbre sentarse junto a los cuerpos. Pues no
to permiten las leyes para personas de esa edad en la idea de
que no es piadoso observar el duelo a esos que han partido a
un tiempo hacia una suerte y una region mejor y méas divina
##x33 Y porque no creer en ello es més dificil que creerlo,
guardemos nuestro exterior como las leyes prescriben, y B
nuestro interior todavia mas sin mancilla, puro y prudente ™.

» Nuevamente nos encontramos con una laguna, aqui de 40 letras en
el oy de 16 en el V, segiin De Lacy y Einarson, de 20 segtn Sieveking,
Seguimos el pasaje reconstruido con la lectura del ms. L (Laurentianus 69,
13), que tiene una laguna menor, y la conjetura penthein de De Lacy y Ei-
narson. Por tanto, la traduccion sigue un texto inseguro como en los casos
precedentes. Hay ecos platénicos de Leves 904c-d, donde el fugar en que
habita el alma en el mas alld estd en relacién, de una parte, con la conduc-
ta seguida durante su estancia terrenal, pero, de otra, también es conforme
a la ley del destino.

3 Cre., Tusculanas 145 (108 sigs.).
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Capro, 548F.

Caria, 579B.

Caribdis, 545C.

Carilo, rey de Esparta, 537D.

Carilo, el flautista, S80E-F.

Car6n, 576C-D, 586B, D, F,
587A-B, 588B, S94E, 595A,
C-F, 596A, C-E, 597A.

cartagineses, 552D.

Casandro, 530C-D, 552D, 559E.

Catilina, 540F.

Catén de Utica, 534D.

Catén el Viejo, 528F, 544C.
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Catulo (Lutacio, magistrado ro-
mano), 534D.

Cebes, S80E, 590A.

Cécrope, S51E.

Cefiso, 601D,

Cefisodoro, 595E, 596D, S97E-
F.

Ceos, 605B.

Ceramico, 531F.

Ceraunios (montes), 601A.

Ciceron, M. Tulio, 540F, 542A,
60SF.

Cicladas (islas), 603A.

Ciclope, 545C.

Ciclopes, 603A.

cilicios, 563D.

Cilén, 583A.

Cimoén, 552B, 558C.

Cinaro, 602C.

Ciro el Grande, S38A, 545B.

Citerdn, 576C, 594E.

Citio, 605B.

Cleantes, 605B.

cleoneos, 553A-B.

Clednice, S55B.

Clidén, 587D-E, 595A.

Climene, 608E.

Clistenes, tirano de Sicion, 553B.

Clitemestra, 555A.

Clodio, 605E.

Cloto, 568E, 591B.

Coaspes, 601D,

Codro, 603A, 607B.

Colito, 601B.

Condn, 575F.

Conufis el profeta, 578F, 579A.
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Corax el de Naxos, 560D.
corcirenses, 557B.
corintio(s), 601 A-B.
Corinto, 601C, 604C, 607E.
Cos, 545B.

cosmio, 601A.

Cotis, 542E.

Cranio, 601B.

Crates, S46A.

Creonte, 530B.

Creso, 556B.

Crisipo, 605B.

Critolao, 605B.

Cromno, 535A.

Crono, 552A.

Crotona, 582E.

Damoclidas, 594D, 596D.

danaos, 606F.

Dascilo, 599E.

Deifanto, 558B.

delfios, S58F.

Delfos, 553C, 556F, 557B, 566C,
604C.

Delion, 581C.

delios, 579B.

Delos, 572C, 579B.

Démades, 525C, 526A.

Deméter, 586F.

Demetrio (Poliorcetes), 530C,
S63A.

Demetrio de Falero, 601F.

Demostenes, 5S26A, 531A, 532A,
541E, 542A, 547F.

Dicearquea, S66E.

Dike, 564F, 565A.

MORALIA

Diogencs de Babilonia (filésofo
estoico), 605B.

Diodgenes de Sinope, el cinico.
526C, 527E, 602A, 604C,
6065D-E, 606C.

Diogiton, 595E.

Diomia, 601B.

Didn, 530C, 553D.

Dionisiacas (fiestas), 527D, 603C,
604C.

Dionisio el Viejo (tirano de Si-
racusa), 542D, 552E, 559D.

Dionisio ei Joven, 553C.

Dioniso, 566A, 606B, 607B,
611D.

Dirce, 526F, 578B.

Duliquio, 603D.

Efialtes, 602F.

egipcio(s), S79C, 601D,

Egipto, 552D, 578A, 579B.

Eleusinio, 607A.

Eleusis, 604C, 607B.

Elide, 603D, 605C.

Elopio de Pepéreto, 578F.

Enieo, 603D.

Empédocles, S80C, 607B.

Entendimiento .. (personificacién),
591B.

Eolo, 603D.
Epafrodito, 542E,
Epaminondas, 527B, 540D,

542D, 5454, 576D, F, 579D-
F, 582D-E, 583D, F, 584B-D,
S85D-E, 586A, 588B, 592E,
594A, 598C.
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Epeo, 543F.

Epicarmo, 559B.

Epicides, 556D.

epicireos, 532B.

Epiro, 605C.

Equécrates, 572C.

Equinas, 603D.

Ereso, 605B.

Eriantes, 586F.

Eridano, 557C.

Erifile, 553E.

Erinias, 602E, 604A.

Erinis, S64F.

Escapte Hile, 605C.

Escilunte, 603A, 605C.

Escipién, 540F.

Esciro, 603D, 607E.

escitas, 555B.

Escopas, 527C.

Esopo, 5536F, 557A-B, GO9F.

Esparta, 558A, 577D-E, 598E,
599E, 602B.

espartanos, 586F.

espartiatas, S60F.

Espartos, 563A.

Espintaro el tarentino, S92E.

Esquilo, 604F, 607B.

Estagira, 605B.

Esténelo, 540FE.

Estesicoro, 555A.

Estigia, 591A, 591C.

Estilpon de Mégara, 536B,

Estoa, 605A.

estoicos, 529D, 532B.

Estrabén, 553C.

Estratén, 605B,
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Estratonico, 5258, 602A.

Etiopia, 558F, 601E.

Eubea, 542B.

Eudoxo de Cnido, 579C.

Euforion, 604F.

Euménides, 602F.

Eumdlpidas, 577A.

Eumolpo, 607B.

Eurimedonte, 552B.

Euripides, 526C, 529E, S31E,
532F, 539B, 548D, 549A, D,
556E, 581C, 604F, 605F,
606D,

Europa, 607B.

Eurotas, 601D.

Eutifrén, S80D-E.

Evérgetes, 5S43E.

Faeton, 557C, 607F.

Falaris, 553A.

Fasélide, 605B.

Fébidas, 575F, 576A.

Fedon, 572B-C.

Fedro, 568C-D.

feneatas, 557C.

Feneo, 557C.

Ferenico, 576C, 577A.

Fidolao de Haliarto, S77D-E,
578B, E, F, 581F, 588B,
S89E.

Filadelfos, 543D.

Fileo, S63A.

Filidas, 577B-D, 586B-E, 588B,
594D, 596C, F, 597A, 598A,
B.
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Filipo, 559E, 594C, E, 596A, E,
597A, 598A, 602D, 603C,
604C, 606C.

Filisto, 605C.

Filolao, 583A.

Filométores, 543D,

Filoxeno, el almirante de Ale-
jandro, 531A,

Flegias, 553B.

focidios, 553C, 558A.

Focidn, 525C, 532F, 541C, 546A.

Fortuna, 542E.

Frinide, 539C.

Frigia, 605A.

Galaxidoro, 577A, 579F, 580B,
F, 581A, C, F, 588B, C,
594B.

Gela, 604F.

Gelédn, 542D, 551E.

Germanico, S37A.

Galacia, 524A.

getas, 555E.

Giaro, 602C.

Giges, 599E.

Glauco, 556D.

Glicodn, 605B.

Gorgias de Leontinos, 583A.

Goérgidas, 576A, 578C, 594B,
598C. '

Hades, 591A-C, 611F.
Haliarto, S78A.

Harpalo, 531A. -

Hélade, 558B, 583A, 604E.
Heleno, hijo de Priamo, 593C.

MORALIA

helenos, 552D, 579A-D, 600F,
601A, 607B.

Helicén el Ciciqueno, 533B,
579C.

Hera Leucadia, 557C.

Heraclea, 555B.

Heracles, 530D, 535A, 536B,
542D, 557C, 558B, 560D,
578D, 579A, F, 587D-E,
598E, 600F, 602D, 6078.

Heraclidas, 558B,

Heraclito, 559C, 604A.

Herculano, 539A.

Heripidas, 586E, 598F.

Hermodoro de Clazomenas,
592C.

Heroddoto, 604F, 607B.

Herodico de Selimbria, 554C.

Hesiodo, 526F, 530D, 533B,
554A, 562A, 593D.

Hiampia, 557A-B.

Hierdn, 551E.

Hiparco, el hijo de Pisistrato,
555B.

Hipates, 596C, 597F.

Hipatodoro, 586F.

Hiperia, 603A,

Hipocrates, 551E.

Hipémaco, 523D.

Hiponacte, 523E.

Hipostenidas, 586B-D, 587A-
E, 588B, 595A, 598D.

Hiria, 602D.

Hismenias, 527B, 576A.

Hismeno, S79F, 606F. -

Hismenodoro, 582D.
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Homero, 529D, 540E, 545C,
553B, 560C, 580C, 593C,
600C, 605A, 611B.

Ida, 602F.

Idmoén, 557A.

lfito, 553C.

Ino, 556A.

[sis, 529F.

fstmicos (Juegos), 604C.

itacenses, 557C.

Italia, 560F, 579D, F, S582E,
583A, 585E.

Jasdn, principe de Tesalia, S83F.
Jendcrates, 533C, 603A.
Jenofanes, 530F.

Jenofoente, 539D, 603A, 605C.
Justicia (Dike), 601B, 604A.

Lacares, 558C.

Lacedemonia, S50B, 555B.

lacedemonios, 545A, 576A,
578A, 598F.

Laconia, 540D,

laconios, 601B.

Lamprocles, 590A.

Lampsaco, 60SB.

Laques, 581C.

Laquesis, 568D-E, 591B.

Laso de Hermione, 530F.

Lemnos, 603C, 607E.

Leobotes, 605E.

Leontiades, 575F, 576B, 577C-
D, 578C, 596C, 597D-F.

Leostenes, 546A.
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Lesbos, S58A, 603C.

Léucade, 552D.

libios, 553C.

Liceo, 526F, 605A.

Licisco, 548F.

Licormaas, 558B.

Licurgo, 537D, 541F.

Lidiadas, 552A.

Lisandro, 533E.

Lisandridas, el espartiata, 576A,
577A-B, 578A, 594D, 598F.

Lisimaca, sacerdotisa de Ate-
nea Poliade, 534C.

Lisimaco, 555D, 606B.

Lisis, S75E, 578E, 579E-F,
583A, C-D, 584B, S85E-F,
586A.

Lisiteo, 597B.

Lisitides, 575F.

Locros, 543A, 557C.

Lucania, 583A.

Luna, 566C.

Macedonia, 525C, 604E.
macedonios, 603C.
Maratén, 552B.
Mario, 553A.
Medea, 530B.
Media, 604C.
Megalopolis, 552A.
Mégara, 605D.
Melancio, 551A.
Melanto, 607B.
Meleta, 580B.
Meliso0,582D.
Mélite, 601B.
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Melon, 576A, 587D, 596D, 597A.

Menandro, 524E, 531C, 547C.

Meneclidas, 542C.

Menedemo, 536B.

Menelao, 527E.

Menfts, S78F.

Mesene, 540D.

Mesenia, 540D, 607B.

mesenios, 548F.

Metagitnias (fiestas), 601C.

Metagitnién (mes), 601B.

Metaponto, 583A.

Metelo, 542A.

miceneos, 606F.

Milciades, 552B.

Mileto, 5578, 583E.

Minos, 5508, 603A.

Mirén, 553B.

Mitis, el Argivo, 553D.

Moira, 591B.

Musas, 560E, 579A, D, 589E,
599E, 605C.

Naturaleza, 591B.
Nausitoo, 603A.

Naxos, 602D.

Necesidad, 568D, 591B, 607B.
Neleo, 563A.

Neoptoélemo, 595E. - .
Néstor, 527E, 544D, F, 563A.
Nicias, el Ateniense, 583E.
Nicéstrato el Argivo, S35A.
Nileo, 603A. ,
Niseo, S59E.

Noche, 566C.
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Odeon, 605A.
Ofeltias, S58A.
Olimpico, 549B, 560A, 561B,
563B.
Olinto, 576A.
Olvido, 566A.
Orcoémeno, S48F.
Oridn, 602F.
Orfeo, 557C, 566B.
Ortagoras, 553B.
Oto, 602F.

Paladio, 605A.

Parnaso, 566D, 601D.

Parnes, 581E.

Partenén, 607A.

partos, 605B.

Pasaje de las Almas, S60E.

Pasaje de la Muerte de Hera-
clea, 555B.

Patrocleas, 548B, 549B, 552D,
553D, 560D.

Patroclo, 541B, 544D, 546F.

Pausanias, 555B, 560F.

Pela, 603C.

Peldpidas, 540D, 576A, 577A,
594D, 595C-E, 596D, 597D-F.

peloponesios, 605C.

Peloponeso, 605D.

Periandro, 552D.

Pericles, 531C, 540C, 543C
553B, S58F.

persas, S65A.

Perséfone, 591A.

Perseo, 533B.

Persia, 545A, 601D, 604C.
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Pindaro, 536C, 539C, 550A,
SS8A, 562A, 575D, 602F.

Pirilampes, 581C.

Pisistrato, 551E, 555B.

Pison, S68C.

Pitagoras, 580C, 582E.

pitagéricos, 532C, 579D, 585E,
602C.

Pitane, 601B.

Pitia, S60D-E.

Piticos (Juegos), 553 A, 604C.

Piton de Enos, 542E.

Pitén de Tisbe, 363 A.

Platén, 533B, 534E, 3506A, D,
551B, 554A, C, 571B, 5T4A,
578C, F, 579B-C, 600F,
603A, 607D.

Pléyades, 601B.

Plisténida, S55A.

Poine, 564F, 565A.

Polemén, 603A.

Polimnis, padre de Cafisias y
Epaminondas, 578E, 579D,
581F, 582A, 583A, 585D.

Polinices, 599D, 606E.

Polipercén, 530D, 533C.

Pompeyo el Grande, 553B.

Ponto, 602A.

Proteo, S7T9A.

Protégenes, 563C, E.

Ptolomeoe Cerauno, S55B.

Ptolomeo (Soter), 601F.

Queron, 609D.
Quersoneso, 542B, 552B.
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Quieto (Tito Avidio), 548A.
Regista, 581C.

Republica, 568D, F.

rodio, 601A.

Roma, 553B, 602C, 605E.
romanos, 540F, 550B.

Séamidas, 577A, 597E.

samio, S57A.

Samos, 557B.

Sardes, 557A, 599E, 600A, 601B,
607E.

Satileos, 558B.

Satiro, 545F.

Seleuco, 555B.

Sémele, S66A, 606B.

Sérifos, 602A.

sibaritas, 557C, 558F.

Sibila, 566D.

Sicilia, 542D, 544C, 552D, 581C,
583A, 603A, 604F.

sicionios, 553A.

Sila, S42E. '

Simmias, 576B, 577D, F, 578C,
E-F, 579D-E, 580B-D, 581C,
F, 582C-E, 585D-E, 586A,
588B-C, 590A, 593A, 594C.

Siménides, 534E, 555E, 602C,
604F,

Sinope, 602A.

Siracusa, 542E, 557B.

siracusanos, 559E.

Sisifo, 553B. ,

Socrates, 527B, E, 550F, 572C,
574D, 575E, 580B-F, 581A,
C, F, 582A, C, 588B-D,
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589E, 590A, 592E, 600F,
607E.

Sofocles, 525A, 530A.

Sol6n, 524E, 550C.

Solos, 563B, 6058.

Sunio, 601A.

Susa, 604C.

Taigeto, 601D.

Tales, 578D.

Tanagra, 608B."

Téantalo, 603A, 607E.

Tarso, 605B.

Tartaro, 592D.

Taso, 604C.

Tauromenio, 605C,

Téages, 574B.

Teanor de Crotona, 582E, 584B-
D, 585E, 586A, 594A-B.,

tebano(s), 540D, 542B-C, 545A,
578B, 586E, 594C, 600F.

Tebas, 552D, 575D, F, 576C,
583A, 587D, 597C, 607B.

Telémaco, 527E.

Teletias, 553A.

Temis, 566D.

Temistocles, S34E, S37F, 541D,
552B, 601F, 602A, 605E.

Ténaro, S60E, 601A.

Teberito el adivino, 576D, F,
577A-B, D-E, 578A, C,
S580B-C, F, 582C, 586B,
587B-C, 588B, 3589E, 590A,
S92E, 594B, E, 595F, 597C.

Tedecrito de Quios, 603C.
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Teodoro (actor del s. 1v a. C.),
545F.

Teodoro de Cirene (fildésofo del
s. v 2. C.), 606B-C.

Teofilos (titulo real), S43E.

Teofrasto, 527B, 54SF, 605B.

Tedn, 610C.

Teopompo, 594D, 597C.

Teoxenias (fiestas), 557C.

Terpandro, 558A.

Terpsion, 581A.

Tersites, S37D.

tesalio, S84B.

Teseo, 607A.

Tesio (templo de Teseo), 607A.

Tespesio, 564C-D, 566A-B, E-
F.

Tespias, S86F.

Tétix el Cretense, 560E.

Tiberio César, 602F.

Tideo, 540F.

Timarco de Queronea, 589E,
S90A, 591A, D, E, 592E,
S593A.

Timeo (didlogo de Platon),
568C-D, 569A, 573C.

Timeo de Tauromenio (historia-
dor, c. 356-260 a. C.), 605C.

Timoledn, 542E, 552D.

Timoén, 548B, 549E, 556E.

Timoteo, 539C, 575F, 605E.

Timoéxena, 611D..

Toante, 603C.

Tracia, 605C, 607B.

tractos, 557C.

Trasibulo, 575F.
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Trasonides, 524F. Vesubio, 566E.

Troade, 605B.

Trofonio, 5904, 592E. Zaleuco, 543A.

Troya, 541C, 557C. Zenodn (de Citio, fundador de la

Tucidides, 533A, 535E, 548D, Estoa), 534A, 545F, 603D,
551A, 558F, 605C. 605B.

Turios, 605A. Zeus, 526A, 536A, S41C, 544B,

550B, 553E, 556B, 557B,

S61B, S564E, 588A, S94E,

Ulises, 537E, S544A, 545C, 600B-C, 607A; — Agorco,

553D, 557C, $80C, 603D. 589E; — Hospitalario, 605A;
Unidad, 591B. — Olimpico, 527E.
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