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INTRODUCCION

El pensamiento humanista de la Corona espafiola del siglo XVI,
responde a un proceso histérico-cultural en donde se pueden recono-
cer variados actores que influyen en su conformacién. Dentro de estos
agentes, el estudio se centra en la figura del dominico Bartolomé de
Las Casas, principal sujeto histérico concreto denunciador de la préc-
tica politica de los encomenderos en territorio americano —su realidad
social—.

Resulta interesante estudiar la obra de Las Casas por su misién
en la conformacién del discurso oficial de la Corona, el cual responde
a un humanismo renacentista, pues se comprende en funcién de los
ideales del Renacimiento europeo, donde se caracteriza la accién de
“autorreconocimiento” y “heterorreconocimiento”, en términos de Ar-
turo Andrés Roig. El “reconocimiento” se manifiesta, por parte de los
evangelizadores, en su labor misionera frente al indigena y el “hetero-
rreconocimiento” se presenta en la intencién de éstos, no sélo en atraer
a la fe cristiana a los indios, sino que en el exigir una conservacién de la
cultura y tradicién de la poblacién conquistada’.

Segiin Juan Carlos Estenssoro en América Latina Colonial se pueden distinguir
dos grandes procesos de la evangelizacion en el Pert. La primera evangelizacion,
desde el afio 1533 al 1582 aproximadamente, que se caracterizé por la presencia
de los dominicos y la posicién de la Iglesia de “buscar correspondencias a fin de
cristianizar los ritos y creencias locales” y un segundo proceso de evangelizacién
que se habria dado a cargo de los jesuitas, donde surgen “nuevas necesidades sim-

13



IeNnacia Cortis Rojas

El humanismo renacentista, en cuanto momento histérico euro-
peo, coincide con el proceso de Conquista —presentdndose la incorpo-
racién de un nuevo territorio a la Corona Espafiola y justificando esta
accién en la evangelizacién de los pueblos—. Es en este contexto donde
se originan los pensamientos criticos de algunos misioneros, quienes
acusaron a los conquistadores de América amparados bajo su ansia de
riqueza y fama, comenzaron a ejecutar una politica que se separaba
de las intenciones de promocién de la fe cristiana y, mds bien, se po-
sesionaron de manera injusta y violenta en las Indias. Es asi como se
presentan las primeras manifestaciones de andlisis critico frente a una
realidad concreta, destacdndose dentro de esta linea la obra realizada
por el fraile dominico Bartolomé de Las Casas.

Sin duda las ideas, reclamos y denuncias de Las Casas influyeron
en la politica adoptada por la Corona Espafola. Si bien, se llegaron a
establecer leyes favorables a los indigenas, como resultado de reflexiones
realizadas por el fraile dominico —un ejemplo de ello es La Controver-
sia de Valladolid, en donde los planteamientos de Las Casas son con-
frontados a los de Ginés de Sepulveda quien consideraba a los indios
como “gentes inferiores” que por su condicién “incivilizada” debian
ser sometidos por los hombres espanoles venidos a América— éstas sélo
quedaron legitimadas en la postura de la Corona, pues en el territorio
americano los encomenderos ejercian su voluntad sin respetar los dic-
tdmenes de los reyes.

En esta insubordinacién de los encomenderos a la politica huma-
nista de la Corona, la cual nunca fue explicitada directamente a la Co-
rona Espafola, se realizaron una serie de violaciones al pueblo indige-
na. Los encomenderos no acataron las érdenes provenientes de Espana,

boélicas” (2002:461). Es en este segundo momento, desde los afios 1583 a 1640,
donde Estenssoro menciona la violencia de la Iglesia y la represion a los ritos que
reproducen los indigenas a partir de la imitacién de los ritos catdlicos.

Juan Carlos Estenssoro: “El Simio de Dios. Los indigenas y la Iglesia frente a la
evangelizacién del Perd, Siglos XVI-XVII”. En Boletin del Instituto Francés de Estu-
dios Andinos. N° 30, 2001, pp. 455-474.
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pues conocian que su labor de explotacién de riquezas era “necesaria”
para la economia de Espafia al enviar a la Corona la quinta parte de lo
extraido. Con este factor los encomenderos se sentian impunes para
someter a esclavitud y malos tratos a los indios.

El rechazo por parte de los encomenderos al humanismo rena-
centista de la Corona Espanola, se hace mds patente en el Parecer de
Yucay, un documento que circulé como manuscrito durante el siglo
XVI, fechado el 16 de marzo de 1571. El término Parecer debe ser
comprendido como un juicio o dictamen juridico que en el periodo
colonial cumplia el objetivo de recoger opiniones respecto de diferen-
tes materias. De esta manera, el Parecer de Yucay, manuscrito anénimo
redactado en territorio peruano el afio 1571, expresa el planteamiento
politico ideolégico del sector de los encomenderos. El texto es anénimo
y nunca fue publicado impreso —quizd esto se debe a que para publicar
un documento se requerfa la autorizacién de la Corona espanola, lo
cual resultaria peligroso, en cuanto al contenido que se presenta en él—.
Se caracteriza por ser el inico documento, hasta donde conocemos, que
expresa de forma explicita el pensamiento de los encomenderos en ma-
teria de la politica de la Corona. El Parecer de Yucay centra su discurso
en atacar la figura de Bartolomé de Las Casas, realizando una critica a
su labor y su postura.

Se hace particularmente interesante ver en el Parecer de Yucay, la
manifestacién del planteamiento de los encomenderos, analizéndolo
desde la perspectiva de discurso reaccionario frente a lo oficial, la poli-
tica de la Corona. Por lo cual es necesario, ademds de analizar los argu-
mentos expresados en el Parecer de Yucay, contraponer este discurso al
pensamiento de Las Casas.

De esta forma, el Parecer de Yucay, permanece como un discurso
an6nimo y sin publicacién; lo que hoy en dia se conoce de él es su cir-
culacién en forma de manuscrito, el original no ha sido encontrado y se
hace referencia a que fue redactado en 1571, sélo estuvo en el Perti nue-
ve dias del 16 al 25 de marzo de ese ano. Segun el padre dominico Isacio
Pérez Ferndndez, el Parecer fue redactado por encargo del virrey del Perti
Francisco de Toledo y la copia autdgrafa del Parecer “se habria sacado
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en el Cuzco entre el 16 y el 25 de marzo de 1571, fecha ésta en que el
virrey ya envié el autégrafo a Espafia junto con las dos Informaciones ya
hechas, en el envoltorio sellado del correo real. A partir de entonces, ni el
autor ni ningdn otro del Perd volvié a ver el ejemplar autégrafo” (Pérez
Ferndndez, 1995:66-67). De esta manera, el problema se origina en el
hecho de que el documento jamids fue publicado y hasta nuestros dias se
ha desconocido, con certeza, la autoria del texto original.

Los manuscritos con los cuales se cuenta para el estudio del Pare-
cer, son tres y aparentemente estos poseen afadiduras y sobreafiadidu-
ras a lo que fue el texto original, por lo cual no nos centraremos en la
importancia de dar con el “verdadero” autor del Parecer puesto que en
las diversas copias que se hacen de éste se evidencia una participacion
colectiva en su redaccion.

En cuanto a su contenido, el documento es una expresion de
repudio, por parte de los encomenderos, hacia las reflexiones huma-
nistas de Las Casas, utilizando un ataque hacia el fraile que va dirigido
de manera indirecta, en una suerte de enmascaramiento, a la politica
adoptada por la Corona. Sin embargo, a pesar de que el texto expresa el
pensamiento de los encomenderos, se debe cuestionar hasta qué punto
representa los intereses fundamentales de los encomenderos y cémo son
expuestos éstos para generar su base argumentativa.

En el presente estudio pretendemos analizar el texto que hoy
se conoce como el Parecer de Yucay (1571) dentro de su contexto de
produccién, en el complejo panorama histérico cultural siglo XVI. Es
asi como se abordard el contexto de produccién del Parecer de Yucay
desde la instauracién de las Leyes Nuevas (1542) hasta comienzos del
siglo XVII, periodo en el que se evidencia la influencia del proyecto
politico del virrey Francisco de Toledo, amparado, hasta cierto punto,
por el rey Felipe II, en Per. Ademds, se propone examinar las obras
de Las Casas que, segun el estudio realizado por Isacio Pérez Ferndn-
dez sobre el Parecer de Yucay, aparecen de manera implicita refutadas
dentro del manuscrito anénimo de Yucay. Por otra parte, el trabajo
tiene por objetivo analizar la visién que se mantiene del “indio” en el
Parecer de Yucay.

16
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La hipétesis del estudio se basa en el enigma del Parecer de Yucay como
un documento que jamds fue editado de lo cual se puede inferir que el au-
tor no se responsabilizé de los argumentos entregados en el texto, pues el
haberse hecho cargo de éste significarfa una desobediencia hacia la Corona,
la cual se encargaria de castigar a quien se adjudicara la autorfa.

El imprimir un texto requeria de una aprobacién de la Corona
Espafiola, aprobacién que posiblemente serfa denegada para el autor
del Parecer, ya que la Corona no avalaria la critica de los encomenderos
contra Las Casas, pues debemos considerar que Bartolomé de Las Casas
era uno de los consultores de la Corona Espafiola en materia de poli-
tica sobre el territorio americano. Asi el discurso del Parecer de Yucay,
se presenta como una oposicién o cuestionamiento a la politica de la
Corona Espafiola, pero utiliza como estrategia persuasiva una denuncia
personal contra Las Casas.

Por otra parte, para una comprension del trabajo hemos creido ne-
cesario transcribir el texto del Parecer de Yucay, que ha sido presentado
por Isacio Pérez Fernandez en El andnimo de Yucay frente a Bartolomé
de Las Casas, Estudio y edicion critica del Parecer de Yucay andnimo (Valle
de Yucay, 16 de marzo de 1571), incorporando algunas notas criticas del
original de Isacio Pérez Ferndndez?.

Otra transcripcién del manuscrito podemos encontrar en el trabajo realizado por
Josyane Chingse el afio 1970, quien trabaja con dos de los tres manuscritos del Pa-
recer. La autora se refiere a que los dos manuscritos se encontraban en la “Biblio-
teca Nacional de Madrid, en dos volimenes diferentes, con las signaturas: MS.
9442 MS.19569” (Chinese, 1970: 97). Pero hoy en dia, segin Chinése se ubican
en la Biblioteca de Salamanca. Lamentablemente, cuando se redacté esta tesis no
contdbamos con este material.
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MARCO TEORICO

El texto del Parecer de Yucay (1571) con el que contamos para el
desarrollo del trabajo no es el manuscrito autdgrafo, pues este no ha
sido hallado. No obstante, gracias al trabajo de Isacio Pérez Ferndndez,
en donde retine los tres manuscritos-copias que se han encontrado del
Parecer de Yucay, localizados en los depésitos de la Biblioteca Nacional
de Madrid, se ha logrado proponer un trabajo de andlisis y contextua-
lizacién histérica de dicho documento. Los manuscritos-copias con los
que trabaja Pérez Fernindez son diferenciados a través de las letras: A, B
y C. Destacando que el manuscrito A puede corresponder al siglo XVII,
mientras que los manuscritos B y C al siglo XIX.

Di1SCURSO Y CONTEXTO

El Parecer de Yucay, es un texto en donde se evidencia el cambio
de la politica de la Corona en materia de evangelizacién y colonizacién
de las Indias, el te6logo peruano de la orden de los dominicos, Gustavo
Gutiérrez, senala que “los intereses de la corona y de los encomende-
ros —opuestos entre ellos unas décadas antes— coinciden esta vez en el
rechazo a las tesis de Las Casas” (Gutiérrez, 1990:77). De esta forma,
podemos comprobar que el discurso que se configura en el Parecer co-
rresponde al proyecto politico del virrey Francisco de Toledo, avalado
por el rey de Espafia y los intereses de los encomenderos. Es asi que la
comprensién del término discurso que se empleard en el presente tra-
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bajo corresponde a lo propuesto por Teun A. van Dijk, quien consi-
dera que el discurso es un “fenémeno préctico, social y cultural”, por
lo que “el discurso manifiesta o expresa, y al mismo tiempo, modela,
las multiples propiedades relevantes de la situacién sociocultural™ que
denomina Teun A. van Dijk como contexto, por lo que el discurso, en
nuestro caso, el Parecer de Yucay, no se encuentra aislado de su contexto
histérico y cultural.
Segun Gustavo Gutiérrez el Parecer de Yucay forma parte del:

arsenal de argumentos que Toledo construye con paciencia y dedicacién,
el Parecer de Yucay tiene un lugar especial; se trata de una arma que tiene
la importante funcién de apuntar a la raiz de los males que quiere com-
batir: Bartolomé de Las Casas. El virrey y sus seguidores parecen pensar
que son los escritos del dominico, y no los hechos histéricos, la fuente
de tantas protestas ante las injusticias que se cometen con los indios
(Gutiérrez, 1990: 89).

En el Parecer se desarrolla un discurso antilascasiano, al criticar los
postulados del fray dominico Bartolomé de Las Casas, en cuanto a la
legitimidad del sefiorio de los incas y la presencia espanola en las Indias.
Esta configuracién discursiva en contra de la figura de Las Casas, ya se
venia realizando en América. Un ejemplo de ello es la Carra (1555)
al emperador Carlos V, del franciscano Toribio Motolinia, en donde
también se presenta el intento de deslegitimar los postulados del fray
dominico, en la cual advierte Isacio Pérez Fernindez un paralelismo
entre la Carta 'y el Parecer, aunque con una diferencia:

la Carta de Motolinia es una reivindicacién de lo ocurrido en la Nueva
Espafa basada en la doctrina de Septlveda. El Parecer es una reivindica-
cién de lo ocurrido (y de lo que va a ocurrir) en el Pert, basado también
en la misma doctrina de Sepulveda (Pérez Ferndndez, 1995: 28).

Teun A van Dijk: El discurso como interaccién social: 21.
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Con esto podemos reconocer que “los discursos estdn siempre
vinculados a otros discursos producidos con anterioridad y también
a aquellos que se producen sincrénicamente y con posterioridad™. El
Parecer de Yucay se encuentra relacionado con otros discursos, unos
creados en el siglo XVI para desacreditar la obra de Las Casas y otros
que se producirdn en el periodo del virreinato de Francisco de Toledo
en Pertl, para intentar legitimar la dominacién espanola en el territorio
de las Indias.

Isacio Pérez Ferndndez en su estudio E/ andnimo de Yucay frente
a Bartolomé de Las Casas ademds de presentar una versién editada del
texto, a partir de los tres manuscritos antes sefialados, propone diversas
personas que podrian ser los autores del Parecer. Esto se debe a que el
texto original contaba con la presencia de la firma del encargado de re-
dactar el Parecer, seglin Isacio Pérez Ferndndez, independientemente de
que en los tres manuscritos no aparezca el nombre del autor.

Otro estudio con el que contamos sobre el Parecer de Yucay, es
el propuesto por Gustavo Gutiérrez, quien al igual que Isacio Pérez,
pertenece a la orden de los dominicos, en su libro Dios o el oro en las
Indias analiza los antecedentes del contexto histérico en que se redacta
el Parecer, mencionando algunos sucesos claves para la configuracién
del nuevo proyecto politico de la Corona para las Indias. Algunos de
estos hechos serfan: el conflicto con la promulgacién de las Leyes Nue-
vas (1542), la Junta Magna de 1568 y el viaje de Francisco de Toledo
a Perti (1569), entre otros. Asi también, como Isacio Pérez Fernidndez
lo sefiala, la incégnita del autor del texto del Parecer de Yucay resulta
ser un tema fundamental para la comprensién del documento, aunque
Gutiérrez afirma que “hoy se sabe que el autor es el dominico Garcia de
Toledo, primo del Virrey del Pertd” (Gutiérrez, 1990: 54). Acabando de

esta manera el conflicto de la autoria del Parecer.

4

Norman Fairclough y Ruth Wodak: Andlisis critico del discurso. En Teun A. van
Dijk.: (compilador): E/ discurso como interaccién social: 394.
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EvaNGELIZACION, HisPANIZACION Y TRANSCULTURACION

Los dos estudios que mencionamos y en los que se analiza el Pa-
recer, en cuanto a su estructura, argumentos y contexto histdrico, han
sido configurados desde la visién dominica de ambos autores. Tanto
Isacio Pérez Ferndndez como Gustavo Gutiérrez se centran en la critica
del Parecer en contra de la figura del padre Las Casas, de esta forma po-
demos establecer que ambos trabajos no tienen por objetivo abordar la
situacién real de la poblacién indigena bajo el nuevo proyecto politico
de la Corona ejecutado por el virrey Toledo, con lo que ademis se invi-
sibiliza la organizacién y respuesta indigena a la hispanizacién a través
del culto a las huacas’ y el movimiento nativista Taki Onqoy® (1565) y
cémo los indigenas fueron reprimidos, principalmente por medio del
proceso de extirpacién de idolatrias. La hispanizacién corresponde a
uno de los objetivos de la evangelizacién en las Indias o quizd fue el
resultado de esta conversién de los indigenas al cristianismo, ya que
la hispanizacién es la implantacién del modelo espafol de sociedad o
civilizacién a los pueblos nativos de las Indias, de esta manera no sélo se
buscd llevar la fe catdlica a los indios, sino que se produjo un proceso de
transculturacion. Segin Serge Gruzinski la transculturacion es la “adop-
cién por parte de un pueblo o grupo social de rasgos culturales propios
de un pueblo o grupo social” (cit. por Gutiérrez Susana y Cristina Soto,
2008: 53). Es asi como Claudio Esteva Fabregat establece que:

Huaca “es tanto emplazamiento fisico de un poder como el poder mismo residente
en un objeto, montafia, tumba, momia de un antepasado, ciudad ceremonial, san-
tuario, drbol sagrado, cueva, manantial o lago de cabecera, rio o piedra enhiesta,
estatua de una deidad, plaza sagrada o pedazo de tierra donde se celebran festivida-
des o donde vivié un gran hombre” Burr C Brundage: Empire of the Inca: 47. En:
Nicholas Griftiths: La cruz y la serpiente: 350.

El Taqui Onqoy o Taki Ongqoy, fue un “movimiento andino de rebelién y recon-
quista, a la vez religioso y politico [...] dirigido desde Vilcabamba, o Vitcos, por
el Inca Titu Cusi”. Pierre Duviols: Procesos y visitas de Idolatrias, Catajambo, Siglo
XVII: 23.
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[...] la obra misionera era intrinsecamente decisiva en lo espiritual y es-
tratégica en lo politico, de manera que los evangelizadores pronto pudie-
ron ser considerados por los sagaces capitanes espanoles, Herndn Cortés
el primero, como los agentes mds eficaces para el éxito de sus conquistas,
pues las conversiones indigenas conseguian transformar la hostilidad
guerrera en pérdida de voluntad progresiva para seguir enfrentdndose
contra un poder, el espafiol, que aparecfa secundado y favorecido por
otro, el de los frailes, a sus ojos mds permanente y trascendente’.

Con esto podemos inferir que el rol que cumplieron los misione-
ros llegados a las Indias se caracterizé por apaciguar a los indios frente
a los espanoles, logrando que la poblacién nativa de América no se
resistiera de mayormente al invasor espanol.

Si bien hemos caracterizado la transculturacién como una forma
de adopcién por parte de un pueblo de rasgos culturales de otro pue-
blo, debemos considerar que la transculturacion no sélo se manifiesta
de manera pasiva. Con esto destacamos que en la transculturacion hay
cierto grado de reciprocidad entre ambas culturas que establecen re-
laciones de contacto, pues no se trata sélo de adquirir algunos rasgos
culturales de un grupo social, sino que en este proceso se presenta una
“participacién activa de ambas culturas, en que la delimitacién entre
la cultura aportadora y receptora no estd claramente establecida, dado
que se produce un intercambio reciproco entre ellas” (Susana Gutiérrez
y Cristina Soto, 2008: 53). No obstante, la cultura aportadora, en este
caso la espafola, se instauré con diversos mecanismos, algunos repre-
sivos y otros de asimilacion, en la cultura nativa de las Indias, en que
evidentemente no se permitié mantener las creencias de la poblacién
indigena. Un ejemplo de ello es el proceso de extirpacién de idolatrias
en Pertl, que buscaba reprimir la religiosidad andina. Es por esto que al
emplear el término hispanizacién lo haremos en el sentido del proceso
de imposicién de la cultura espanola sobre la indigena, pues como lo

7 Fray Toribio de Benavente: Historia de los indios de la Nueva Esparia. Edicién de

Claudio Esteva Fabregat: 11.
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estableceremos en el capitulo tercero del presente trabajo, la imagen
que intentan representar discursos tales como el Parecer de Yucay de la
cultura indigena se basa en una concepcién etnocéntrica racista, pues
a menudo los indios son configurados como “individuos que son re-
presentados como no-sujetos, privados de toda agentividad, de toda
voluntad y poder de decisién” (Martin Rojo, 2003: 165). Por lo que
la hispanizacion mis que ser un proceso de reciprocidad entre ambas
culturas, la espafiola y la indigena, se manifiesta como un intento de
instaurar la diferencia entre una cultura y otra, presentando la cultura
espafiola los rasgos positivos que deben ser incorporados a la poblacién
indigena.

No obstante, podemos reconocer a través del andlisis de diversas
fuentes y soportes de registro en el periodo colonial, como bailes, texti-
les, musica, entre otros, la elaboracién de multiples formas de respuesta
por parte de los/as indigenas, logrando crear sus propias sintesis ante la
colonizacién cultural (Quijano, 2001).
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I
CONTEXTO HISTORICO DE LA PRODUCCION DEL
PARECER DE YUCAY

1. Las Leves Nugevas (1542)

Las llamadas Leyes Nuevas® tal vez son el documento oficial de la
corona espafnola de mayor relevancia en cuanto al reflejo de la postura
de Las Casas, en materia de la colonizacién de América; segin Gustavo
Gutiérrez “las llamadas Leyes Nuevas (1542), de inspiracién lascasiana,
provocaron la enérgica protesta de los encomenderos de todas las In-
dias” (Gutiérrez, 1990: 54-55). No obstante, las opiniones sobre la in-
fluencia directa que ejercié Las Casas para la promulgacién de las Leyes
Nuevas son diversas. El historiador Mario Géngora asegura que:

esta reforma no fue de ninguna manera una consecuencia directa de las
ideas de Las Casas; surgié, mds bien, de una corriente subterrdnea de
criticas que emergi6 de las concepciones morales y del énfasis en el De-
recho Natural que era generalmente aceptado en los circulos cultos de la
Espafa de aquella época; la mayoria del Consejo de Indias, alrededor de
1542, queria la abolicién del sistema de encomienda de servicio personal
y deseaba poner freno al proceso de conquista, con el fin de evitar la total
aniquilacién de los indigenas (Géngora, 1998: 44).

8 Las Leyes Nuevas fueron promulgadas por Carlos V el 20 de noviembre de 1542,
estas ordenanzas tenfan por objetivo regir el trato que los encomenderos les daban
a los indigenas.
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Las Leyes Nuevas de 1542 significaron el rechazo explicito de
los encomenderos a la politica de la Corona. No obstante, para com-
prender las repercusiones que generaron las Leyes Nuevas en América,
debemos primero analizar el proyecto politico de la Corona para las
Indias.

El complejo panorama de lo que implicé el denominado descu-
brimiento de América, significé establecer un proyecto politico para
los nuevos dominios incorporados a la Corona. Si bien la empresa de
Conquista se basé en la extraccién de riquezas de las Indias y, por ende,
en el enriquecimiento desmedido de los conquistadores, el trabajo de
algunos frailes se dedicé a la predicacién del evangelio a los nativos de
las Indias, de esta manera los frailes consideraban que “el instrumen-
to primordial de dominacién consistia en la cruz y no en la espada”
(Hanke y Giménez Ferndndez, 1954: XII).

El rey de Espana para la época, Carlos V, tendrd por confesor
al General de la orden de Santo Domingo, quien serd el hombre de
confianza del emperador y, como lo senala el historiador guatemalteco
Severo Martinez Peldez, la Orden de los Predicadores, hoy conocida
como la de los dominicos, serd una aliada para la Corona en materia
politica. La Orden de los dominicos es considerada la principal orden
que establece la importancia de denunciar los actos de abusos cometi-
dos por conquistadores y, posteriormente, por los encomenderos hacia
la poblacién nativa de América. Pero también se debe tomar en cuenta
que “la defensa que los dominicos hacian de los indios era, en el fondo,
la defensa de los intereses de la monarquia enfrentada a la voracidad de
conquistadores y colonos” (Martinez Peldez, 1976: 69).

Las Leyes Nuevas significaron la prohibicién explicita de la escla-
vitud de los indios, quienes debian ser considerados como tributarios
del rey y no esclavos. El rey Carlos V sabia que del trabajo de los indios,
esto quiere decir, la mano de obra para la extraccién de riquezas de
las Indias, dependia la economia de Espafia. Es por esto que las Leyes
Nuevas establecian la pena de muerte para el conquistador que con
el pretexto de aludir a la rebeldia de los indios los mantuviera como
esclavos.

26



BartoLomE DE Las Casas Y EL PARECER DE YUCAY

Para 1542, Las Casas contintia con su produccién tedrica sobre
el trato que deben recibir los indigenas y las denuncias al actuar de los
encomenderos. En su Memorial de Remedios (1542) expresa su ofensiva
en contra del sistema de encomienda:

[...] quitando todas las encomiendas que estdn hechas en todas las In-
dias, y que no dando uno ni ningtin indio a espafol por encomienda,
ni por vasallo, ni en feudo, ni de otra cualquiera manera, porque segiin
la larga y muy cierta experiencia que se tiene, de cualquier manera que
a espafioles se den, los han de matar y destruir por sus cudicias de haber
oro y riquezas, y, por tanto, hacer el contrario es contra la ley de Dios,
y gran pecado mortal, y en grandisimo perjuicio y destruicién del patri-
monio real de Su Majestad (Las Casas, 1958: 120).

El sistema de encomienda en las Indias se convirti6 en la posibilidad de
alcanzar el bienestar econémico de los encomenderos, pasando a un
segundo plano la rendicién de cuentas a la Corona, por esto era que los
espafioles al viajar a América podian conseguir rdpidamente el ascenso
econdémico y posteriormente social en dichos territorios. Sin embargo,
la encomienda y el repartimiento a través de las Leyes Nuevas, sufrieron
modificaciones, en donde a los encomenderos “se le quitaban todos los
indios a quien los tuviera sin titulo a vista” (Martinez Peldez, 1976: 73).

Las Leyes Nuevas, promulgadas en noviembre del 1542 bdsica-
mente establecian que:

todos los indios eran vasallos libres, tributarios del rey. Serfan puestos en
libertad todos los esclavos cuyos amos no presentasen justo titulo para
retenerlos, y de alli en adelante no se harfan nuevos esclavos por ningtn
motivo. Se establecia la pena de muerte para el conquistador que, so pre-
texto de rebeldia de los indios, los esclavizase como se hacfa antes. [...]
Se le quitaban todos los indios a quien los tuviera sin titulo a la vista. A
quien, teniendo titulos, dispusiese de muchos indios, se les reducirfan a
ndimero razonable. A quien, teniendo también titulo, se le comprobase
que les daba mal trato, se le quitarian todos sin mds averiguacion. Igual-
mente se le quitarfan todos los indios encomendados a quienes ejerciesen
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oficios de autoridad. [...] Quedaban suprimidos los servicios personales
y nadie podria obligar a trabajar a los nativos contra su voluntad. Las
encomiendas que, asi modificadas, fuesen vacando por muerte del be-
neficiario, pasarfan a la corona; se prohibia heredarlas (Martinez Peldez,

1976: 73-74).

Las radicales transformaciones a la encomienda y el trato a los
indigenas, a través de la Leyes Nuevas, fueron un intento de frenar
la injusticia que conquistadores y encomenderos ejercian en América.
Un precedente para la promulgacién de estas leyes fueron las Leyes de
Burgos (1512) en las que se presenta el “reconocimiento oficial de la
injusticia, para poder establecer una lucha verdaderamente institucio-
nal” (Ulloa, 1977: 59). Las Leyes Nuevas significardn un acto concreto
para acabar con el enriquecimiento de los encomenderos por medio de
la explotacién de la poblacién nativa. Pero, independientemente de las
intenciones y leyes dictadas por la corona, el panorama en las Indias fue
poco alentador. Las Leyes Nuevas no pudieron ser implantadas del todo
en el territorio americano, pues “causaron una conmocién en las colo-
nias, la corona se vio obligada a hacer concesiones en varios puntos, y se
llegé a situaciones intermedias, conciliatorias” (Martinez Peldez, 1976:
74). Las Casas en su Memorial al Consejo de Indias (1565) cuestiona la
ejecucion de las ordenanzas del rey y el actuar de los conquistadores y
encomenderos en las Indias, declarando que las leyes:

no se han cumplido, por la grande y desmedida codicia de los que alld
han pasado, mayormente de los que aquellas gentes han ido a gobernar,
porque los unos y los otros siempre han engafiado a los reyes con muchas
y diversas falsedades, y no avisando de cémo aquellas gentes perecian
por los insultos que en ellas se hacian y el mal gobierno que desde el
principio se les habia puesto, pretendiendo sus propios intereses solos, y
otros por la misma causa con rebeliones, alborotos y desobediencias que
han cometido contra la fidelidad que debian a su rey natural (Las Casas,

1958: 536-537).
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El lugar en donde estall6 el conflicto entre encomenderos y los
nuevos mandatos de la corona de manera mis violenta, fue sin duda
el Pert. Los partidarios de Gonzalo Pizarro se opusieron a las Leyes,
generando una revuelta en el territorio que terminé con el asesinato del
“funcionario espafol que llegaba encargado de hacer cumplir las Leyes
Nuevas” (Martinez Peldez, 1976: 75). De esta manera, la lealtad al Rey
se vio afectada en el territorio peruano en donde los partidarios de Pi-
zarro expresaban “un sentimiento general de solidaridad, el que unia
a todos los conquistadores de América en contra de la burocracia de
la Corona” (Géngora, 1998: 47). Segiin  Gustavo Gutiérrez, las Leyes
Nuevas en Perti generaron la mayor reaccién de violencia en las Indias
con “la rebelién de Gonzalo Pizarro y sus secuelas. Bartolomé de Las
Casas, que tuvo especial preocupacién por lo que sucedia en el Perq,
era por ello una figura particularmente controvertida en estos reinos”
(Gutiérrez, 1990: 55).

Las Leyes de 1542 desencadenaron el repudio por parte de
conquistadores y encomenderos a la misién de Las Casas como tedlogo
de la Corona, entrometiéndose en el proyecto politico para las Indias.
Para ellos ahora el enemigo no sélo seria el actuar de la burocracia de
Espafia, sino que el ataque se centr6 en la colaboracién de Las Casas
en temas como las leyes. La puesta en practica de las Leyes Nuevas’
—aunque como ya mencionamos estas se vieron modificadas y no del
todo ejecutadas— significé la alerta de los encomenderos frente a las
denuncias de Las Casas y su participacién activa en la corona espafola

bajo el mando de Carlos V.

Segin José Antonio Mazzotti “Desde el revuelo causado por las Leyes Nuevas de
1542 y la influencia lascasiana, los encomenderos vieron sus esfuerzos mal recom-
pensados con una legislacién que coactaba [sic] sus derechos y sefiorio, dando paso
al sistema de los corregimientos y al andamiaje de fueros especificos para los na-
tivos dentro de un cuerpo de leyes o una republica distinta, como se denominaba
en la época. Para nadie es secreto, sin embargo, que pese a sus aparentes buenas
intenciones, la legislacion de la segunda mitad del XVI consolidé el poder de la
Casa Real” Las agencias criollas y la ambigiiedad “colonial” de las letras hispanoame-
ricanas. En: <http://www.pitt.edu/ ~hispan/iili/AgenciasIntro.pdf>.
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El sistema de encomienda en Pert facultaba a los encomenderos
a “recibir los servicios de distritos nativos especificos” (Howland Rowe,
2003: 250), con posterioridad a la promulgacién de las Leyes Nue-
vas (1542), segtin el antrop6logo Thomas A. Abercrombie, “los nuevos
encomenderos, sin duda, pusieron inmediatamente a sus stbditos al
trabajo, bajo las condiciones entonces vigentes de una cierta libertad
paternalista. En teoria la encomienda no conformaba un titulo de pro-
piedad sobre la tierra, sino s6lo un titulo a recaudar tributos razonables
de un grupo de indios” (Abercrombie, 2006: 2005). Por otra parte,
las Leyes Nuevas generaron el cambio en el sistema de explotacién
implementado por los encomenderos, pues se logré la abolicién de los
servicios personales de indios sin pago; de esta manera en Pert se reali-
zaron “pagos nominales por servicios, y los encomenderos comenzaron
a comerciar en gran escala, principalmente en coca y otras provisiones
para Potosi. Este comercio usaba portadores nativos y llamas que perte-
necian a los nativos” (John Howland Rowe, 2003: 251).

No obstante, los encomenderos reclamaron mds derechos y titu-
los™. Es asi como en el afio 1550 los encomenderos envian “grandes
presentes para el Emperador para pedir que las encomiendas se volvie-
sen hereditarias en perpetuidad” (Howland Rowe, 2003: 251). Inde-
pendientemente de esta peticién y el ofrecimiento de los encomenderos
del Pert de 7,600,000 pesos a la Corona, para que le concediera este
privilegio, el Rey se opuso a esta medida. Por otra parte, el arquedlogo
John Howland Rowe asegura que “los caciques se pusieron seriamente
preocupados y le dieron poderes a Bartolomé de Las Casas y Domingo
de Santo Tomds para ofrecer 100,000 ducados mds que el precio tope
ofrecido por los encomenderos si el Rey abolia las encomiendas en su
totalidad” (John Howland Rowe, 2003: 251), esta tltima peticién tam-
poco fue aceptada por la Corona.

Para Mario Géngora “en 1559, cuando la bancarrota nacional durante los prime-
ros afios del reinado de Felipe II indujo a la Corona a ofrecer encomiendas en per-
petuidad y a establecer Cortes en el Pert, la Monarquia, a pesar de todo, se negé6 a
investir a esas encomiendas con poderes jurisdiccionales” (Géngora, 1998: 133).
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2.  LaJunTA MAGNA DE 1568

La Junta Magna fue una junta general de los Consejos, “presidida
por el cardenal Diego de Espinosa, obispo de Sigiienza [...] ella fue
convocada para examinar asuntos indianos. Se trata de una reunién
decisiva para la politica a seguir en las Indias” (Gutiérrez, 1990: 68).

La Junta Magna se generé por la influencia de Las Casas. El fray
dominico Bartolomé de Las Casas en su tltimo Memorial (1565) pro-
mueve la realizacién de la Junta Magna, la que se iniciard el 27 de Julio
de 1568, después de la muerte de Las Casas. De la Junta Magna se des-
prenderdn los lineamientos del proyecto politico que adoptard Felipe I1
en cuanto a las Indias. En este altimo Memorial Las Casas aconseja al
monarca:

tengan por bien de mandar juntar congregacién de letrados te6logos,
pues es propia materia, y juristas de todos dos consejos, como muchas
veces el Emperador, que haya santa gloria, para particulares negocios de
las Indias mandé juntar, en la cual se vean y examinen las conclusiones
que yo tengo aparejadas para ello, y las probanzas y razones y autoridades
de ellas, y lo que en ella se terminare se publique en las Indias. [...] y
por esta via, sin escindalo y alboroto, se podrdn librar aquellas gentes de
las manos de aquellos que las tienen tiranizadas, y el rey de Espafa ser
con efecto senor dellas universal, lo que no ahora no es sino de nombre,
porque se las tienen usurpadas; porque al fin son cristianos, y un dia que
otro podrdn tornar en si, viendo que no los admiten a los sacramentos,
como pecadores incapaces dellos, y que en un punto han de ser en los
infiernos sepultados (Las Casas,1958: 537).

El propésito de realizar esta Junta para Las Casas respondia a reme-
diar, de cierta forma, el dafio causado a los nativos de las Indias y darle
mayor autoridad a la figura del rey, aludiendo a la falta de dominio en
las Indias de la Corona, pues el territorio americano se vefa controlado
por los intereses de encomenderos y conquistadores, quienes buscaban
riqueza y reconocimiento para subir en la escala social de la época. En
1554 el virrey de Nueva Espana, Luis Velasco, senala que
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hay un gran ndmero de espafioles que no estdn dispuestos a servir, o tra-
bajar, y que andan por alli traficando con indios, y los nativos no sacan
ningtn buen ejemplo o provecho de esto... y de aquéllos la mayor parte
son campesinos y gente de baja clase que han venido de Espafa para
evitar los tributos y el servicio [...] (cit. por Géngora, 1998: 140).

Si la funcién de la Junta Magna era tratar sobre asuntos indianos,
estos serdn abordados desde una perspectiva muy diferente a la pro-
movida por Las Casas, ya para este periodo y, mds ain, con la Junta
de 1568, se podrd comprobar el rol que asumird la corona espafnola en
materia de Indias.

A pesar de que esta Junta fuera promovida por Las Casas en su
tltimo memorial, entregado al cardenal Diego de Espinosa, debemos
reconocer la colaboracién del clérigo Luis Sdnchez, quien a pedido de
Espinosa redacté un Memorial, similar al ya escrito por Las Casas, pero
que tenfa como respaldo el encontrarse en Perd, lugar donde se concen-
traban los temas de la Junta.

La Junta Magna fue compuesta por autoridades, tedlogos y fun-
cionarios, que segun Isacio Pérez Ferndndez, “no eran representativos
de Las Casas ni Sdnchez” (Pérez Fernandez, 1995: 19).

La Junta tendrd como objetivo principal dar las “directrices a los
virreyes recién nombrados para México y Perd” (Gutiérrez, 1990: 69),
entregdndole por medio de esta Junta las instrucciones'! a Francisco de
Toledo que debia cumplir como virrey del Perd.

La Junta Magna ademds abordard el tema de la labor de la Igle-
sia Catdlica en las Indias. Segtn el historiador americanista Guillermo
Céspedes del Castillo, la Junta Magna

reconocia la importancia de la labor evangelizadora realizada por los re-
gulares y su desinterés, y proponia que en adelante las iglesias fuesen

Segin Gutiérrez, de la Junta Magna “no se han encontrado las actas de esa re-
unién” (Gutiérrez, 1990:69). Isacio Pérez Ferndndez refiriéndose a la Junta Maga
menciona que “hasta ahora se han desconocido las Actas de la misma; e incluso se
ha llegado a pensar que quizé ni se hicieron” (Pérez Ferndndez, 1995: 19).
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administradas por ellos, porque asi habia de resultar mds econdmico para
el Estado. Pero al mismo tiempo protestaba contra la costumbre que te-
nian ciertos regulares de tratar, en el pulpito o por escrito, de cuestiones
politicas como el derecho de conquista y de colonizacién, dando instruc-
ciones para que ello se impidiese, y asimismo se buscasen y destruyesen
los escritos sediciosos. Por otro lado, la Junta expresaba quejas contra
los curas seculares, que en general —segtin los miembros de la Junta— no
pensaban sino en enriquecerse a costa de los indios. Las instrucciones
«secretas» a Toledo subrayaban la urgencia de realizar las reducciones de
pueblos de indios para hacer mds ficil la evangelizacién y la supresién de
las religiones indigenas. [...]

Otro punto importante era el de los diezmos, que, en adelante, se debian
cobrar de todos los feligreses, tanto espafioles como indios, con el fin de
llegar un dia a una autofinanciacién de la Iglesia de América (cit. por

Duviols, 2003: 33-34).

Es asi como podemos apreciar el cambio que se produce del go-
bierno de Carlos V a Felipe II, principalmente una vez que muere Las
Casas; con esto no queremos suponer que el proyecto politico de Felipe
I1, desde un principio que asume el mandato (1556), no se encontrara
marcado por el pensamiento humanista renacentista, ni mucho menos,
se busca proponer que Felipe II temiera a Las Casas y que por este
motivo “retrasara” el proyecto para las Indias. No obstante, Isacio Pérez
Ferndndez con respecto a la Junta menciona que

de haber asistido el padre Las Casas a tal Junta, hubiese puesto los pun-
tos sobre todas las fes. Pero, claro, de haber sobrevivido el padre Las
Casas hasta el momento de celebrarse la Junta Magna, no es que no se
le habrfa invitado (decisién esta imposible de Felipe II), es que la Junta
no se habrfa celebrado, sino que se habria prorrogado hasta momentos
mejores; quiero decir; hasta después de que el padre Las Casas muriese

(Pérez Ferndndez, 1995: 20).

Mis bien, consideramos que la celebracién de la Junta Magna
en 1568, se ve influenciada por los hechos histéricos que se venian
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desarrollando en Pert. Sélo por destacar un episodio relevante en este
territorio, podemos referirnos al descubrimiento del movimiento na-
tivista Taki Onqoy (1565). Gutiérrez considera que la Junta de 1568
se gener6 en la década del 60, donde se producen en las Indias una se-
rie de acontecimientos (desasosiego social, sublevacién de encomen-
deros, destitucién del virrey peruano, establecimiento de hugonotes
en Brasil y Florida) que configuran al decir de B. Escandell una crisis
americana coincidente con la crisis que se vivia en Europa en esos
mismos anos.

Felipe II y sus colaboradores buscan conjurar ese mal momento
convocando a la junta general (Gutiérrez, 1990: 69).

3. LA LLEGADA DE TOLEDO AL PERU

El arribo de Francisco de Toledo a Pert se realizé el 30 de octubre
de 1569, después de participar en la Junta Magna de 1568 y recibir
instrucciones de Felipe II para ocupar el cargo de virrey.

Toledo fue instruido por Felipe II para que hiciera valer los dere-
chos de la Corona en las Indias. En una de las instrucciones dadas a

Toledo, fechada el 28 de diciembre de 1568, el rey expresa:

Y porque segundo lo que se entiende de los religiosos que han residido
y tesiden en aquellas tierras so color de querer tomar la proteccién de
los indios y de los favorecer y defender se han querido entrometer a
querer tratar de las cosas tocantes a la justicia y al gobierno y al estado,
queriendo tocar en el derecho y seforio de las Indias y en otra cosas que
traen consigo mucho escdndalo, especialmente tocando estos puntos en
pulpitos y en otras congregaciones y pldticas, tendréis cuidado de preve-
nir esto con sus provinciales y superiores para que en ninguna manera
den lugar a ello y vos por vuestra parte proveeréis asimismo guardando
las cédulas y provisiones y capitulos de instrucciones que esto tratan (cit.

por Gutiérrez, 1990: 69-70).
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El mandato por parte del rey es explicito, el cambio del proyecto
politico de la Corona en materia de Indias se evidencia con Felipe II y
ademds se hace notorio el proceso por el cual atravesard Perd durante
los afios del virreinato de Toledo, desde 1569 a 1581. De esta forma, el
proyecto politico de Felipe II responde al interés por “restablecer plena-
mente los derechos del Patronato real” (Gutiérrez, 1990: 75).

La Corona obtuvo el derecho al Patronato eclesidstico sobre la
Iglesia de las Indias, el que era

todo un sistema de legislacién politica y eclesidstica, en virtud del cual la
Corona espafiola mitigé la influencia de Roma en sus dominios; cons-
tituyd en su propio estilo y sobre la base de principios ortodoxos y mi-
sioneros un equivalente de las tendencias del pensamiento eclesidstico y
nacionalista que, en todas las Monarquias occidentales, estaba poniendo
limitaciones al poder papal (Gdngora, 1998: 126)

De esta manera, la iglesia americana es diferente a la espanola,
pues no dependia directamente de Roma, sino del rey de Espana, por
lo que una vez que Toledo llega a Perti cuestiona que algunos religiosos
intervengan en asuntos que le corresponden al gobierno, pues los frailes
dependen directamente del rey de Espafia por lo que deben avalar su
proyecto politico para las Indias.

Felipe II en la real cédula de 1574 fija las facultades patronales de
la Corona, para la Iglesia de las Indias, destacando los titulos del Patro-
nato, que corresponden al Derecho de gentes y el Derecho canénico. Es
asi como el rey “estaba capacitado para dar el pase a los misioneros y sus
superiores, presentar al obispo los parrocos y doctrineros, y entender en
su remocion, control y punicién” (Borges, 1992: 75).

Algunas de las facultades del Patronato real que confiere mayor
autonomia a la Iglesia Americana respecto de la espafola, son que el
rey tiene derecho

[...] @) presentacién a todos los beneficios de Indias; 4) el pase regio o
control de todos los documentos eclesidsticos destinados a las Indias; ¢)
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la exigencia a los obispos de un juramento de fidelidad a la Corona; o)
determinadas limitaciones a los privilegios del fuero eclesidstico; e) los
recursos de fuerza, o apelacién de los tribunales de la Iglesia a los del
Estado; f) la supresién de las visitas ad limina de los obispos de Indias;
g) el envio al Consejo de Indias y no a Roma de los informes episcopales
sobre el estado de las didcesis; /) el control de los traslados de clérigos y
religiosos a Indias; 7) el control de las actividades de las érdenes religio-
sas, mediante informes que los superiores habian de dar periédicamente
sobre las mismas [...] ( Borges,1992: 75-76).

De lo antes mencionado se desprende que la Corona mantenia
soberania absoluta en América y a su vez Toledo, como funcionario de
la corona espafiola, logré poner en préctica el ejercicio de represién,
avaldndolo como una técnica de evangelizacién y de extirpacién de ido-
latrias para los cultos indigenas considerados paganos.

A pesar del apoyo de la Corona al virreinato de Francisco de To-
ledo, Isacio Pérez Fernandez cuestiona las atribuciones de Toledo en el
Pert, tales como: la realizacion de las Informaciones sobre el gobierno
de los Incas, la guerra contra el Inca y el retiro de circulacién de las
obras de Las Casas. Si bien, estas instrucciones quizds no fueron expli-
citadas por el rey Felipe II, todas estas medidas respondian plenamente
al proyecto de la Corona. Es asi como la llegada de Toledo sélo venia a
reforzar y ejecutar el plan de gobierno de Felipe II.

Francisco de Toledo una vez que llega a Lima se dispone a realizar
una visita, que tenfa como objetivo inspeccionar los territorios que esta-
ban a su cargo para posteriormente elaborar un informe dirigido al rey de
Espana. Toledo en sus Informaciones denuncia la falta de control sobre la
poblacién indigena y afirma la ilegitimidad del sefiorio inca. La primera
Informacion corresponde a la realizada en Jauja el 20 de noviembre de
1570 y “la segunda se efectué en Huamanga el 14 de diciembre de 1570”
(Pérez Fernandez, 1995: 22). Las Informaciones, segin Gutiérrez, ademds
tienen la funcién de “poner fin al influjo que el obispo de Chiapas tenia
incluso en el Consejo de Indias” (Gutiérrez, 1990: 81). En una carta que
el virrey Toledo envia a Felipe II, destaca que
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Pruébase que estos naturales es gente que ha menester curador para los
negocios graves que se le ofrecen asi de sus almas como de sus haciendas,
porque si no hubiese quien los guiase y gobernase en ellos se perderfan
y que si no hubiera espafioles en esta tierra que les ensefiaran en la fe de
Jesucristo ellos no lo entendieran y fueran engafiados en todo asi en sus
almas como en sus haciendas porque si; no saben lo que les conviene ni
tampoco para la administracién de sus haciendas y buen orden y gobier-
no de sus posesiones y que por esta causa eran muchas veces enganados
(cit. por Gutiérrez, 1990: 93).

El virrey Toledo expresa la necesidad de obtener el control sobre la
situacién indigena, pues los denominados como indios no cuentan con
la suficiente capacidad para reconocer lo que les conviene como pueblo.
Ademis Toledo reafirma la idea de la tutela del espafiol frente a los indi-
genas, aunque esta tutela més bien respondia al intento de instaurar un
sistema de control violento parecido a la Inquisicién.

Un documento que se ha reconocido como resultado de los inte-
reses de Toledo, es el que se conoce como el Parecer de Yucay. El Parecer,
fue redactado después de la Informacién de Jauja, por mandato del
virrey, fechado el 16 de marzo de 1571. Para Isacio Pérez Ferndndez la
autoria del Parecer de Yucay corresponde al primo de Toledo, el fray do-
minico Garcia de Toledo. Segtin Pérez Fernandez el Parecer de Yucay fue
adjuntado a las Informaciones realizadas por el virrey Toledo en una
carta enviada a Espinosa el 25 de marzo de 1571. El Parecer de Yucay
s6lo se encontr en Perd “a disposicion de los de alld, nueve dias; del 16
al 25 de marzo de 1571” (Pérez Fernandez, 1995: 23).

El virrey Toledo una vez que llega a Perti comienza a realizar diver-
sas labores para frenar los intentos de alzamientos y resistencia por parte
de los indios. Una de estas labores fue el reasentamiento o reduccién
indigena el que consistia en “el retiro de los nativos de sus poblamientos
tradicionales y lugares asociados de culto” (John Howland Rowe, 2003:
270). Segiin John Howland Rowe el reasentamiento indigena comenzé
en 1570 y se extendié durante todo el periodo de mandato de Toledo,
siendo su principal funcién:
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alejar a los nativos de sus santuarios tradicionales y agruparlos en pue-
blos de tipo espafol (reducciones), donde ellos podian estar bajo la su-
pervisién constante de las autoridades civiles y sus curas parroquiales.
Puesto que el programa contemplaba la traslacién de por lo menos un
millén y medio de gente, fue una empresa espectacular, y su realizacién
exitosa es un gran atributo a la habilidad organizativa de Toledo (John
Howland Rowe, 2003: 247).

Los anos que Francisco de Toledo asume el cargo de virrey del
Perd, estardn marcados por la tirania con que se ejecutaron sus 6rdenes.
Un ejemplo de ello es la disposicién para poner en prictica institucio-
nes como la Inquisicién en las Indias.

La Inquisicidn en las Indias

La Santa Inquisicién en Espana estuvo a cargo del oficio apostéli-
co, su misién era detectar la herejia y castigar a quienes la practicaban.
En Espana la Inquisicién moderna funcionaba desde 1480. En las In-
dias, segin Luque Alcaide surgen dos primeros tipos de Inquisicién
americana:

la episcopal y la mondstica, que funcionaron hasta la implantacién del
Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicién de 1569, que serfa la tercera
modalidad. A estos tres tipos se afiade un cuarto cufio tipicamente ame-
ricano: el Provisorato del Tribunal del Santo oficio para los indios.

Las cuatro instituciones se proponfan velar por la conservacién de la
doctrina cristiana en las nuevas cristiandades americanas. Para ello debfan
cortar cualquier brote de doctrina heterodoxa y también asegurar una bue-
na practica moral de los «cristianos viejos» (Luque Alcaide, 1992: 302).

En Pert el Tribunal de la Inquisicién se implanta el 29 de enero de
1570, en Lima. Luque Alcaide senala que en las Instrucciones de 1569,
para la incorporacién del ejercicio inquisitorial en las Indias, se redacta-
ron las caracteristicas que deberia poseer:
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control de la penetracién ideoldgica y de la infiltracién extranjera,
reflejado en el asentamiento de los puntos inquisitoriales cubiertos
por los comisarios;

exclusién de los indios de la jurisdiccién inquisitorial; por ser neé-
fitos en la fe «se os advierte —sefialaban en las /nstrucciones— que no
habéis de proceder contra los indios. .. es nuestra voluntad que sélo
uséis de ello contra los cristianos viejos y sus descendientes, y las
otras personas contra quien en estos reinos se suele proceder. ..»;
cardcter urbano del aparato administrativo, derivado de centrar su
funcién de vigilancia sobre los espanoles, residentes en los «pueblos
de espafioles», ciudades principalmente comerciales y maritimas;
mayor autonomia de los tribunales territoriales de la Suprema. En
la peninsula, si no se da un acuerdo entre los inquisidores y el
ordinario en el dictamen de las causas, han de remitir al citado
Consejo el expediente del proceso para que decida. La lejania te-
rritorial hizo que, para evitar el retraso en las causas, se indicase
que en Indias sélo se le remitirian los juicios con discordia en los
votos y que tuviesen un dictamen de «relajacién al brazo secular.
Este veredicto, que implicaba la pena de muerte, debia ser decidi-
do, en caso dudoso, por el Consejo de la Suprema, méxima garantia

procesal (Luque Alcaide, 1992: 300).

Segln las caracteristicas generales de la Inquisicion en América,

esta no deberia ejecutarse contra los indigenas, ya que se encontraban
en un estado de inicio o aproximacién a la fe catélica. Independiente de
esto, debemos cuestionar hasta qué punto se respetd este mandato, pues
con Toledo como virrey del Perti, podremos constatar que si bien no se
utilizé el nombre de Inquisicién para el sometimiento de los indigenas
a la religién Catolica, las précticas pueden ser, de cierta forma, herejia.

La extirpacion de idolatrias en Peri

En América no se utilizé la Inquisicién para reprimir las manifes-

taciones culturales indigenas, no obstante es el proceso denominado
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como Extirpacion de idolatrias el que serd empleado para castigar la
perduracién del culto de los indigenas de los Andes. La complejidad de
este proceso hard que primero analicemos a qué se refieren los términos
“extirpacién” e “idolatria”, para luego relacionarlo con el movimiento
nativista Taki Onqoy y, ademds, comprobar las relaciones entre los di-
ferentes actores de dicho proceso. Quizd la relacién mds significativa
que podremos comprobar es la que se realiza entre extirpadores e indios
ladinos'?, para el caso, veremos dos figuras importantes dentro de este
proceso: Cristébal de Albornoz y Felipe Guamdn Poma de Ayala.

El proceso de extirpacién de idolatrias de los nativos de los Andes
se realizé aproximadamente durante los afos 1564 y 1660", pasando
por diversos periodos en su ejecucién. No obstante, nos centraremos
en los afios de inicio de este proceso, en los cuales se fue gestando una
nueva forma de “represién y evangelizacién” en los Andes.

El concepto de extirpacién para el siglo XVI puede ser conside-
rado como un mecanismo autoritario de evangelizacién, que concibe

2 Los indios ladinos corresponden a los “naturales hispanohablantes que se capa-

citaron y utilizaron la lengua espafiola, adquiriendo a la vez, las costumbres del
dominador”. Susana Gutiérrez y Cristina Soto: Construccidn de una conciencia lati-
noamericana diferenciada: un proceso de conquista a través de la escritura. Trabajo de
tesis para optar al grado académico de Licenciado en Educacién en Castellano y al
titulo profesional de Profesor del Estado en Castellano. Universidad de Santiago
de Chile, 2008: 155.

Segin Nicholas Griffiths, el proceso de extirpacién de idolatrias es posterior a
estas fechas, situando algunos documentos sobre la extirpacién, en su mayoria, a la
segunda mitad del siglo XVII e inclusive a comienzos del siglo XVIII. En: La cruz
y la serpiente: 22.

El proceso de extirpacién de idolatrias habria sido posterior al de evangelizacién,
pues en los Andes ambos procesos tuvieron una periodicidad distinta.

Podriamos decir que antes de la creacién de una institucién formal de extirpacién
de idolatrfas nos encontramos ante una represion idoldtrica, mucho menos arti-
culada que la extirpacién. Sin embargo, emplearemos la nocién de extirpacién
de idolatrfas como un proceso no uniforme que variard constantemente segtn el
contexto donde es aplicado y los materiales u objetos, siempre dindmicos de la
poblacién nativa donde recae la accién extirpadora.
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las creencias del “otro”, del indigena, como précticas religiosas que de-
ben ser reprimidas. Para el catolicismo de la época, la religiosidad del
mundo andino, a través del culto a las huacas, no debia encontrarse en
didlogo con la religién vilida, la de los espafoles. A pesar de esto, “la
poblacién andina acepté el sistema religioso catélico, pero reinterpreté
los elementos cristianos desde dentro de la matriz cultural nativa e in-
trodujo muchos elementos indigenas™?, y, tal vez, sea por este motivo,
de reinterpretacién del cristianismo realizado por la cultura indigena
de los Andes, que la mentalidad de algunos de los principales actores
de este proceso, como Francisco de Toledo y Cristébal de Albornoz,
adoptaron medidas para castigar los cultos religiosos indigenas al con-
siderarlos paganos o herejes.

En cuanto al concepto de idolatria, en el periodo inicial del
proceso de extirpacién, debemos destacar que su comprension no es-
tuvo del todo clara, por lo que “el concepto de idolatria cobra una
amplia extensién, incluyendo toda conducta andina considerada no
cristiana”®.

A pesar de esto, Cristébal de Albornoz a través de sus Informacio-
nes propone la ideologia de la Extirpacién al distinguir, segun Grifhths,
tanto como para la bisqueda de las idolatrias y la destruccién de las
huacas como para el del movimiento nativista Taki Onqoy, las formas
represivas del proceso no serdn diferentes. Lo que conocemos como el
proceso de extirpacién de idolatrias no sélo tendrd como objetivo cas-
tigar a los “hechiceros doctrineros” o terminar con el culto a las huacas,
sino arrasar con toda la cultura indigena de los Andes. Pierre Duviols
destaca que la Extirpacién “prohibia no solamente creencias o ritos sino
también costumbres indigenas definidas como contrarias a la moral y a
las costumbres cristianas, tales como las «borracheras», los amanceba-
mientos, la sodomia” (Duviols, 2003: 49).

Manuel M. Marzal: La transformacion religiosa pernana, cit. por Nicholas Griffiths:
La cruz y la serpiente: 30.

Victoria Castro y Varinia Varela: As/ sabian contar: 16. En:<http://www.lacult.
org/docc/oralidad_04_16-27-asi-sabien-contar.pdf>
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Adn asi la comprensién de los cultos andinos por parte de los
espanoles se hard a través de la comparacién con el paganismo, pues la
idolatria consiste en adorar imdgenes que no corresponden a su propia
religién. El adorar una huaca significaba rechazar el cristianismo ya que
para el espanol catdlico y la elite blanca de América “el culto de las di-
vinidades concebidas y el de los objetos fabricados por el hombre son
idolatricos” (Duviols, 2003: 21).

La categorizacién de los cultos andinos como idolatria fue el in-
tento de distincidn entre una religién valida, la cristiana catélica, y una
basada en la supersticién, la andina, borrando las posibles semejan-
zas que podian poseer, pues como senala Nicholas Griffiths “tanto los
cultos nativos como los cristianos sirven en tltimo término al mismo
propdsito, en cuanto que su funcién es la de asegurar la ayuda sobrena-
tural para obtener lluvias, hacer crecer las cosechas y devolver la salud”
(Griffiths, 1998: 33).

Cuando nos referimos a la religiosidad andina que debia ser supri-
mida por medio del proceso de extirpacién de idolatrias nos centramos
en aquella que prevaleci6 en este periodo, la que se caracterizaba por el
culto a las huacas'®. Siendo

una estructura religiosa diferente a la sintesis incaica, en la que el pantedn
estatal, encabezado por el Sol (Inti), Viracocha e Illapa (rayo, trueno,

¢ Segun John Howland Rowe las “wak’as eran los espiritus de lugares particula-

res (montafas, lagos, fuentes, rocas) y su poder era en consecuencia local” (John
Howland Rowe, 2003: 269).

Debemos considerar que lo conocemos actualmente sobre el culto a las huacas del
periodo colonial forma parte de la construccién de una nueva narrativa religiosa
que se instaura con la evangelizacion, en el que los espafoles se apropian de las
divinidades andinas para emplearlas en la evangelizacién o para rechazarlas y con-
traponerlas al culto catélico. Es por este motivo que la comprension de las huacas
es elaborada a partir de fuentes coloniales que muchas veces crearon una imagen
distorsionada de lo que habria sido para los indigenas el culto a las huacas, siendo
asi dificil la tarea de determinar con cierta precisién el concepto de huaca aplicado
en el siglo XVIy XVII
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reldmpago), habia sido reemplazado por una organizacién de deidades
mds paritaria, en donde cada una parecia representar a una comunidad o
regién, reunidas todas con ocasién del enemigo comun, a manera de fe-
deracién de huacas: que estaban repartidas en dos partes, las unas con las
huacas Pachacama y las otras con las huacas Titicaca, que todas andaban

por el aire (Millones, 1987: 167).

Mercedes Lépez-Baralt sefala que “en el siglo XVI los movimien-
tos milenaristas reviven el culto preincaico a las huacas, y no incluyen
una representacion del Inca, ligado al culto solar de la élite [sic] cuzque-
fia recién derrotada” (Lépez- Baralt, 1989: 35).

De esta manera, a partir del ano 1541 el vicario general del Cuzco
Luis de Morales “escribe al rey sobre la necesidad de reprimir los cultos
incaicos (Sol, huacas, momias) y propone a una persona especializada
para luchar contra ellos” (Duviols, 2003: 22). Desde aquella fecha se
gesta lo que después se desarrollard como el proceso de extirpacién de
idolatrias.

Toledo una vez llegado a Perti comienza a poner en prictica los
mandatos emitidos por el Consejo de Indias y el Rey, que se basaban
en detener los intentos de restauracién del imperio inca. Es asi que el
movimiento nativista Taki Onqoy (1565) serd el principal obsticulo
que encontrardn los espanoles en América, para imponer su politica y
religién. Duviols menciona que

el virrey procuré aniquilar la vieja generacién de los hechiceros y dog-
matizadores que habia conocido la época de los incas. Escribié al rey que
muchos de ellos, ademds de ser «sacerdotes del diablo», eran auténticos
asesinos que solfan utilizar venenos para deshacerse de sus enemigos,
que tenfan esta costumbre desde el incario y que los incas los castigaban
(Duviols, 2003: 24).

El Taki Onqoy es denominado como un movimiento nativista por
Luis Millones, pues este “era un intento de las comunidades andinas
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de volver a las ensefnanzas y creencias de sus antepasados y simultinea-
mente rechazaban la influencia evangelizadora de los conquistadores”
(Millones, 2007: 10). Mercedes Lépez-Baralt sefala que “de acuerdo
con la ideologia de este movimiento [el Taki Onqoy], al Dios cristiano
se le estaba terminando su periodo de incumbencia y les tocaba a las
huacas el turno para recrear el mundo” (Lépez-Baralt, 1989: 22).

Lo que hoy conocemos sobre el Taki Onqoy es a través de los
relatos de diferentes personajes de la época como: Cristébal de Molina
el cuzqueno, Cristobal de Albornoz y Guamdn Poma de Ayala; es por
este motivo que la fiabilidad de estas fuentes deben ser comprendidas
como una visién o representacién del movimiento creada por tales au-
tores. No obstante, las Informaciones de Albornoz servirdn como fuente
para dar cuenta de la interpretacién que se hacia del Taki Onqoy en la
Colonia.

Albornoz sefala que su logro, en cuanto a su misién como ex-
tirpador, fue la erradicacién del movimiento mesidnico'” Taki Ongqoy.
Cristébal de Albornoz en su Informacion de Servicios de 1584 destacard
que

fue el primero que sacé a luz por su muncho cuidado y diligencia la seta
y apostasfa llamada Taqui Ongo, en la cual davan los yndios después de
bautizados en bailar y temblar andando a la redonda, y en aquel baile
ynbocaban al demonio y a sus guacas e ydolos, y en el bayle renegavan y
apostatavan de la verdadera fe de Jesucristo y de todas las ensefianzas que
avian resgebido de los cristianos y sagerdotes que en este reino avian pa-
sado, la qual seta yba cundiendo y estava ya derramada en la mayor parte
de estos reinos, y mediante la mucha solicitus del dicho canénigo y el ser
tan buena lengua y predicador en ella de estos naturales, reduxo a mu-

17" Segtin Luis Millones el concepto de mesianismo corresponde a colocar como eje

principal una divinidad, que “cumplidos ciertos requisitos por sus seguidores, en-
viard un mesfas para redimirlo”. Del mesianismo andino del siglo XVI a la revolucién
informadtica: el Taki Ongoy. En: <http://www.nanzan-u.ac.jp/LATIN/kanko/
documents/01LuisMillones_001.pdf >.
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chos y los desengané de esta falsedad y otras muchas, como constard més
largo por la ynformacién y testimonios [...] (Albornoz, 2007: 229).

Es asi como describe en sus Informaciones Cristébal de Albornoz el
movimiento del Taki Onqoy, por lo que se podrd confirmar la relevan-
cia que tenia esta forma de resistencia de los indigenas de los Andes para
los espanoles. Por este motivo, el Taki Onqoy fue el foco de atencién
para Toledo, ya que comprendia que al destruir esta “secta” acabarfa con
la organizacién y cultura de los indigenas.

Para la tarea de extirpacién Toledo se organizé junto a los obispos
para nombrar visitadores eclesidsticos que dieran cuenta de las idola-
trias que se cometian en diversos territorios de los Andes. Dentro de los
seleccionados para dicha labor encontraremos a Cristébal de Molina £/
Cuzqueno y Cristobal de Albornoz; este tltimo es considerado como el
precursor de la ideologfa de la Extirpacién y se le adjudica el “mérito”
de ser quien establece este proceso como una institucién. Albornoz se
refiere a la labor de Francisco de Toledo en la Informacién de 1584
mencionando que el virrey

[...] echd mano de las personas més calificadas y de mds autoridad,
ciengia y espiriengia que avia en él, entre las quales elixié al dicho cané-
nigo [Cristébal de Albornoz] para que visitase las provingias de Chin-
chaisuyo, que son las mds pobladas y mds ricas que ay en este obispado,
y si saben que las hizo reducir, y puso doctrina en ellas y las visité con
mucha rectitud, lo qual fue cosa ymportantisima para la conversién de
los naturales (Albornoz, 2007: 228).

Cristébal de Albornoz realizé sus Informaciones sobre las visitas del
proceso de extirpacion de idolatria en los afios 1570, 1577 y 1584, pero
en la Instruccion para descubrir todas las guacas del Piru con sus camayos
y haciendas (1583), se manifestard el primer tratado sobre el proceso de
extirpacién, pues “en ella se enumeran las mds frecuentes creencias y
las categorias de huacas que los curas deben suprimir” (Duviols, 2003:

24).
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Albornoz se convertird en un sujeto experimentado en este proce-
so y ostentard el titulo de extirpador al asegurar que él fue “el primero
que los descubrié y averigué y sacé de raiz”'®, refiriéndose a los taqui
ongos. No obstante, Albornoz no podria haber realizado esta tarea solo,
sino que le acompanardn diversos sujetos en su misién, quizds el mds
importante serd Guaman Poma de Ayala. Segtin Luis Millones “no se
menciona a Felipe Guamdn Poma de Ayala como parte de la visita [de
1570], el testimonio de su participacién descansa en la Nueva Cord-
nica..., pero no quedan dudas de que fue parte de aquella aventura,
por el detalle con que describe la situacién y los personajes” (Millones,
2007: 50).

La conexién que se establece entre Albornoz y Guamédn Poma,
quedard en evidencia a través del propio relato del indio ladino, en su
Nueva Cordnica y Buen Gobierno (1615), pues su obra, como lo destaca
Mercedes Lopez-Baralt, “recoge las experiencias de sus viajes por el
Perti cuando era asistente del inquisidor Albornoz y también en su des-
tierro” (Lopez-Baralt, 1988: 295). Asi, a Felipe Guamdn Poma de Ayala
le servird como fuente para su Nueva Cordnica... las visitas realizadas
junto a Albornoz.

En Nueva Corénica y Buen Gobierno, podemos evidenciar la equi-
paracién en algunos discursos entre Guaman Poma y Cristébal de Al-
bornoz, un ejemplo de ello es la visién que expresa el indio ladino sobre
el culto a las huacas, criticando el paganismo o idolatria de los indios

de los Andes.

[...] todas las dichas maldiciones se echauan y se echan agora en este
tienpo con poco temor de Dios Nuestro Senor y Criador.

18

A pesar de que Cristébal de Molina, £/ Cuzqueio, atribuye a Luis de Olvera el
descubrimiento del Taky Onqoy. No obstante, Molina no desmerecerd el trabajo
realizado como extirpador de Cristdbal de Albornoz. Ver “Nota preliminar al per-
sonaje histdrico y los documentos” de Pedro M. Guibovich Pérez en Luis Millones
(comp.): El retorno de las huacas: 25.
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Del agiiero que en cada afio lo tienen quando coxen mays o papas, ocas
que nasen dos juntos masorcas o dos papas juntos y o muy grande mayor
que todos. Dizen que es muy mala sefial que an de murir y acauar y para
esto no an de morir mandan baylar toda la noche, haziendo pacarico [pa-
sarse la noche en celebracién ritual] [...] Todo son ydulatra y serimonia,
uzo del Ynga, nauta pacha [la época antigual de los indios waca muchas
[que adoran wagas] (Guamdn Poma, 1992: 256-257).

Agregando que

Todo lo dicho de los hichiseros lo uide quando el sefior Cristobal de
Albornoz, uecitador de la santa iglesia, castigd a muy muchos yndios,
Fue muy cristiano jues, castigaua a los padres ya todos (Guamdin Poma,

1992: 257).

Pierre Duviols compara los postulados de Guamdn Poma, sobre la
concepcién idoldtrica de los indios y ademads de la ilegitima sucesién de
la dinastia inca, pues de ella no habria sobrevivido un descendiente le-
gitimo, a la postura de Toledo, frente a los indios de los Andes. Duviols
sefala que Guamdn Poma “adopta y desarrolla una tesis antilascasiana.
Repite los argumentos de los adversarios mds enconados de Las Casas,
defendiendo la politica de dominacién espanola directa que ilustré el
virrey Toledo” (Duviols, 1987: 39).

Guamdn Poma es empleado por Cristébal de Albornoz como in-
térprete en sus visitas de extirpacién de idolatrias y a partir de esta co-
nexién Felipe Guaman Poma ilustrard a través de su Nueva Cordnica. ..
la postura de Albornoz y, por ende, del virrey Toledo. Sin embargo,
como lo establece Mercedes Lépez-Baralt:

aunque Guamén Poma critica la idolatria, admira la eficiencia del apara-
to incaico, muchas de cuyas instituciones considera ejemplares: la visita,
las leyes y ordenanzas, el consejo real, la organizacion socio-politica, etc.
Alaba en términos exaltados el sistema de justicia de los incas, e ilustra su
rigor en imdgenes con textos verbales que cumplen la funcién de relevo
en forma de monélogos (Lépez-Baralt, 1988: 205).
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En referencia al movimiento Taki Onqoy o enfermedad de la dan-
za, en quechua, Guamdn Poma justifica el actuar de los visitadores,
como es el caso de Cristébal de Albornoz, al considerar que estas re-
presentaciones, danzas' y cantos, son cultos que deben ser castigados
ya que son producto de los falsos hechiceros del Taki Onqoy. Segiin
Guamain Poma, Cristébal de Albornoz:

castigé a los demonios, guacas ydolos de los yndios. Y lo quebré y quemé
y corosd a los hicheseros yndios, yndias y castigé a los falsos hicheseros
y taqui oncoy [lit.: enfermedad de la danza], yllapa [el rayol, chuqui ylla
[oro amuleto], guaca vilca [divinidad local] [...] (Guamdn Poma, 1992:
638).

De esta manera, podemos comprobar a partir de Nueva Cordnica y Buen
Gobierno de Guamdn Poma, la relacién que se presenta con Cristébal de
Albornoz, en el inicio del proceso de extirpacién de idolatrfa. Guaman
Poma respaldard las labores de extirpador de Albornoz y rechazard el
culto a las huacas de los indios de los Andes, ademis de su forma de
resistencia presente en el movimiento nativista del Taki Onqoy.

Sin duda, quedan muchas interrogantes en esta conexién entre
Albornoz y Guamdn Poma, pues si bien en Nueva Cordnica... el indio
ladino relata con cierta admiracién la obra de Albornoz, debemos cues-
tionarnos si se vio realmente influenciado por el discurso del extirpa-
dor. Por otra parte, debemos preguntarnos si Guamdn Poma compartia
estos supuestos del proceso de extirpacién de idolatrias o bien, creé un
discurso favorable a algunas précticas de los espanoles en América para
que no fuera rechazada su obra en el primer intento de acercamiento

Cuando nos referimos a danzas, en el contexto del Taki Onqoy, lo haremos en el
sentido que propone Luis Millones del éxtasis o posesién “que toma el cuerpo del
creyente”, pues no se trata de “un baile o coreografia conocida por los poseidos”.
Luis Millones: Taki onqoy: de la enfermedad del canto a la epidemia. Santiago de
Chile: Centro de Investigaciones Barros Arana. 2007. (Fuentes para el Estudio de
la Colonia IV).
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a los espafoles, pues Guamdn Poma siempre “tuvo en mente sélo un
lector principal: el rey Felipe III de Espana” (Adorno, 1987: 44). Es
asi que Guamdn Poma, mds que aceptar la concepcién espafiola, logré
crear una estrategia para poder entregar sus criticas al sistema politico
de los espanoles en América y su puesta en practica en el territorio de
los Andes. Rolena Adorno propone que “el autor-artista expresa su vi-
rulenta critica de los colonizadores espanoles en un texto secreto dentro
del texto” (Adorno, 1987: 44). Como se ha analizado en la obra de
Guamdn Poma, tal vez debemos situarnos en el contexto de la época
que se presenté en América durante el periodo Colonial, para mds que
encontrar “respuestas certeras’, se pueda admitir la pluralidad y com-
plejidad de relatos como Nueva Cordnica... que encubrian aquello que
no lograban poner de manifiesto.

Perti se vio transformado durante el virreinato de Francisco de
Toledo a través de diversos mecanismos propuestos por el virrey para
“arrancar” las creencias de los indios. Entre estos mecanismos encon-
tramos la extirpacién de idolatrias, la persecucién a los taquiongos y
hasta la ejecucién de Tupac Amaru I, el dltimo Inca rebelde. Todos
estos factores que se presentan aproximadamente durante los afios 1564
—fecha en que se descubre el Taki Onqoy, independientemente de que
para dicho afio ain no se encontraba Toledo en el Perd—y 1572, con la
decapitacién de Tupac Amaru I, son antecedentes y también repercu-
siones del cambio politico en la Corona espanola, ademds de la difusién
de textos que buscaban revertir la influencia de Las Casas en materia de
las Indias. El Parecer de Yucay (1571) sélo viene a confirmar los hechos
histéricos de crisis que se venian produciendo en Pert y es por este
motivo que el andlisis de este documento no se puede establecer sélo
desde el contexto histérico que le precede, ya sea a través del andlisis de
las Leyes Nuevas (1542) y la Junta Magna (1568), sino que también es
producto de las propias respuestas realizadas por los indios a las formas
de represién instauradas por el virrey Toledo y, en general, al control
colonial en el Pert.

Segtin Thomas A. Abercrombie:
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Las técnicas inquisitoriales de los extirpadores de idolatria espafoles,
aplicadas a la poblacién andina con ocasién del taqui onqoy, contribu-
yeron a ensefiar a los andinos que el rey castellano y el dios cristiano no
podian ser derrotados en guerra abierta de dioses; pero las disciplinas y
castigos de la Contrarreforma también sirvieron para adiestrar a los andi-
nos en ticticas interpretativas menos audibles y visibles. [...] los andinos
aprendieron una nueva diferencia entre actividades publicas y privadas;
sus practicas heterodoxas las canalizaron hacia la clandestinidad, don-
de s6lo podian realizarlas pequefios grupos de gente detrds de puertas
cerradas o en las cumbres de montanas alejadas (Abercrombie, 2006:

331-332).
La perduracion de la politica del virrey de Toledo durante el siglo XVII

El proceso de extirpacién de idolatrias comenzé con los extirpado-
res Cristobal de Molina, ¢/ cuzqueno, y Cristébal de Albornoz a finales
del siglo XVI, no obstante, la extirpacién de idolatrias tendrd una vi-
gencia hasta finales del siglo XVIIL.

Sélo para destacar la perduracién del proceso de extirpacién de
idolatrias podemos analizar la figura del sacerdote jesuita Francisco de
Avila, quien estuvo a cargo de “inaugurar” las primeras campanas de ex-
tirpacién en el afio 1609 en la provincia de Huarochiri. Teodoro Ham-
pe Martinez destaca que Francisco de Avila en su biblioteca particular,
posefa textos referentes al Derecho Inquisitorial, por lo que es

evidente que los procedimientos judiciales y ~punitivos del Santo Oficio
sirvieron de modelo a las visitas de idolatrias, aunque la mutua incom-
prensién entre los jueces —de origen ibérico— y los acusados y testigos
—de las comunidades amerindias— planteaba una diferencia fundamental,
debido a la coexistencia de por lo menos dos discursos o niveles de comu-
nicacién distintos. La asimilacién de los jefes religiosos nativos con simples
“hechiceros”, por ejemplo, demuestra la flagrante incapacidad (o falta de
voluntad) de los jueces-visitadores para comprender los ritos y creencias
indigenas en su propio contexto (Hampe Martinez, 1996: 33).
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Por otra parte, Grifhths establece que el continuar con la acusa-
cién de los indios como iddlatras en el siglo XVII respondia al intento
de mantener un control social por parte de los sacerdotes extirpado-
res, pues la inculpacién les servia a los sacerdotes como una forma de
“desquite” en contra de los indios que osaran en denunciar los abusos
econdémicos que estos realizaban. Duviols menciona que:

a fines de 1607 [...] por segunda vez Avila estuvo en pleito con la jus-
ticia eclesidstica. En septiembre «inicidse contra él un expediente de 24
capitulos, acusindole de exacciones contra los indios, de recargo del tra-
bajo de éstos, y de algunas otras faltas graves en el ejercicio de su car-
go... Avila fue enjuiciado y estuvo preso en Lima». Mucho mds tarde,
en 1645, recordando este trance desagradable, habia de afirmar que los
indios lo habian acusado sin fundamento, por mera venganza, porque
¢l habia denunciado sus idolatrias, y querian deshacerse de tan peligroso
parroco (Duviols, 2007: 218).

El padre jesuita Pablo José de Arriaga en su Extirpacion de idolatria
del Piru (1621), destaca la labor de Avila sefalando que

quien comenzd a descubrir este dafio que tan encubierto estaba, y a sa-
car, como dicen, por la hebra el ovillo, fue el doctor Francisco de Avila,
siendo cura en la doctrina de San Damidn, de la provincia de Huaro-
chiri. [...] averiguando ciertas supersticiones de unos indios, los castigé
publicamente, haciendo después del castigo una pldtica detestando la
idolatria [...] (Arriaga, 1968: 196).

Francisco de Avila ademds de su funcién como extirpador recogié
un manuscrito quechua anénimo a fines del siglo XV1, que se conoce hoy
como Dioses y hombres de Huarochiri. Segtn Vicente Santuc, “Avila recorria
la sierra de Lima (Huarochiri) con ayudantes andinos que debian transcri-
bir en quechua los mitos y leyendas de la regién” (Santuc, 2007: VII).

El valor del Manuscrito de Huarochiri se funda en “ser el primer
testimonio indigena del mundo prehispdnico que da cuenta, segtin el
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relator, de tradiciones anteriores a los del tiempo del inca, por lo que
remite al tiempo del orden” (Santuc, 2007: X). Ademds este texto, ti-
tulado por José Maria Arguedas con el nombre de Dioses y hombres de
Huarochiri, “es el Gnico texto quechua popular conocido de los siglos
XVI y XVII y el tnico que ofrece un cuadro completo, coherente, de
la mitologfa, de los ritos y de la sociedad en una provincia del Pert
antiguo” (Arguedas, 2007: 1) en donde predominaba la narracién oral.
Sin embargo, debemos preguntarnos el motivo por el cual Avila manda
a reunir la tradicién indigena quechua a través de un manuscrito. Para
José Maria Arguedas, “Avila necesitaba la informacién para el adoctri-
namiento y para elegir los métodos a fin de extirpar idolatrias” (Argue-
das, 2007: 5).

El manuscrito quechua ha sido comparado al Popol Vuh, libro que
narra las antiguas historias de la nacién quiché?, como fuente de docu-
mentacién de los mitos y tradiciones de los pueblos indigenas. A pesar
de que documentos como el Popul Vuh'y Dioses y hombres de Huarochiri
recogieran la cultura de los pueblos nativos basada en la oralidad, debe-
mos considerar que estos textos también pueden presentar la influencia
espafiola de quienes transcribieron las narraciones orales a textos escri-
tos. En cuanto a Dioses y hombre de Huarochiri citaremos el Capitulo 4
que se titula “Cémo el sol se desaparecié cinco dias”, en el que podemos
encontrar la influencia cristiana en el manuscrito, que quizd sea un pro-
ducto de la intervencién de Francisco de Avila.

Capitulo 4

«Cdmo el sol se desaparecié cinco dias»

Y AHORA VAMOS A CONTAR COMO MURIO EL DIA

En tiempos antiguos dicen que el sol murié. Y, muerto el sol, se hizo
noche durante cinco dias. Las piedras, entonces, se golpearon entre ellas
mismas, unas contra otras; desde entonces se formaron los llamados

% La nacién quiché se encontraba al interior de lo que hoy se conoce como Guate-

mala.
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morteros, es decir las muchas, y también los batanes. Los hombres empe-
zaron a comet en esas cosas; las llamas de los cerros comenzaron a seguir
a los hombres. Y esto, ahora nosotros cristianos lo bendecimos diciendo:
«Quizd anochecié el mundo por causa de la muerte de nuestro poderoso
sefior Jesucristo».Y es posible que asi haya sido (Avila, 2007: 25).

De esta manera se puede ratificar que Dioses y hombres de Hua-
rochiri corresponde a un discurso que posee dos fuentes, como lo es-
tablece Luis Galdames®': una andina, basada en la cultura oral de los
pueblos indigenas, y otra colonial. Asi, en este texto se puede apreciar
“grados de aculturacién que se ponen de manifiesto junto con conteni-
dos nitidamente hispanos y cristianos, pero, también, con otros de raiz
ciertamente originaria’**.

Los textos producidos en el Pert por los funcionarios de la Coro-
na, ya sea en el siglo XVI o comienzos del XVII, se caracterizan por ser
documentos que demuestran, ademds del sentido de Contrarreforma
y el control sobre los indigenas del Perd, el manejo de informacién y
conocimiento intelectual por parte de sus autores.

Esto se hace mds evidente ain en Dioses y hombres de Huarochiri.
Para Teodoro Hampe Martinez, la revisién del inventario de libros de
la biblioteca de Avila viene a confirmar la preparacién intelectual del
extirpador quien “fue principalmente guiado, como todos los hombres
cultos de la sociedad colonial, por el afin de mantenerse al dia con las
mds recientes corrientes de pensamiento originadas en Europa” (Ham-
pe Martinez, 1996: 10).

En el caso del Parecer de Yucay, podemos comprobar el conoci-
miento sobre algunas obras de Las Casas y la Carta al emperador Carlos

21 Luis Galdames: Pensamiento mitico en los Andes: el manuscrito de Huarochiri. Un
andlisis epistemoldgico. Santiago, 2004, p. 15 Tesis para optar al grado de Doctora-
do en Filosoffa con mencién en Epistemologia de las Ciencias Sociales. Universi-
dad de Chile.

En: <http://www.cybertesis.cl/tesis/uchile/2004/galdames_1/sources/galdames_l.pdf>

2 Ibid.: 15.
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V, de Motolinia, debido a la similitud que posee ésta con el manuscrito
an6énimo de Yucay. De esta forma, la etapa colonial del siglo XVI y
XVII en las Indias demuestra “la preparacién intelectual de los autores
y miembros de las elites blancas o hispanizadas” (Hampe Martinez,
1996: 10) a través de sus propias producciones. Es por esto que el Pare-
cer de Yucay, debe ser estudiado en contexto de las manifestaciones his-
téricas y culturales que se generaron en la sociedad del Perd, incluyendo
asf los actos realizados por los propios indigenas para preservar su tradi-
cién durante el siglo XVI y, posteriormente, en el siglo XVII, como un
intento de detener la hispanizacién impuesta por los espafoles.
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II
LA DOCTRINA DE BARTOLOME DE LAS CASAS EN EL
TEXTO DEL PARECER DE YUCAY

El fray dominico Bartolomé de Las Casas criticé el maltrato que los
espafioles ejercieron en contra de la poblacién indigena en las Indias.
Su defensa a los indios le significé el rechazo de encomenderos y
conquistadores que vefan en Las Casas el enemigo de sus intereses
econémicos. Las Casas como consultor del monarca Carlos V influyé
en el proyecto politico implementado por la corona espafiola para
las Indias. Por este motivo, los encomenderos intentaron revertir la
influencia que ejercia Las Casas en la Corona, a través de numerosos
actos de reproche a los mandatos de los reyes.

A partir del afo 1569, si no antes, se presentard el cambio del
proyecto politico de la Corona espafiola bajo el mando de Felipe II, a
través del nombramiento de Francisco de Toledo como virrey del Perd.
Ademds, en el afio 1571 se redactari el texto conocido como el Parecer
de Yucay. Este manuscrito ratifica la postura de encomenderos y fun-
cionarios espafoles en América que deseaban retirar de circulacién las
obras de Las Casas. En las obras de Bartolomé de Las Casas se realizan
criticas a la forma como se habia realizado la conquista de los territo-
rios de las Indias y ademds tenian por funcién denunciar los actos que
venian realizando los encomenderos. El posible autor del Parecer, segiin
Isacio Pérez Ferndndez, fue el primo del virrey Toledo, fray Garcia de
Toledo, quien probablemente conocia la produccién critica del fraile
dominico. En el Parecer, algunas obras de Las Casas son mencionadas
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de manera implicita para la refutacién, pues no son nombradas por sus
titulos, sino que sélo son llamadas como “libros” o el “libro” de Las
Casas, sin referirse especificamente a alguno de ellos.

Segun Isacio Pérez Ferndndez, “el Parecer, opera, como vamos a ver,
contra la persona del padre Las Casas y contra los Tratados, particular-
mente la Brevisima y el Tratado comprobatorio del imperio soberano; y a
ellos afiade, al parecer, otros escritos posteriores del padre Las Casas que
éste no pudo publicar: Apologia adversus Sepiilvedam” (Pérez Fernindez,
1995: 28) a lo que agrega que de los textos Doce dudas y De thesauris, el
autor del Parecer de Yucay “pudo tener apuntes o notas de la lectura de los
mismos en el Consejo de Indias” (Pérez Ferndndez, 1995: 38-39).

Para el andlisis de la produccién escrita de Las Casas, al que apa-
rentemente el autor del Parecer tuvo acceso para realizar su refutacion
en contra de la doctrina de Las Casas, se han seleccionado tres textos:
Tratado comprobatorio del imperio soberano y principado universal que
los reyes de Castilla y Ledn tienen sobre las Indias (1552), Brevisima re-
lacion de la destruicion de las Indias (1552) y Tratado de las doce dudas
(1564)%.

1. TRATADO COMPROBATORIO DEL IMPERIO SOBERANO Y PRINCIPADO
UNIVERSAL QUE LOS REYES DE CASTILLA Y LEON TIENEN SOBRE LAS
INDIAS (1552)

Redactado por Bartolomé de Las Casas el afo 1552, este Tratado
va dirigido al rey Felipe II. Las Casas en este texto expone los motivos
por los cuales los territorios de las Indias, incorporados a la Corona
Espanola, son de soberania de los espafoles, no obstante, realiza
distinciones entre la comprensién de dicha soberania y aquellos que
consideran que los indios, antes de realizada la conquista espafiola, no
eran duenos legitimos de su tierra.

2 Los tres textos de Las Casas sefalados, se encuentran en Obras de Bartolomé

de Las Casas. Madrid: Atlas, 1958. 5 tomos.
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Al parecer, la concepcién de Las Casas en materia de senorio de las
tierras de las Indias fue cuestionada en la época ya que este aclara en el
inicio del Tratado:

[...] mi deseo, que es hacer algiin servicio a Dios, ocurriendo a las ca-
lumnias de algunos que, o por no penetrar bien la verdad, o porque ape-
tecen contrarios fines, presumen a los reyes (que de su propria e innata
generosidad y noble naturaleza son de dnimos y sentidos elementales
y simples y juzgan a todos por sus reglas de lo que conocen en si), so
especie ficticia e pintada de servilles, ofrecerles pocién venenosa y tan
amarga, e quizd mortifera, que no sélo a los reinos corrompen [...] (Las

Casas, 1958: 350).
A lo que agrega Las Casas:

lo segundo que espero conseguir es que se manifiesten los errores de los
que tan temerariamente afirmar osan que el derecho y principado de los
reyes de Castilla sobre Indias se funde u haya de fundar en armas y en

poder [...] (Las Casas, 1958: 351).

Para Las Casas no era vilido que la soberania de la corona espanola
se basara en la represién de los nativos de las Indias, pues la empresa de
conquista en un comienzo se justific a través de la evangelizacién de
los indios y no en la extraccién de riquezas.

Por otra parte, Las Casas en esta misma obra, sefiala que el Sumo
Pontifice tiene la labor de promover la evangelizacién de los infieles en
las Indias.

Sumo Pontifice es pastor y obispo de todos los infieles. Pues en cuanto es
cabeza en lugar de Cristo, es obligado a influir y mandar o constituir la
orden, modo y via que se debe tener en administrar y asentar o introdu-
cir en las tierras de los infieles el culto divino e religién cristiana, cons-
tituir los convenientes y necesario ministros para ello, cémo se siembre,
crezca y se dilate, y amplie, conserve e defienda la fee [sic] e la Iglesia y
reino de Cristo en todas las partes e reinos del mundo, porque fué [sic]
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constituido [sic] pastor, cabeza, petlado y cura, por la manera dicha, so-

bre todos los hombres del mundo (Las Casas, 1958: 355).

El autor del Parecer destaca que los indios no pueden ser legitimos
senores de las Indias ya que son infieles y ademds tiranos, refiriéndose
especificamente a los indios de Perd, al imperio Inca. No obstante, se-
gtn la doctrina de Las Casas, Cristo decide por los gobernantes sobre la
Tierra, siendo de esta manera incuestionable el sefiorfo de los Incas. Por
este motivo, Las Casas sefiala que los indios a pesar de ser “infieles”, por
desconocer la fe catdlica, son duefios legitimos de sus tierras, aunque el
rey espafiol mantenga soberania en el territorio, por haber sido “descu-
bierto” por la corona espafola y la cesién de las Indias por medio de las
bulas de Alejando VI** (1493). Segtin Isacio Pérez Ferndndez el autor
del Parecer “estd contraponiendo su tesis a la del padre Las Casas, quien
s6lo admitia para el rey de Espana un dominio de «imperio soberano»
sobre las Indias que no podia excluir el dominio legitimo de los «sefo-
res naturales»” (Pérez Ferndndez, 1995: 37).

En el Parecer de Yucay se destaca que los Incas no debian ser con-
siderados como duefios legitimos de Pert, debido a su condicién de
tiranos. El autor del Parecer intenta persuadir al rey asegurando que

cuando su Santidad le dio este nuevo mundo, le tenia sin rey ni sefiores
particulares, sino como una cosa sin duefo. Y permite su Majestad que
estos Ingas tiranos hagan las guerras a éstos de manera que cuando los
espafioles vengan los hallen a todos sujetos, aunque tirdnicamente, para
que no haya mds que hacer que bautizarlos, y que de una mano y en un
mismo tiempo, sin llevar la Iglesia ventaja a los reyes de Espafia, queden
sefiores deste mundo los unos y los otros (:13).

2 Véase Mario Géngora, Estudios sobre la historia colonial de Hispanoamérica. Santia-

go de Chile. Editorial Universitaria, 1998: 51-53.

»  Pégina 13 de esta edicién.
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La legitimidad del senorio de los espanioles sobre las Indias, para el
autor del Parecer, se valida por dos motivos: el primero es por la caracte-
ristica de tiranos de los Incas, argumento que no logra dar con los mo-
tivos por los cuales deben ser considerados como tal y el segundo que se
basa en la creencia del merecimiento de las Indias por la reconquista de
la peninsula ibérica bajo el dominio de los moros.

Creo destos reinos que de ninguno es su Majestad mds legitimo sefior y
mds absoluto, porque tengo para mi por averiguado que, como los reyes
de Espafia anduvieron ochocientos afios reparando aquellos reinos que
los moros habian ganado en solos ocho meses para torndrselos a dar a
Jesucristo, nuestro Sefor, y plantar en ellos las banderas de su cruz, y esto
con tanto derramamiento de sangre, y de tal sangre como era la nobleza
de Espana [...] les dio estos reinos tan ricos de oro y plata y perlas y
piedras preciosas (:12).

El intento de argumentar a favor de la legitimidad del senorio es-
panol, sélo se puede configurar a través de estas dos proposiciones, no
obstante, el autor del Parecer no logra refutar la postura de Las Casas en
esta materia, por lo que sélo entrega una opinién poco fundamentada
al respecto.

Si bien Las Casas considera que los espafioles poseen soberania
sobre las Indias, esta se debe basar segtn la fe catélica, lo cual implica
que la corona espafola ampare a sus stbditos infieles. Las Casas sefiala
“pues como todos los infieles sean stibditos, al menos en habitu y en
potencia, y el cual pastor cura y cabeza suyo, por los actos susodichos
siguese ser obligado a los socorrer y defender cuanto pudiera” (Las Ca-
sas, 1958: 371).

Segtin Bartolomé de Las Casas los indigenas merecian ser tratados
como subditos de la Corona, esto implicaba la preocupacién por la po-
blacién nativa, ampardndolos y regulando la situacién que vivian bajo
el mando de los encomenderos. Es por este motivo que el Parecer puede
ser visto como el manuscrito anénimo de los encomenderos, pues el
ataque a Las Casas y, por ende, a la politica de la Corona anterior a Fe-
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lipe I, se basa en el interés de mantener el enriquecimiento a través del
sistema de encomienda de algunos espafioles en las Indias.

Bartolomé de Las Casas no niega la soberania de los reyes espano-
les, concedida por las Bulas de Alejandro VI, pero destaca la obligacién
de realizar la labor evangelizadora en las Indias. En el Tratado compro-
batorio Las Casas pone énfasis en el Derecho Natural de los indigenas,
lo que segtin Mario Géngora, logrard disminuir la fuerza de las Bulas,
para el control de las Indias.

El tinico titulo legitimo era el de las Bulas de Alejandro VI, inter-
pretadas como textos que implicaban una obligacién misionera: pero el
problema teérico surgié cuando la donacién papal fue contrarrestada
con el Derecho Natural y el Jus Gentium, lo que favorecia a los indige-
nas, puesto que en este caso no se podia siquiera hablar de una guerra
justa de legitima defensa o de recuperacién de territorios, un argumento
que podia ser utilizado en el caso de los musulmanes y, en ese tiempo,
mis especificamente, para los turcos (Géngora, 1998: 65).

Las Casas utiliza el Derecho Natural como un medio para legiti-
mar el dominio se los indigenas en sus tierras, destacando que

a los infieles pertenecelles de Derecho natural todos los estados e dignidades
e jurisdicciones reales en sus reinos e provincias de Derecho y ley natural,
como a los cristianos, y cerca desto ninguna diferencia se puede asignar. La
prueba desto es porque, sin diferencia, infieles o fieles son animales raciona-
les, y por consiguiente competelles y serles cosa natural vivir en compaiiia
de otros, y tener ayuntamientos, reinos, lugares y ciudades, por consiguiente
tener gobernadores y reyes y competerles tenellos, y los que lo son son perte-
necelles de ley y Derecho natural (Las Casas, 1958: 385).

Ante los argumentos de Las Casas, el autor del Parecer dispone
de cuatro fundamentos para deslegitimar la postura del fray dominico
referido al senorio de los Incas. Estos fundamentos son: 1. considerar
a los incas como tiranos recientes, 2. la organizacion del imperio inca,
fue realizada de manera “antojadiza” por Topa Inga, 3. antes de los in-
cas no habia sefior, ni universal, ni particular, 4. las Bulas de Alejandro
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VI para dar como tnico senor legitimo de las Indias al rey de Espa-
fia. Estos cuatro argumentos, segun Isacio Pérez Fernandez, carecen
de valor cientifico, como toda la exposicién del texto, pues el Parecer
“es simplemente la repeticién de la tesitura de quienes, a toda costa, se
empenaban en teorizar el dominio y sefiorio juridico de la dominacién
y ensefioramiento efectivos que se habian producido y se estaban pro-
duciendo en Pertt” (Pérez Ferniandez, 1995: 46).

2. BREVISIMA RELACION DE LA DESTRUICION DE LAS INDIAS (1552)

La Brevisima posiblemente es el texto de critica mds explicito reali-
zado por el fray dominico Bartolomé de Las Casas. En este documento
se exponen los perjuicios causados por los espafioles a los nativos de las
Indias. La denuncia en la Brevisima se reconoce principalmente hacia el
sector de los encomenderos, por el trato que dieron estos a los indige-
nas, explotdndolos para su propio beneficio.

En la Brevisima, el relato de Las Casas se configura a partir de su
propia experiencia en las Indias, muchas veces se presenta como testigo
de los actos cometidos por encomenderos y conquistadores. En el pré-
logo de su Brevisima Las Casas dedica su obra al rey Felipe II y destaca
la situacién en la que se encuentran los indios.

Lo cual visto, y entendida la deformidad de la injusticia que aquellas
gentes inocentes se hace, destruyéndolas y despedazdndolas sin haber
causa ni razén justa para ello, sino por sola codicia e ambicidn de los que
hacer tan nefarias obras pretenden. Vuestra Alteza tenga por bien de con
eficacia suplicar e persuadir a Su Majestad que niegue a quien las pidiera
tan nocivas y detestables empresas, antes ponga en esta demanda infernal
perpetuo silencio, con tanto terror, que ninguno sea osado desde adelan-
te ni aun solamente se las nombrar (Las Casas, 1958: 135).

De esta manera, Las Casas manifiesta que el sistema de encomien-
da sélo ha logrado avalar la explotacién de los indigenas por los espa-
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fioles. Es por este motivo, que el autor del Parecer ataca la denuncia de
la Brevisima, pues en ella se evidencia el intento de persuadir al rey de
Espana para que termine con este sistema de trabajo® forzado. El au-
tor del Parecer responde a las criticas que se presentan en la Brevisima,
senalando que

[...] de estos agravios que refiere este padre es cierto que muchos dellos
no pasaron asi, que a él le engafiaron historiadores que le hablaban a su
gusto, porque personas desapasionadas que se hallaron en lo que él refie-
re por grandes crueldades juran que no fue tal (:24).

El autor del Parecer niega que los abusos cometidos por conquis-
tadores y encomenderos, denunciados por Las Casas, sucedieron de la
forma como el fraile dominico los da a conocer en la Brevisima. A esto
se suma en el Parecer el intento de deslegitimar los relatos de Bartolomé
de Las Casas. Esto se debe a que Las Casas jamds estuvo en Pert, por
lo que su testimonio carece de valor para el autor del Parecer. Las Casas
en su Brevisima se presenta como testigo de los sucesos o conocedor de
ellos. Es importante destacar que para la época el valor de ser testigo
directo, muchas veces brinda legitimidad a las escrituras coloniales. Asi
muchos escritores aluden a su participacién dentro del contexto, con lo
que se instaura una nueva memoria social para los territorios conquis-
tados basada en la nocién de verdad”.

El sometimiento de los indigenas a duras labores para la extrac-
cién de riqueza en las minas de Perti, evidencia no sélo el abuso de los
espafioles en contra de los nativos, sino sus intereses basados en la co-
dicia. Las Casas expone que el principal motor de los encomenderos y

% Hay que destacar que desde el afio 1550 los encomenderos buscaron obtener la

perpetuidad del sistema de encomienda.
¥ Esta nueva memoria social es ordenada a través de la escritura alfabética, que re-
presenta un sentido de tiempo lineal, donde la narracién se ordena por aconte-
cimientos no simultdneos. Ademds, se le superpone valores como el de verdad,

continuidad y orden (posibilidad de un tnico relato).
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conquistadores espafoles es el querer enriquecerse a costa del sacrificio
indigena, olvidando la funcién de la conquista espafiola que se basaba
en propagar la fe catdlica a los infieles por medio de la evangelizacién.

El autor del Parecer de Yucay no conforme con lo expuesto por
Las Casas, sefala que las obras del fraile causaron dafo a los cristianos,
pues “corrieron los libros hasta las manos de las naciones enemigas de
la Iglesia, y en todas infamaron la nacién cristiana, y entre cristianos la
espanola, de crueles tiranos y ladrones, habian usurpado y posefan lo
que no podian” [...] (:23).

Por otra parte, el autor del Parecer cuestiona el andlisis que pudo
hacer Las Casas sobre la condicién en la que se encontraba el territorio
peruano porque Bartolomé de Las Casas jamds estuvo en el Pert. No
obstante, en la Brevisima, Las Casas entrega un capitulo sobre “Los
grandes reinos y grandes provincias del Perd”, basado en el relato de un
fraile franciscano llamado Marcos de Niza®®. Las Casas introduce este
testimonio de la siguiente manera:

*Si bien en la Brevisima... de Bartolomé de Las Casas se le asigna la autoria de la

informacidn sobre el Pertt a Marcos de Niza, Francisco Esteve Barba, en su estudio
preliminar de Crdnicas Peruanas de Interés Indigena, destaca que Bartolomé de Las
Casas conoci6 la obra Conquista y poblacién del Perii de Cristébal de Molina, el
almagrista, pues “el padre Las Casas sintiendo la afinidad de su pensamiento con el
del autor, quien quiere que fuese, aprovecha a manos llenas esta otra «Destruicién»
en las péginas de su Apologética Historia; pero sin conocerle mds que le conocemos
nosotros, le llama sencillamente un seglar. [...] Juan Bautista Mufioz hizo copiar
el original, hoy en Sevilla y a la sazén en Simancas, y entonces puso a la cabeza
de la copia su opinién de que el autor fuera «algtn religioso, de quienes era casi
peculiar el principio /hus y abultar los dafios de la conquista». Fue por primera vez
publicada la relacién en francés por Ternaux Compans en sus «Nouvelles anales
des voyages er des sciences geographiques», tomo IV, en 1842, pero atribuida a fray
Marcos de Niza, que no puede ser el autor. Prescott la cité por su titulo abreviado
y sin atribuirla, y Diego Barros Arana, en la breve introduccién que redacté para
su edicién de 1873, supuso ya que fuera su autor cierto clérigo llamado Cristébal
de Molina, natural de Leganiel, cerca de Huete, que acompafé a Almagro en su
expedicion a Chile” (Esteve Barba,1962: XIX).
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De infinitas hazafas sefialadas en maldad y crueldad, en estirpacién de
aquellas gentes, cometidas por los que se llaman cristianos, quiero aqui
referir algunas pocas que un fraile de Sant Francisco a los principios
vido, y las firmé de su nombre enviando treslados por aquellas partes y
otros a estos reinos de Castilla, e yo tengo en mi poder un traslado con

su propia firma en la cual dice asf [...] (Las Casas, 1958: 169).

En el Parecer de Yucay se cuestiona que Las Casas se refiera al terri-
torio peruano sin haber estado en él. Uno de los principales argumentos
que esgrime en contra de Bartolomé de Las Casas, el autor del Parecer,
es que este jamds estuvo en Pertd, por lo cual no podria haber dado
cuenta de los sucesos que destaca en su Brevisima.

Hallése en Santo Domingo, que es la isla Espanola, y en otros
descubrimientos al primero, antes que hubiese el Perd, que a éste jamids
vino en su vida aunque intent6 dos veces, segin dicen, venir y se em-
barcé y no pudo arribar (:9).

3. 1RATADO DE LAS DOCE DUDAS (1564)

Segln Isacio Pérez Ferndndez, posiblemente el autor del Parecer
tuvo acceso a esta obra de Bartolomé de Las Casas y De thesauris a través
de notas o apuntes de las lecturas del Consejo de Indias. En el Tratado
de las doce dudas o Doce dudas, Las Casas realiza una revisién a los su-
cesos de la conquista del Pert. Lo interesante de este texto es la critica
que realiza Las Casas a la explotacién de las minas descubiertas en Perd.
Las Casas destaca que los espafoles cometieron un robo a los indios al
explotar las minas que pertenecian al territorio peruano. Ante esto Las
Casas propone al rey que sean devueltas todas las riquezas saqueadas a
los nativos de Perd, por parte de los espanoles.

Que las minas de oro y de plata y de otros cualesquier metales y
cosas preciosas que estuviesen descubiertas cuando los espanoles entra-
ron en aquellos reinos, o que se descubriesen los indios o los espafioles,
como quiera que sea, los dichos espafioles cometieron hurto y rapina
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y son obligados a restituir todo el oro y plata y todas las demds cosas
que de ellas sacaron, so pena de eterna condenacion (Las Casas, 1958:
532).

Las Casas acusa a los espanoles en el Pert de ser codiciosos, al sa-
quear las minas que no les pertenecian, por lo que era necesario restituir
todos los robos realizados a los indios.

Sin embargo, ademds de la codicia y saqueo de las minas por los
espafoles, estos se interesardn por las sepulturas y ofrendas a las huacas
de los indigenas. En las sepulturas los indios enterraban a sus difuntos
acompanados de diversos objetos: “ropas las mejores que tenfan, esme-
raldas, vasos, ollas, cdntaros y otras muchas vasijas de oro y de plata”
(Las Casas, 1958: 482), por lo que los espanoles saquearon las sepultu-
ras. Asi también, las ofrendas que realizaban los indios a las huacas se
convirtieron en otra fuente de riquezas de los espanoles.

Las Casas al referirse al culto a las huacas explica que

Guaca llaman los indios del Pert cualquier lugar a donde estd alguna
cosa que ellos adoran, y asi llaman guaca al cerro que adoran y al lugar
donde estd la piedra que tienen por Dios, y el pozo a donde se lavan para
sacrificar al demonio, y algunas veces se toma el todo por la parte, y asi
llaman guaca a cualquiera cosa que adoran: guaca llaman a la misma pie-
dra que adoran, y a la fuente, y al drbol, etc (Las Casas, 1958: 483).

Los indios realizaban ofrendas a sus huacas, las mismas que poste-
riormente robardn los espafioles. Segin Bartolomé de Las Casas todas las
ofrendas a las huacas hurtadas por los espanoles debian ser devueltas.

Por su parte, el autor del Parecer justificard la explotacién de las
minas, como un beneficio concedido por Dios al rey de Espafia, pues
nuevamente reconoce en el descubrimiento de las Indias un regalo di-
vino dado al rey por la reconquista de la peninsula ibérica. Asi el autor
del Parecer destaca:

[...] todas las Audiencias de oidores y alcaldes de corte y Inquisicién, en
lo eclesidstico el arzobispo de los Reyes, con todos los provinciales de las
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religiones y otros hombres muy doctos que iban con ellos, y todos sin
faltar hombre, después de haberse ventilado la materia, tomaron que se
labrasen las minas, y asi se hace; de donde su Majestad saca tanto oro y
plata, por su determinacién tan catdlica y liberal, que no solamente para
conquistar el turco le sobre, sino también para hacer grandes mercedes a
estos reinos de donde lo saca. Y es cosa maravillosa que, en comenzan-
do a labrar las minas, es tanta la riqueza que se descubre que espanta y
admira. Ya mi, mucho mds ver la ceguedad que este padre y obispo de
Chiapa tuvo en condenar el sacar estas riquezas y minas, poniendo or-
den y medios como ahora se hace: porque, bien considerado ;qué quiere
decir el haber puesto Dios a estos indios tan miserable en las almas y tan
desamparados de Dios, tan inhébiles y bestias en unos reinos tan grandes
y valles y tierras tan deleitosas y tan llenas de riquezas de mina de oro y
plata y otros muchos metales? [...] (: 44).

De esta forma, el autor del Parecer manifiesta que los indios no
merecen la riqueza que se encuentra en su territorio, sino que esta debe
ser poseida por aquellos espafioles cristianos que lucharon en contra
de los moros en Espana y que a las Indias llevan el evangelio. Ademds
critica al “obispo de Chiapa”, Bartolomé de Las Casas, por condenar la
extraccion de riquezas de las minas de Pert.

Segtin Gustavo Gutiérrez:

Estos argumentos son motivo de un nuevo ataque a Bartolomé de Las
Casas. Este consideraba un despojo dicha explotacién de las minas; e in-
cluso sugeria a los indios que las escondiesen de la codicia de los espafio-
les diciéndoles que estos estaban alli s6lo por el oro y la plata. [...] Toledo
se quejaba de los consejos que los religiosos daban a los indios frente a las
recaudaciones de la administracién colonial. Aqui se trata de las minas y
de su explotacién por los encomenderos (Gutiérrez, 1990: 105-106).

Defendiendo el derecho que poseen los espafioles, pues estos tienen
la “ventaja espiritual de la fe” (Gutiérrez, 1990: 105), sobre las minas y
ofrendas de los indios, el autor del Parecer también senala que los indios
son infieles y herejes por sus ritos. El culto a las huacas fue considerado
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como una expresién de id6latras contraria a las creencias de la fe catélica,
que posteriormente fue reprimido por medio de las visitas que realizaron
sujetos como Cristébal de Molina, Cristébal de Albornoz y, Francisco de
Avila, durante los siglos XVI y XVIL.

La contraposicién entre espanoles e indigenas en el Parecer, hace
notar la visién racista y eurocéntrica del autor del documento, como
lo establece Gustavo Gutiérrez. Las diferencias entre ambos pueblos en
el Parecer se presentan a través de la sobrevaloracién del espanol que
realiza el autor del Parecer al comparar espafioles con indigenas para

lograr explicar los derechos que poseian los espanoles sobre las riquezas
de Peru.

[...] Todos éramos inficles: esa Europa, esa Asia; mas, en lo natural, gran
hermosura, muchas ciencias, discrecidn. Poco fue menester para que los
apdstoles y varones apostdlicos desposasen estas almas con Jesucristo por la
fe del bautismo. Mas estas naciones, criaturas eran de Dios; y mas eran feos,
rusticos, tontos, inhdbiles, lagafiosos, y era menester gran dote. Y asi, les dio
hasta las montafias de oro y plata, tierras fértiles y deleitosas, porque a este
olor hubiese gentes que por Dios quisiesen ir a esta predicacién evangélica y
los bautisasen y quedasen estas almas esposas de Jesucristo (:45).

Segin el autor del Parecer los espafioles estaban predestinados a
llegar a las Indias por una orden divina para atraer a los infieles indi-
genas a la fe catélica, con lo que sélo se validaria la expresion religiosa
del invasor espafiol. A esto se suma la idea de configurar al indio como
un ser inferior a los espafoles, pues los indigenas son descritos como
bestias. Segun el autor del Parecer la condicion de infieles de espafioles
e indios se diferencia porque los espanoles fueron de gran hermosura
e inteligencia. Es asi que la “afirmacién de la superioridad de la raza
blanca y cultura occidental («nosotros») y desprecio por indigena («es-
tos»)” (Gutiérrez, 1990: 107) es evidente en el Parecery lo serd también
durante los siglos XVI y XVII. Por su parte, Bartolomé de Las Casas
ve en los indios la posibilidad de atraerlos a la fe catdlica, sin necesidad
de extirpar sus manifestaciones religiosas. No obstante, Las Casas justi-
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fica el culto a las huacas a través de su propia comprensién religiosa al
aceptar la religiosidad andina como un “anticipo” o “preparaciéon” para
su conversién al cristianismo. Esto se puede comprobar a través de su
Tratado de doce dudas, al senalar que los espanoles deben devolver las
ofrendas robadas a las huacas de los indigenas. En este tema Las Casas
menciona que algunos espanoles:

han querido decir que las tales riquezas se dan a las iglesias. La razén es,
porque los indios ya traspasaron el dominio de las tales cosas en el idolo
que tenian por verdadero Dios y por el consiguiente en el verdadero Dios
transfirieron el dominio, pues aquella era su intencién. A esto se responde
que los indios no entendian que el verdadero Dios se ofendfa de aquellos
sacrificios, mas antes entendfan que le agradaban; los cuales, si entendieran
lo contrario, por ninguna via los ofrecieren, y ansi renunciaron el seforio
de sus cosas debajo de condicién, conviene a saber, si las tales cosas apla-
cfan y eran gratas a Dios; empero, entendiendo que eran dadas y ofrescidas
a idolos en defensa suya, lo cual si supieran en ninguna manera las ofrecie-
ran, no perdieron el dominio (Las Casas, 1958: 528).

Entregando por conclusién que

La restitucion de las riquezas que no tienen duefio, ofrecidas a las guacas,
y las riquezas de las sepulturas que tampoco tienen herederos, débense
restituir en provecho de los indios de aquel lugar o provincia adonde
se hallan las tales guacas y sepulturas; ora sea en la comunidad y bien
comun, ora sea para las iglesias de los indios; finalmente, en aquello que
mds provecho recibieren los indios (Las Casas, 1958: 529).

Para Las Casas el culto a las huacas respondia a una aproximacién
al Dios cristiano. De esta manera, se puede interpretar que tanto Las
Casas como los espanoles— a los que atacé por medio de sus obras,
encomenderos, conquistadores y algunos funcionarios de la Corona—
mantenfan una visidn racista para la configuracién de la imagen del
indio. Bartolomé de Las Casas generaba una imagen del indio como
“hijos” que debian estar bajo la tutela, o bien, ser salvaguardados por los
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evangelizadores. Por otra parte, los espafoles, en particular, el autor del
Parecer destacaban la inferioridad de los indios en contraste a la figura
del espanol.

La comprensién del indigena del fraile dominico debe ser analiza-
da segun las manifestaciones del Humanismo paternalista. Para Arturo
Andrés Roig, el modo de pensar de algunos sacerdotes frente a la situa-
cién de sometimiento de la poblacién nativa de las Indias, respondia
a una forma de heterorreconocimiento “de la humanidad indigena que
se sustentaba sobre una exigencia de conservacién de formas de vida
auténoma de la poblacién conquistada” (Roig, 1983: 8). Es asi como la
relacién entre indio y evangelizador se dio “bajo la figura «padre-hijo»
con la que se pretendié desplazar la vigencia de la otra, la generalizada e
imperante, la de «<amo-esclavo»” (Roig, 1983: 9). Si bien la postura de
hombres como Las Casas ayudaron a frenar o, por lo menos, intentaron
proponer medidas de proteccién a los indigenas, compartieron, hasta
cierto punto, la necesidad de ver al indio como un sujeto inferior, esto
se debe a que ambos sectores, aunque de diferentes formas y por diver-
sos motivos, negaron la autonomia que podia tener el sector indigena,
la que se manifesté en movimientos como el 7zki Ongoy, el alzamiento
de Vilcabamba y el culto a las huacas, expresiones que no sélo buscaban
defender el territorio utilizado por los espanoles, sino que renegar la
cultura del invasor.

Podemos concluir con que el Parecer de Yucay sélo logra utilizar
las obras de Bartolomé de Las Casas para demostrar cierto grado de
conocimiento sobre el dominico y asi poder criticar su doctrina. Sin
embargo, el documento carece de argumentos que logren refutar la tesis
de Las Casas sobre el sefiorio legitimo de los Incas y, ademds, cuestio-
nar las denuncias que hizo Bartolomé de Las Casas sobre el trato a los
indigenas. Por este motivo, la tinica propuesta que realiza el autor del
Parecer al rey Felipe 11 es terminar con la circulacién de las obras del
dominico, senalando que no puede entender:

qué utilidad tuvo esta impresién de libros que sélo su lenguaje le condena;
que si los espafioles hubieran hecho todo cuanto alli refiere, no era medio

69



70

IeNnacia Cortis Rojas

hacerlo saber a todas las naciones cristianas y bdrbaras, y que ellos des-
prendiesen a hacer lo mismo. Los medios eran confesiones para restituir,
consejos, pulpitos, pareceres de grandes letrados y justicia; y deste arte se
enmiendan los pecados y agravios de todo el mundo, porque el imprimir
los libros y hacerlo saber a todo el mundo fue un mal medio, y dejdrselos
imprimir peor, que mds habian de ver muchos que uno, y ningtin mal se
podia quitar con la impresién que no fuese alld muy peor (:26).



111
LA CONFIGURACION DEL INDIO EN EL
PARECER DE YUCAY

Los estudios de Isacio Pérez Ferndndez y Gustavo Gutiérrez sobre
el documento hoy conocido como el Parecer de Yucay, han abordado
principalmente la critica que el autor de este texto realiza en contra de
la figura de Bartolomé de Las Casas. No obstante, podemos realizar
un andlisis de la concepcidn o recreacion de la figura del indio® que se
plantea en el Parecer. Aunque, el Parecer de Yucay se reconoce como un
documento que pretende deslegitimar la obra de Las Casas en materia
de las Indias, es fundamental comprender que los argumentos que en-
trega sobre el legitimo dominio de los reyes de Espana sobre las Indias
y el dafio causado por la doctrina del fraile dominico Bartolomé de
Las Casas, se encuentran como respaldo para la intencién del autor,
de justificar la explotacién de las minas del Perd, y ademis, la funcién
de “esclavos” que debian cumplir los indios para el enriquecimiento de
los espafoles. Segin Gustavo Gutiérrez “hay que considerar este texto

»  Segln Jacques Poloni- Simard “es con la conquista y posterior organizacién de

la Colonia que nace la categoria de indios. Se llamé asi a la poblacién nativa que
ocupaba el territorio antes de la llegada de los espanoles, a los vencidos y nuevos
sibditos del rey de Castilla. También se definié a los indios por las obligaciones
que debian a sus encomenderos y a la Corona: el tributo y los servicios personales,
para hablar solamente de las principales”. Historia de de los indios en los Andes, los
indigenas en la bistoriografia andina: andlisis y propuesta, p.2 En: <ftp://www.chess.
fr/pub/cerma/Fichiers_revue/BAC/Poloni/Historiografia_andina.doc>
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como testigo de una cierta mentalidad —cercana a los encomenderos—
frente a los indios y a la pobreza en general, asi como de la exasperacién
que causaba la lucha que llevaba Bartolomé de Las Casas” (Gutiérrez,
1990: 120). Es por este motivo que analizaremos en la configuracién
del indio en el Parecer de Yucay, la que ayudard al autor a mantener una
diferencia entre el sector espafol y el indigena, situando al primero en
un nivel de superioridad frente al sector indigena. Construyendo asi
aligual que otros discursos del periodo una frontera étnica.

1. LA SUPUESTA INFERIORIDAD DEL INDIO

Segin el filésofo, historiador y semidlogo francés Tzvetan Todo-
<« . . » . , . .

rov en el “descubrimiento” y conquista de América la mentalidad del
espanol llegado a las Indias se caracteriza por el “deseo de hacerse rico”
(Todorov, 1987:154); no obstante Todorov no considera que este deseo
de riqueza sélo se presente en el hombre espanol del siglo XV1, sino que
lo caracteristico del hombre europeo de esta época y, en particular del
hombre espaiol llegado a las Indias, se identifica en la

subordinacién de todos los demds valores a éste. El conquistador no ha
dejado de aspirar a los valores aristocréticos, a los titulos de nobleza, a los
honores y a la consideracién; pero para él se ha vuelto perfectamente cla-
ro que todo se puede obtener con dinero, y que éste no sélo es el equiva-
lente universal de todos los valores materiales, sino que también significa
la posibilidad de adquirir valores espirituales (Todorov, 1987: 154).

En las Indias el conquistador y posteriormente el encomendero debe-
rdn encontrar argumentos— o al menos intentardn dar con ellos— que legi-
timen la extraccién de riqueza del territorio conquistado y, asi también, la
subordinacién de la poblacién indigena al trabajo en las minas. Para que la
Corona aprobara dichas pricticas, el espaiol llegado a las Indias comenzard
a efectuar una descripcién del estado del territorio y de sus habitantes, en la
que realzard la figura del espanol en desmedro del indio.
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Para Tzvetan Todorov el sector de los encomenderos y conquista-
dores buscard en los planteamientos de Ginés de Sepulveda la validacién
de su discurso. En el ano 1550 se efecttia la Controversia de Valladolid,
que corresponde al debate del eclesidstico Juan Ginés de Septlveda con
el fraile dominico y obispo de Chiapas, Bartolomé de Las Casas. El en-
cuentro se realizé frente a juristas, tedlogos, sabios y un jurado en donde
se enfrentan las dos posturas que representaron el pensamiento de los
diferentes sectores de la poblacién espafiola. Una de estas posturas era la
que presentaba al indio como un sujeto inferior al espafiol y que por este
motivo justificaba el actuar de conquistadores y encomenderos; quien
sostiene esta idea es Ginés de Sepulveda. Por otra parte, se encuentra la
“concepcidn igualitarista” (Todorov, 1987: 173) del dominico Bartolomé
de Las Casas, quien consideraba que los indios se encontraban en una
posicién de igualdad respecto a los espanoles, ya que Las Casas “afirma
que las leyes y reglas naturales, asi como los derechos de los hombres, son
comunes a todas las naciones, cristiana y gentil, cualquiera que sea su
religion, su ley, su color o condicién, sin que se puedan establecer diferen-
cias entre ellas” (Todorov, 1987: 174). Si Las Casas propone la igualdad
para establecer la relacidn entre espanol-indio, Ginés de Septilveda basard
esta misma relacién en la diferencia o desigualdad existente de ambos
pueblos.

Los argumentos que propone Ginés de Sepulveda para marcar
la diferencia entre indio-espanol, se basan en la tesis de Aristételes de
generar la distincién entre quienes nacieron para ser amos y aquellos
nacidos para ser esclavos. Segtin Todorov, Ginés de Sepulveda “cree que
el estado natural de la sociedad humana es la jerarquia, no la igualdad”
(Todorov, 1987: 163). De esta manera, la diferencia del sector espafiol
e indio se traduce en la relacién: superioridad/inferioridad. Es asi como
Ginés de Sepulveda respaldard lo considerado como guerra justa en
contra de los indios, entregando cuatro razones para esta®. Todorov

% Ginés de Septilveda intentd obtener por parte de la Corona el respaldo para que

fuera impreso su didlogo Democrates alter. Segtin Tzvetan Todorov la Controversia
de Valladolid, como enfrentamiento directo entre Ginés de Septilveda y Bartolomé
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realiza una pardfrasis de los cuatro argumentos de Ginés de Sepulveda,
quien considera que:

1.  Eslegitimo dominar por la fuerza de las armas a los hombres cuya
condicién natural es tal que deberian obedecer a otros, si rechazan
dicha obediencia y no queda ningtin otro recurso.

2. Eslegitimo desterrar el abominable crimen que consiste en comer
carne humana, que es una ofensa particular de la naturaleza, y
poner fin al culto de los demonios, el cual, mds que cualquier otra
cosa provoca la ira de Dios, con el monstruoso rito del sacrificio
humano.

3. Eslegitimo salvar de los graves peligros a los innumerables morta-
les inocentes que esos bdrbaros inmolaban todos los afios, apaci-
guando a sus dioses con corazones humanos.

4.  Laguerra contra los infieles se justifica porque abre el camino para
la propagacién de la religién cristiana y facilita la tarea de los mi-

sioneros (Todorov, 1987: 165).

De esta manera, al revisar los postulados de Ginés de Septlveda
nos damos cuenta de la reiteracién de estos argumentos —que venfan ya
desde 1550 siendo confrontados a la postura de hombres como Fran-
cisco de Vitoria y Bartolomé de Las Casas— por parte del sector de
los encomenderos y conquistadores. En el Parecer de Yucay se reafirma
esta actitud eurocéntrica y racista frente al sujeto indigena. Cuando nos
referimos al racismo que aparentemente se encuentra en el Parecer lo
hacemos desde la comprensién de racismo propuesta por Teun A. van
Dijk, quien sefiala que el racismo se genera frente a una relacién de
poder, entre dominados y dominadores, ejerciendo el poder un grupo
sobre otro, lo que hoy en dia consideramos como una “modalidad de
abuso de poder” (van Dijk, 2003: 45). Es asi como el racismo “signifi-

de Las Casas, le sirvié a Ginés de Sepulveda como una especie de apelacién, en
donde logré exponer lo propuesto en su “tratado sobre las justas causas de la guerra
contra los indios” (Todorov, 1987: 163).
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ca el predominio europeo de grupo ejercitado especialmente hacia los
grupos no europeos (no blancos) u otros pueblos que se identifican en
términos de un complejo conjunto de diferencias, basadas en atribucio-
nes fisicas, culturales y socioeconémicas” (van Dijk, 2003: 48).

Con la lectura racista realizada por algunos sujetos de los textos
de Aristételes, los espafoles lograron dar algtin tipo de argumento para
realizar de manera violenta la conquista del territorio de las Indias y su-
bordinar al pueblo indigena. Para Teun A. van Dijk el sentido de “supe-
rioridad” del grupo europeo blanco se genera con el “descubrimiento”
de América, al darse el “inicio de la conquista europea a gran escala, de
la esclavitud, el imperialismo y el colonialismo” (van Dijk, 2003: 84).
Por lo que podemos asegurar que la reproduccién del discurso racista
de Ginés de Sepilveda se vino realizando por encomenderos y conquis-
tadores para legitimar su actuar. En el Parecer vemos cémo el indio es
considerado un sujeto inferior o mds atin un “no-sujeto”, pues a menu-
do en el texto se presentan las siguientes denominaciones al pueblo in-
digena: “miserable gente iddlatra”, “miserables”, “infieles”, “iddlatras” y
“enemigos”. Ademis se les atribuye las siguientes caracteristicas: “vivian
como bestias” y eran “ignorantes”, asi también a los incas se les conside-
ra como “caciques tan malos y tan viciosos” y se establece que el inca era
“uno de los mayores tiranos del mundo”. Por todo lo antes mencionado
segtin el autor del Parecer era justo hacerles guerra a los indios.

La “ociosidad” del indio

Ademds del Parecer de Yucay, podemos encontrar variados textos
que reproducen la imagen del indio como un ser inferior. Por dar al-
gunos ejemplos mencionaremos la carta de Francisco de Toledo datada
en Los Reyes, el 25 de marzo de 1571%', en la que el virrey busca co-
municar a S. M. su opinién favorable a la explotacién de las minas y

31 El andlisis de esta carta se encuentra en Silvio A. Zavala: E{ servicio personal de los

indios en el Perii (extractos del siglo XVI), Tomo 1. México: El Colegio de México,
1978.
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al trabajo que deben realizar los indios dentro de estas. Esta carta, por
su fecha de redaccién podemos considerarla como uno de los tantos
intentos de demostrar al rey la necesidad de la extraccién de rique-
zas en Perd, que como veremos mds adelante, es uno de los objetivos
principales que busca conseguir el autor del Parecer de Yucay. El virrey
Toledo en esta carta establece que el trabajo de los indios, bajo la mita
minera®, servird para que los indios puedan pagar sus tributos® y asi
“no estardn ociosos” (Toledo, 1978: 70). De esta manera, se concebird
al indio como un individuo ocioso, rehisa el trabajo que le imponen los
espafioles —independiente que a veces se les pagara a los indios, porque
“la corona desea que el trabajo sea voluntario y remunerado; pero, a
falta de indios de alquiler suficientes, le parece necesario al virrey usar
la compulsién” (Zavala, 1978: 64)— el trabajo voluntario de los indios
cuando se les pagaba “echaba por tierra el pretexto de holgazaneria para
forzarlos; habria sacado a luz que la tal haraganeria no era otra cosa que
la repulsa de un trabajo inconveniente por mal remunerado, casi gratui-
to” (Martinez Peldez, 1976: 232).

Otro texto revelador sobre la imagen que se genera sobre la figura
del indio por parte de los espanoles en las Indias, corresponde a la /n-
Jformacidn sobre las costumbres que los naturales de estos reinos tenian antes
que los esparnoles entrasen, y qué modo tenian los yngas para gobernarlos,
aplicandolos al trabajo porque no hiciesen ociosos del virrey Francisco de
Toledo, quien dispone que el 2 de junio de 1571 se haga esta informa-
cién, a partir de la interrogacién a grupos de indios ancianos. Segtn
Silvio Zavala en esta Informacion la parte relativa al trabajo indigena se
plantea en un pliego de preguntas. Algunas de estas preguntas son:

32 La mita minera fue establecida en el afio 1572 por el virrey Toledo, correspondia al

“trabajo obligatorio y gratuito durante un afno para todos los indios del Kollasuyo”
en las minas. En http://www.uclm.es/aidp/pdf/barbero1/35.pdf.

El tributo “fue una cuota obligatoria para todos los indios de la América espafio-
la, pagadera al rey como reconocimiento de su sefiorio” (Martinez Peldez, 1976:
232).

33

76



BartoLoME DE Las Casas Y EL PARECER DE YUCAY

si saben que los yngas procuraban que los indios no tuviesen ociosos,
porque con la ociosidad no se hiciesen holgazanes, sino que los hacfan
trabajar y los ocupaban, porque esto era el mejor modo de gobernarlo; y
cuando no habia en qué, los hacian hacer caminos y otras cosas inutiles
para sélo ocuparlos. Si saben la condicién y naturaleza de estos stibditos
es llevarlos con algiin temor y sujecién, y que de otra manera nunca
harfan nada sino estarse ociosos y perdidos y que asi lo sentian los Yngas
que los gobernaban; y hoy en dia saben que por bien no hacen nada. Si
saben y entienden estos testigos que es justo que haya curador que los
guie y gobierne en cosas graves, porque si no lo tuviesen los engafarfan
y se perderfan como gente que no sabe gobernar por si solos, en lo que
les conviene mds a sus almas, bienes y haciendas. Que en tiempos de los
Yngas no usaban la coca sino el Ynga y muy pocos a quienes la daba,
como caciques o algin su privado. Que en tiempo e los Yngas se labra-
ban minas de oro y plata y otros metales en esta tierra (cit. por Zavala,
1978: 71).

Para Silvio Zavala el propésito de estas preguntas revelan que el
virrey Toledo no sélo busca “inquirir el pasado indigena sino consoli-
dar las bases del sistema compulsivo de trabajo que instaur$” (Zavala,
1978:71) en el Perd. Asi también podemos comprobar la similitud en-
tre los textos que circularon en la época del virreinato de Toledo, pues
en estos se pretende no sélo situar al indigena en una posicién inferior
a los espanoles, sino que pretende justificar el nuevo proyecto politico
para las Indias —especificamente en este caso el Perti— de la corona es-
panola, asi también como de “destacados” funcionarios de la Corona,
como lo fue el virrey Toledo.

En el Parecer de Yucay, el autor del texto destaca que los incas fue-
ron tiranos, realizaron las leyes a su antojo y que antes de los incas el
territorio no contaba con “senor general ni particular”. Es asi como en
el Parecer se concluye con que

Pues se infiere ahora destos tres fundamentos cualquiera buen ingenio,
y verd mds clara que el sol la tirania de los Ingas, y cémo no tuvieron
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sefiorfo él ni sus caciques en la tierra, porque éste que es Topa Inga no
lo fue, y que no pudo preescribir [sic] con mala fee [sic] y en tan poco
tiempo repugnando los indios, ni pudo hacer sefiores, pues él no lo era,
ni los estados que los dio eran suyos, ni antes habfa sefiores que ahora lo
puedan pretender, sino cada uno su casilla y su tierra. Y déstos casi no
hay memoria; y siempre se les da para sus labores aunque no lo hayan
tenido, porque es menester para tributar y sustentarse, y el rey queda
legitimo sefior, pues el papa le hizo (: 37).

Como lo establece Lewis Hanke y Manuel Giménez Ferndndez,
en Bartolomé de Las Casas (1474-1566). el autor del Parecer de Yucay
“combate la idea expuesta por Las Casas de que los incas fueron vo-
luntariamente recibidos como sefiores y la acusacién de que, mientras
los espafnoles imponian tributos y se llevaban todo el dinero afuera, los
incas no imponian tributo y gastaban en el Pert el dinero que tenfan”
(Hanke y Giménez, 1954: 201-202).

El indio como idélatra

Otro aspecto fundamental para la comprensién de la imagen que
se quiere crear del indio en el Parecer de Yucay es el de id6latra. La
supuesta idolatria que ejecutaron los indigenas del Pert se caracteri-
zaba por el culto a las huacas, el autor del Parecer menciona que los
conquistadores espanoles “tenfan por fe que era gran virtud el matar
a estos indios y alancearlos, porque, como los vefan id6latras y adorar
piedras y sacrificar hombres y comer carne humana, y no eran teélo-
gos pensaban que servian a Dios en matar a sus enemigos” (: 24). De
esta forma, justifica el maltrato hacia los indios, pues estos adoraban
objetos que no pertenecian a la tnica religién vdlida, la catélica. La
descripcién del indio que el historiador Gonzalo Fernindez de Ovie-
do entrega en la Historia General y Natural de las Indias se caracteri-
za por la diferencia entre “superioridad-inferioridad”, ya que sefiala
que los indios eran “naturalmente haraganes y viciosos, melancélicos,
cobardes, y en general, un pueblo invariablemente mentiroso” (cit.
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por Hanke, 1968: 17). Estas opiniones frente al indio se mantendrdn
durante un largo periodo en la Colonia.

En el Parecer de Yucay se establece que el indio debe ser incorpo-
rado a la religién catélica, pero para dicha labor, primero es necesario
arrasar con la cultura indigena, pues sus creencias, su religiosidad, son
consideradas como “cultos idoldtricos”, por lo que la religiosidad an-
dina es vista como un agravio a la religién catdlica. De esta manera,
podemos reconocer que la religiosidad andina fue un obstdculo para la
implantacién de la cultura espanola, ya que tanto el culto a las huacas
como el movimiento Taky Onqoy buscaban establecer la resistencia a la
cultura dominadora. Segtin Luis Millones a los indios a través del culto
a las huacas:

les tocaba entonces revitalizar los pactos locales con sus divinidades do-
mésticas para reconstruir la armonia con el universo. La reorganizacién
de su vida diaria no fue ficil, ahora el nativo deberia satisfacer a un
nuevo amo, cuyas demandas acortaban el tiempo y las posibilidades de
una vida familiar propia, de una existencia comunal regular y del cum-
plimiento de sus obligaciones rituales (Millones, 1987:170).

En el Parecer se reconoce la dificultad para el adoctrinamiento de
los indios por lo que se senala que los caciques no permiten el ingreso
a la religion catélica a los demds indios, aludiendo el autor del Parecer
que “es tanto que, contra cuantos religiosos hay les persuadirian lo que
quisiesen de sus guacas y idolos. Y, si les quieren persuadir al bien y al
Dios verdadero, hardn mds que todos los religiosos juntos. Y son estos
caciques tan malos y tan viciosos comtinmente que todo lo llevan tras
si” (: 19).

En cuanto al Taki Onqoy, si bien no se menciona de esta manera
en el Parecer de Yucay, podemos destacar que las caracteristicas de este
movimiento pueden haber sido conocidas por el autor del Parecer, ya
que su descubrimiento se realiz6 en el afio 1565. Por otra parte, cuando
en el Parecer de Yucay se destaca la condicién “bestial” de los indios, tam-
bién se hace en relacién a sus cultos pues se establece que los caciques
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no permiten que los indios sean buenos cristianos, sino que el cacique
“[...] todo lleno de mancebas y borracheras y sacrificios a sus diablos”
(: 20). Luis Millones considera que “el éxtasis de la posesién y la orgia
rituales no eran desconocidos en la tradicién andina. Probablemente
estaban asociados a las formas shamdnicas primigenias del proceso his-
térico de las religiones en esta parte del mundo” (Millones, 1987: 169).
Por lo que tanto el culto a las huacas como el Taki Onqoy recuperaron,
aparantemente, las tradiciones preincaicas en que el contacto cultural
con el pueblo dominador debia ser rechazado, “lo que refuerza la idea
bésica del Taki Onqoy con respecto a buscar, en los aspectos primige-
nios de la religién andina, el sustento para una nueva unidad contra el
invasor europeo” (Millones, 1987: 170). Es por esto que para el indio
el aferrarse a sus creencias era “una manera de oponerse a su conquista
espiritual” (Martinez Peldez, 1976: 214).

En esta revision de la concepcién del indio como idélatra por par-
te de los espanoles debemos destacar la postura de Las Casas frente a la
religiosidad del indio. Para Bartolomé de Las Casas la condicién del in-
dio como “infiel” se debia a su desconocimiento sobre la religién caté-
lica, por lo que no debia ser castigado, sino que atraido a través de una
evangelizacién no violenta, lo que no se logré plenamente en las Indias,
ya que se generd una evangelizacién violenta por medio de la extirpa-
cién de idolatrias en Pert. Segtin Tzvetan Todorov el fraile dominico
Bartolomé de Las Casas intentard establecer una relacién de igualdad
entre espafoles e indios. Esto se debe a que a pesar de encontrarse los
indios en desconocimiento de la religién catélica estos presentan una
“naturaleza cristiana” (Todorov, 1987: 174), con lo que solamente seria
necesario reafirmar esta condicién. Por lo que en el discurso de Bartolo-
mé de Las Casas podemos notar que al igual que el autor del Parecer de
Yucay pretende establecer la religion catélica como la tnica via posible
de religiosidad para el mundo andino. A pesar de reconocer en Bartolo-
mé de Las Casas la constante semejanza entre indio y espafiol, borrando
de esta manera la propia identidad del indio, se debe considerar, como
lo senala Teun A. van Dijk, que “esta forma de disensién era una rara
excepcion entre el clero de la época, cuyas actitudes sobre los «otros»
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esencialmente se definfan en términos de oposicién entre cristianos y
herejes” (van Dijk, 2003: 85). Como lo establece Enrique Dussel, desde
el comienzo de la conquista espanola, el mundo del indigena serd visto
como “[...] «demoniaco» y como tal debia ser destruido. Ese mundo
del Otro era interpretado como lo negativo, pagano, satdnico e intrin-
secamente perverso” (Dussel, 1992: 57).

Bartolomé de Las Casas y su invencion del indio

En Brevisma relacion de la destruicion de las Indias, de Bartolomé
de Las Casas, se entrega una descripcién sobre el indio en donde se pre-
senta como un ser bondadoso, negdndole de esta manera la posibilidad
de la “maldad” u otros aspectos negativos. La descripcién del indio que
realiza Las Casas es particularmente sobre los nativos de la isla Espanola,
debemos destacar que esta forma de referirse al indigena se proyectard
para los demds territorios de las Indias sin mayor discriminacién entre
las posibles diferencias de los indios de América. Las Casas describird al
indio como gentes:

simples, sin maldades ni dobleces, obedientisimas y fidelisimas a sus se-
flores naturales e a los cristianos a quien sirven; mds humildes, mds pa-
cientes, mds paciﬁcas, no rijosos, no querulosos, sin rancores, sin odios,
sin desear venganza, que hay en el mundo. Son asimismo las gentes més
delicadas, flacas y tiernas en complisién e que menos pueden sufrir tra-
bajos y que més fécilmente mueren de cualquiera enfermedad, que ni
hijos de principes e sefiores entre nosotros, criados en regalos e delicada
vida, no son més delicados que ellos, aunque sean de los que entre ellos
son de linaje de labradores.

Son también gentes paupérrimas y que menos poseen ni quieren
poseer de bienes temporales; e por esto no soberbias, no ambiciosas,

3 Archivo pdf. En portal “Investigadores relacionados a Clacso, obra filoséfi-

ca de Enrique Dussel” textos completos. En <http://168.96.200.17/ar/libros/
dussel/1492/1492.html>
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no cubdiciosas. Su comida es tal, que la de los sanctos padres en el
desierto no parece haber sido més estrecha ni menos deleitosa ni pobre.
Sus vestidos, comiinmente son en cueros, cubiertas sus vergiienzas, e
cuando mucho clbrense con una manta de algodén, que serd como
vara y media o dos varas de lienzo en cuadra. [...]

Son eso mesmo de limpios e desocupados e vivos entendimientos, muy
capaces ¢ ddciles para toda buena doctrina; aptisimos pare recebir nues-
tra sancta fee catélica e ser dotados de virtuosas costumbres, ¢ las que
menos impedimientos tienen para esto, que Dios crié en el mundo (Las

Casas, 1958: 136).

A partir de la descripcién entregada por Las Casas sobre el indio
podemos ver cémo el sujeto indigena se construye en oposocién al es-
panol, a pesar de que ya no sea un individuo hereje, bestial, miserable,
entre otras calificaciones, para Las Casas serd un sujeto que sufre, pero
que al mismo tiempo estd dotado de un tipo de cristianismo que debe
ser resurgido, desconociendo asi la propia religiosidad del indio. Si bien
es cierto que los indios debieron experimentar la violenta invasién de
los espafioles, estos también lograron establecer diferentes mecanismos
de resistencia a la cultura invasora, como lo hemos analizado a través
del culto a las huacas y el Taki Onqoy, entre otros.

Segun Enrique Dussel la contradiccién es una de las caracteristicas
de la Conquista, pues

Se predica el amor de una religién (el cristianismo) en medio de la con-
quista irracional y violenta. Se propone de manera ambigua y de dificil
interpretacién, por una parte, al fundador del cristianismo que es un
crucificado, una victima inocente en la que se funda la memoria de una
comunidad de creyentes la Iglesia; y, por otra, se muestra a una persona
humana moderna, con derechos universales. Y es justamente en nom-
bre de una tal victima y de tales derechos universales que se victimiza
a los indios. Los indios ven negado sus propios derechos, su propia ci-
vilizacién, su cultura, su mundo... sus dioses en nombre de un «dios
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extranjero» y de una razén moderna que ha dado a los conquistadores la

legitimidad para conquistar (Dussel, 1992: 55-56).

Aunque Las Casas deseara integrar al indio a la cristiandad, para
Todorov poco aportard Bartolomé de Las Casas a la descripciéon del
indigena, pues simplemente intenta identificar al otro “con el propio
«ideal del yo» (o con el propio yo)” (Todorov, 1987: 180). Para Todo-
rov la tnica “originalidad” del discurso del fraile dominico radica en
que la oposicién fiel/infiel es invertida a la comprensidon que realizaban
otros autores de la época, pues Las Casas “atribuye el polo valorizado
(fiel) al otro, y el desvalorizado a «nosotros» (a los espanoles)” (Todorov,
1987: 180).

El indio y el oro

Bajo la misma concepcién del indio como un sujeto inferior al es-
panol llegado a las Indias, el autor del Parecer de Yucay intentard dar una
interpretacién a la riqueza que se encontraba en el Perd. Si el indio era
un ser inferior, lleno de cualidades negativas, ;por qué contaba su te-
rritorio con tantas riquezas? Esta es la pregunta que el autor del Parecer
responderd sefialando que sin el oro, sin las riquezas del territorio, no se
podria realizar la evangelizacidn, pues alguna “recompensa” debian tener
los espanoles por su labor de conquistadores y evangelizadores en las In-
dias, ademds hay que destacar que el autor del Parecer considera que el
dominio de América fue concedido por Dios a los reyes catélicos, por lo
que todo lo que se encontrara en dicho lugar serfa, incuestionablemente,
de propiedad de la corona espanola. Segiin Gustavo Gutiérrez con esta
respuesta al problema de la extraccién de riquezas de las Indias y, especifi-
camente al tema de las minas en Perd, el autor del Parecer intenta realizar
“una reflexién teoldgica que defienda tanto los derechos de la corona so-
bre las Indias, como los de los conquistadores y encomenderos, a explotar
las riquezas de estas tierras” (Gutiérrez, 1990: 101).

En el Parecer de Yucay se condenari la postura de Las Casas frente
a la explotacién de las minas de Pert al sefalar el autor que le “espanta”

83



IeNnacia Cortis Rojas

ver la “ceguedad que este padre y obispo de Chiapa tuvo en condenar el
sacar estas riquezas y minas [...]” (: 44).

De esta manera, se pretende a través del Parecer justificar la extrac-
cién de oro de las minas de Pert, siendo la riqueza un medio para los
indios de salir de su “herejia” y lograr asi su salvacién. Este propdsito
de convencer al rey sobre la necesidad de la explotacién de las minas en
Perti se manifesté en otros documentos, como las cartas enviadas por
el virrey Toledo. Una de ellas datada en Los Reyes el 8 de de febrero de
1570, segtn Silvio Zavala expresa la opinién del virrey sobre las minas
de Pertl, “estimdndolas ser todo el caudal de esta tierra y de donde salen
los quintos para la Real Hacienda y que constituye la base del comercio
con Espana; sin ellas los espafioles no sustentarian la tierra; y, faltando
éstos, no habria conversién de los naturales” (Zavala, 1978: 64).

Las Casas en su Brevisima relacion de la destruicion de las Indias,
para referirse a Pert incorpora el relato de fray Marcos de Niza*, quien
destaca que los indios no han mostrado a los espafioles todas las minas
que se encuentran en Perd, debido al maltrato recibido por estos.

“[...] digo que por la relacidn de los indios hay mucho mds oro escondi-
do que manifestado, el cual, por las injusticias e crueldades que los espa-
fioles hicieron no lo han querido descubrir, ni lo descubrirdn mientras
recibieren tales tratamientos, antes querrdn morir como los pasados. En
lo cual Dios Nuestro Sefior ha sido mucho ofendido a su Majestad muy
deservido y defraudado en perder tal tierra que podia dar buenamente
de comer a toda Castilla, la cual serd harto dificultosa y costosa, a mi ver

de la recuperar” (cit. por Las Casas, 1958: 170-171).

Isacio Pérez Ferndndez advierte en su estudio critico sobre el Pare-
cer de Yucay, que el apéndice sobre las minas que se incluye en el texto
no pertenece al Parecer original. De esta manera, Pérez Ferndndez no
cree posible que la autorfa del apéndice sea atribuible a Garcia de Tole-
do, pues manifiesta que este apéndice sobre las minas “no es concebible,

3 Véase nota 25.
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en absoluto, en un tedlogo de pura cepa sino en un entrometido a «teo-
logizar»” (Pérez Ferndndez, 1995: 103). Asi también Pérez Ferndndez
asegura que no lo concibe en un “teélogo dominico; y con esto ya estd
dicho que no lo concibo en fray Garcia de Toledo” (Pérez Ferndndez,
1995:103). Pero no s6lo destaca Isacio Pérez Ferndndez que Garcia de
Toledo no pudo haber escrito este apartado por su caracteristica de teé-
logo, sino que por razones cronoldgicas lo atribuye a Polo de Ondegar-
do. Esta anadidura, segtin Isacio Pérez Ferndndez, fue efectuada en el
Cuzco el ano 1571 “acaso en septiembre. Lo anadié, al parecer, Juan

Polo de Ondegardo” (Pérez Ferndndez, 1995: 95).
De esta manera, Pérez Ferndndez sostiene que

el lector no criticamente precavido, que no es consciente del truco, es-
pontdneamente atribuye tales teologfas al autor del texto original, fray
Garcfa de Toledo; por lo cual éste —a la vez que el lector es victima de un
engafo— es victima de una atribucién indebida: ser autor de una teolo-
gia barata, ajena, es decir victima de una jugada sucia (Pérez Ferndndez,

1995: 104).

Cabe cuestionar si realmente el lector del Parecer de Yucay atribuya
alguna diferencia en la linea expositiva y argumentativa que se genera a
lo largo del discurso del autor del Parecer, incluyendo el apéndice de las
minas, hasta ahora atribuido a Garcia de Toledo, pues tanto el fray To-
ledo —si es que efectivamente este es el autor del Parecer— como los po-
sibles autores que realizaron las diversas afadiduras y sobreafiadiduras
a las copias que circularon a partir del documento original del Parecer
del 16 de marzo de 1571, intentaron manifestar el repudio en contra
de Las Casas y su obra para poder validar la explotacién de riquezas del
territorio peruano, asi también como la de sus indigenas.
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2. BarroromME DE Las Casas: EL APOSTOL DE LOS INDIOS O EL
“VIBOREZNO” DE EspraNa

A pesar de que Tzvetan Todorov establezca que Bartolomé de Las
Casas aporté muy poco a la configuracién de América, denominados
como “indios”, es innegable la importancia del fraile de la orden de
los predicadores (dominicos) para la consideracién del indio como un
sujeto dotado de derechos. La critica realizada por Las Casas a enco-
menderos y conquistadores fue duramente recibida por algunos espa-
fioles. Este rechazo a Las Casas ademds se manifestard en espafioles que
no toleraron recibir criticas de sus compatriotas, al considerar que el
padre Las Casas exponia la imagen de Espana a los demis paises. Es por
este motivo que no es extraio encontrarnos con textos que formularon
ataques en contra de Bartolomé de Las Casas muy similares a la forma
como manifiesta sus criticas el autor del Parecer de Yucay.

Por otra parte, la Carta al emperador Carlos V del fraile francis-
cano Toribio de Motolinia, firmada el 2 de enero de 1555 en Tlaxcala,
al igual que el Parecer de Yucay expresa el repudio a la doctrina de
Bartolomé de Las Casas. La Carza de Motolinia ha sido comparado al
Parecer de Yucay. Isacio Pérez Ferndndez establece que el Parecer es una
reiteracion de la Carta de Motolinia, en este texto el fraile franciscano
“intenta desacreditar su persona [Las Casas] y su doctrina, expuesta
ésta en los tratados Confesionario, Tratado sobre los esclavos y Entre los
remedios principalmente” (Pérez Fernindez, 1995: 26). Para Isacio Pé-
rez Ferndndez, Fray Toribio de Benavente (Motolinia), fue victima de
la influencia de los encomenderos de México y “se prest ingenua e
inconscientemente a hacerles el juego” (Pérez Ferndndez, 1995: 26), ya
que Motolinia consideraba que la

denuncia sistemdtica contra aquellos espafioles que mantenfan cauti-
vos y obligados a servir a los indios, tuvo efectos positivos porque, muy
pronto, bajo la constante presién moral de los frailes y a causa de la
consiguiente movilizacién de las leyes reales, se abandonaron los pri-
vilegios que permitian estas licencias y se restringieron los poderes de
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los conquistadores en cuanto a continuar la explotacién arbitraria de
los indios. Motolinia sefala, al respecto, que estos comportamientos de
maltrato a los indios era s6lo cuestidn de unos cuantos espafnoles, pues la
mayor parte de éstos ajustaban sus relaciones con aquéllos a la conciencia

cristiana (Esteva Fabregat, 2001: 34-35).

Es tal vez por este motivo que Isacio Pérez Ferndndez aduce que
Motolinia para redactar la Carza se encontraba bajo las érdenes de los
encomenderos, pues el fraile franciscano jamds desconocié que los
indios debian ser tratados de manera “justa’, a pesar de que también
criticara lo que Claudio Esteva Fabregat denomina como la “demago-
gia lascasiana” (Esteva Fabregat, 2001: 9). La Carta de Motolinia fue
“promovida por los viejos conquistadores y entonces encomenderos de
México, no por el rey ni por el virrey de México” (Pérez Ferndndez,
1995: 28), encontrando dentro de su base argumentativa la doctrina de
Ginés de Sepulveda sobre la situacién de los indios. Para Isacio Pérez
Ferndndez la dependencia temdtica del Parecer con la Carta de Motoli-
nia se puede comprobar en la forma como se refiere al padre Las Casas,
especificamente en cuanto a la “pasién” que hacfa que Bartolomé de
Las Casas estuviera enganado sobre la realidad de las Indias, Las Casas a
través de sus obras causa dafos a los espafioles, Motolinia menciona en
su Carta que Bartolomé de Las Casas:

También dice que todo cuanto los espafioles tienen, cosa ninguna hay
que no fuese robada. Y en esto injuria a V.M. y a todos los que acd pa-
saron, asi a los que trajeron haciendas como a otros muchos que las han
comprado y adquirido justamente. Y el de las [sic] Casas los deshonra
por escripto y por carta impresa. Pues ;cdmo? jasi se ha de infamar por
un atrevido una nacién espafiola con su principe, que mafiana lo leerdn
los indios y las otras naciones? (Motolinia, 2001: 311).

Los aspectos que Pérez Ferndndez considera similares entre el Pa-

recer de Yucay y la Carta de Motolinia son las denuncias que intentan
promover ambos textos, al senalar que las obras de Las Casas exponian
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s6lo injurias que en nada podian ayudar a la Corona, ademds del tema
sobre el cuestionado sefiorio de las Indias. Motolinia en materia del
senorio de las Indias se sittia en el contexto histérico de Nueva Espafa,
asegurando que los aztecas habian ganado el territorio a través de gue-
rras y que antes de los aztecas se encontraban los chichimecas y otomies
que eran gentes de “behetria”. Si bien el Parecer de Yucay datado el 16 de
marzo de 1571 en Perti aborda los temas de aquel territorio, debemos
destacar que el repudio que significé la denuncia de los espanoles que
realiz6 Las Casas fue una fuente para que algunos sujetos realizaran tex-
tos, que mds que entregar un andlisis a los planteamientos de la doctrina
lascasiana, se caracterizaron por intentar terminar con la influencia del
fraile dominico en la politica de la Corona, independientemente de que
tuvieran éxito o no —cabe destacar que la Carza de Motolinia fue reci-
bida por la princesa, quien entregé la Carza al Consejo de Indias, desde
donde pasé al archivo del Consejo “y no se volvi a saber més de ella; y
la princesa, secundando el parecer del Consejo, decidié que se castigase
a Motolinia por haberla escrito” (Pérez Ferndndez, 1995:26).— La Carta
buscaba persuadir al rey de Espana, resguardando los intereses de los
encomenderos, y el Parecer de Yucay, un texto que también se encuentra
cercano a la mentalidad de los encomenderos, expresa la “secuencia
de actuaciones que el virrey [Toledo] (respaldado por el rey) llevard a
cabo en los anos 1571-1572” (Pérez Ferndndez, 1995:28). Segin Lewis
Hanke y Manuel Giménez Ferndndez:

(...) se debe aceprar la carta [de Motolinia] como auténtica, y ella de-
muestra cudn intensa era la animosidad contra Las Casas, atin en ciertos
circulos eclesidsticos, animosidad que todavia existe, sin hacer distincion
entre espafioles y no espafioles o eclesidsticos y laicos. En verdad que la
actitud determinada por este corrosivo libelo de Motolinia, es un exce-
lente {ndice de la opinién general que uno se forma sobre Las Casas y

todas sus obras (Hanke y Giménez, 1954, 167).

Por otra parte, nos encontramos con un filélogo e historiador es-
panol, Ramén Menéndez Pidal (1869-1968), que manifiesta abier-
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tamente su posicién en contra de Las Casas. Uno de los libros donde
expone su critica al fraile dominico es: £/ P Las Casas y Vitoria con otros
temas de los siglos XVI y XVII (1958). Este libro de Menéndez Pidal re-
sulta interesante por la evidente visién eurocéntrica y racista que brinda
sobre la doctrina del padre Las Casas y su forma de comprensién de la
humanidad del indio.

Menéndez Pidal reconoce la influencia que tuvo Las Casas en la
politica de la Corona sefialando que “por su decisién, por su incansable
continuidad en exponer sus opiniones, tenfa gran fuerza de conven-
cimiento sobre los frailes misioneros y sobres los gobernantes” (Me-
néndez Pidal, 1966: 33). Ramén Menéndez Pidal en E/ P Las Casas y
Vitoria... demuestra que es conocedor del Parecer de Yucay refiriéndose
a este como obra de

Un fraile anénimo, informante del virrey don Francisco de Toledo en 16
de marzo 1571, hombre muy bien enterado, lector de las relaciones de
Vitoria, era a la vez muy conocedor de toda la vida de Las Casas, cuyas
opiniones habia seguido en otro tiempo, pero las abandoné cuando re-
sidi6 en el Perd, tierra que Las Casas no visit6, aunque intent6 entrar en
ella dos veces; con un solo indio del Perti con que hubiese hablado, dice
él, se hubiera convencido fray Bartolomé de que el dominio de los incas
era una usurpacién tirdnica (Menéndez Pidal, 1966: 33).

El libro de Menéndez Pidal continuard en esa linea de ataque en
contra de Las Casas, repitiendo los argumentos que realizaron otros au-
tores en el periodo colonial. Menéndez Pidal destaca que Las Casas fue
el principal enemigo de conquistadores y encomenderos pues estos en
el fraile dominico encontraron a un “violento enemigo, desprovisto de
autoridad” (Menéndez Pidal, 1966: 34). El historiador espafol ademis
cuestiona que Las Casas osara comparar a los indios con los espafoles:
“Las Casas no veia en aquellos caciques, o «reyes», segtin él suele llamar-
los, sino como soberanos de un estado equiparable en todo al del Rey
Catdlico; con absoluto simplismo, igualaba las gentes indias a los pue-
blos civilizados” (Menéndez Pidal, 1966: 27). Con esta cita podemos
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confirmar el discurso eurocéntrico de Ramén Menéndez Pidal, que al
igual que en el Parecer, destaca las diferencias entre espanoles e indios,
pero desde una perspectiva en que la diferencia se genera a partir de
una jerarquizacién a través del eje superioridad/inferioridad. Resulta
ademds a lo menos llamativo la idea de presentar a Las Casas como
un “antipatriota’, por haber denunciado a los espafioles que daban un
maltrato a los indigenas, lo que segun el autor del Parecer y siglos més
tardes en la critica de Ramén Menéndez Pidal a Bartolomé de Las Ca-
sas, se pone de manifiesto en la Brevisima de Las Casas. Menéndez Pidal
senala que:

[...] sin esta funcidn de su libro [la Brevisimal, verdadero despertador e
incitador de odios antihispanos, no hubiera sido méds que uno de tantos
historiadores de Indias. Nacié a la luz de la fama matando la fama de su
patria, como el viborezno que al nacer desgarra las entrafias de la madre.
El mayor enemigo de Espafia no podria haber sofiado un libro més a su
propio gusto (Menéndez Pidal, 1966: 38).

Tzvetan Todorov ha establecido que tanto Las Casas como otros
defensores de los indios son caracteristicos de una “ideologfa colonia-
lista” pero que “no mengua en nada la grandeza del personaje, sino al
contrario. Justamente porque no podemos dejar de admirar al hombre,
importa juzgar con lucidez su politica” (Todorov, 1987: 186). Por lo
que no se puede cuestionar la importancia de Bartolomé de Las Casas
como actor principal en el periodo colonial de los derechos de los in-
dios, lo que significé una enardecida critica de sujetos como el autor
del Parecer, el virrey Francisco Toledo, Motolinfa—s6lo por nombrar
algunos— que a pesar de su contexto histérico, mds préximo o no a las
obras de Las Casas, vieron en este fraile dominico el enemigo de enco-
menderos y conquistadores, al criticar el anhelo de riqueza durante el
siglo XVI de este sector de los espanoles.
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El texto conocido como el Parecer de Yucay, puede ser considerado
como un discurso antilascasiano. En el Parecer de Yucay se critica prin-
cipalmente al fraile dominico Bartolomé de Las Casas, por la defensa
que propuso al pueblo indigena, asi también como las denuncias que
expres6 por medio de sus obras al actuar de conquistadores y encomen-
deros, quienes por medio de la explotacién del indio lograron obtener
riquezas en las Indias.

Bartolomé de Las Casas tuvo una gran influencia en el proyecto
politico de la Corona espafiola en materia de Indias, primordialmente
durante el periodo del rey Carlos V, pues Las Casas se transformé en el
consultor del monarca. Es por este motivo que uno de los principales
enigmas del Parecer de Yucay se centr6 en la falta de la firma del autor
del documento, por lo que interpretamos como un ocultamiento de la
identidad del autor como una forma de burlar la inevitable sancién que
recibirfa por parte de la Corona espafola, pues el ataque a Las Casas
también vendria a desarrollar una critica al proyecto politico de la Co-
rona para las Indias. Si bien esta hipétesis de encubrimiento del autor
del Parecer se debia a la inobediencia al discurso oficial de la Corona
que ejecuts con su documento, debemos cuestionarnos si realmente la
falta de la autoria del texto se debe a este motivo.

La Corona espafiola bajo el mando del rey Carlos V se encontré
influenciada con la postura del dominico Bartolomé de Las Casas. Un
ejemplo de ello es el intento de poner control a los abusos cometidos
por algunos de los espanoles llegados a las Indias, a través de la pro-
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mulgacién de las Leyes Nuevas el afio 1542. Este documento oficial
prohibia la esclavitud de los indios, pues eran tributarios del rey y no
debian ser esclavos de los encomenderos, quedando estipulado asi que
los indigenas ya no serfan obligados a realizar trabajos para los conquis-
tadores y encomenderos, por lo que el sector espafiol en las Indias ve
que la posibilidad de enriquecimiento a través de la mano de obra de los
indigenas es restringida por la Corona. No obstante, las Leyes Nuevas,
como documento oficial, se pusieron en practica con diversas modifica-
ciones favorables a los encomenderos y conquistadores. De esta forma,
Bartolomé de Las Casas se transformé en el opositor al sistema de enco-
miendas, por lo que durante el siglo XVI comenzaron a circular textos
que buscaron detener la influencia del fraile dominico. En esta linea
encontramos la Carta de fray Toribio de Benavente, Motolinia, dirigida
a Carlos V, en donde se denuncia el actuar de Las Casas al considerar
que este realizé un dano a Espafa al difamar a los espanoles que llega-
ron a las Indias, al ser recibida la Carta de Motolinia fue castigado por
su critica a Bartolomé de Las Casas. Quizds el autor del Parecer habria
recibido los mismos castigos que Motolinia, por lo cual prefirié no en-
tregar su nombre en el documento. Sin embargo, debemos considerar
que el Parecer de Yucay, para algunos estudiosos del manuscrito como
Isacio Pérez Ferndndez y Gustavo Gutiérrez, el texto original, con el
cual no contamos, si presentaba la firma del autor y que el primo del
virrey Toledo, fray Garcia de Toledo, fue el encargado de redactar el
Parecer. Si bien, el documento con el que contamos hoy del Parecer de
Yucay, editado por Isacio Pérez Ferndndez, ha sido reconstruido a partir
de tres copias manuscritos del Parecer, se debe considerar que en su
escritura participaron mds sujetos, siendo asi un documento colectivo.
Esto lo sefialamos por las posibles afiadiduras de las copias manuscritos
que advierte Isacio Pérez Ferndndez, siendo estas anadiduras incorpora-
das al texto en fechas posteriores al 16 de marzo de 1571, pues el texto
original s6lo estuvo en el Pert durante nueve dias. Para Pérez Ferndndez
el Parecer formaba parte de las Informaciones elaboradas por el virrey
Francisco de Toledo, de ser asi, deberiamos entonces asumir que el Pa-
recer de Yucay, no se configuré como un discurso anénimo, por miedo a
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las sanciones que la Corona podria haber ejecutado en contra del autor.
Si bien nunca fue editado el Parecer de Yucay, creemos que el autor del
texto tal vez no corria riesgos en firmar el documento, pues dentro del
nuevo proyecto politico de la Corona espafola para las Indias, coinci-
de, hasta cierto punto, con lo propuesto por el autor del Parecer. Es asi
que el cambio en materia de las Indias de la Corona espanola se viene
a producir una vez que sube al trono Felipe II. Esto queda en evidencia
en la reunién conocida como la Junta Magna de 1568, en donde se
expresan los nuevos intereses de la Corona al brindar instrucciones a los
virreyes nombrados para el Pert y México. El virrey para el Pert serd
Francisco de Toledo, que, amparado por Felipe II, instaura un proyecto
politico basado en la represién de todas las manifestaciones culturales
de los indigenas, para que una vez abandonadas sus costumbres sélo se
dispusieran a realizar trabajos favorables a la economia de la Corona.

El contexto histérico en el que se inserta el Parecer de Yucay viene
a marcar el cambio de la Corona espafola, con las nuevas medidas res-
trictivas para los indigenas. Sin embargo, también hay que senalar que
el proyecto politico de Felipe II para las Indias crea ciertas limitaciones
para los espafioles. Se establecié que el sistema de encomienda sélo
podria ser heredado por dos generaciones, una vez cumplido el plazo
las encomiendas pasaban a manos de la Corona, es asi que por medio
de los nuevos dictdmenes del rey Felipe II “se habia eliminado una aris-
tocracia terrateniente potencialmente secesionista y se habian logrado
algunos de los fines absolutistas” (Abercrombie, 2006: 289). Dentro de
este panorama el Parecer de Yucay, como discurso favorable a los enco-
menderos busca, a partir de la critica a Las Casas, persuadir al rey Felipe
IT de que brinde algunas concesiones favorables a los espanoles de las
Indias. De esta manera, en el Parecer se busca legitimar los actos que ya
venian sucediendo y aquellos que sucederdn en el Perd.

El estudio del Parecer de Yucay no se puede limitar a algunos su-
cesos histdricos vinculados a la produccidn del texto, sino que se debe
analizar lo que propone el documento como un discurso cercano a los
encomenderos. Por lo que el trabajo de tesis propuesto abordé aspectos
que no han sido tratados por los estudios de Isacio Pérez Ferndndez y

93



IeNnacia Cortis Rojas

Gustavo Gutiérrez, como la situacién concreta de produccién del texto
a partir de la llegada de Francisco de Toledo a Perd. La historia del Pa-
recer de Yucay se ha construido a partir de los actores espafioles, como
Las Casas, Francisco de Toledo, entre otros, borrando la situacién en
la cual se encontraban los indigenas del Pert. Es asi que la propuesta
de trabajo se valida ademds a través de la lectura de las manifestaciones
culturales, la organizacién y resistencia que se produce en la poblacién
nativa de Perd, al verse enfrentada a la extirpacién de su religiosidad
y con esto al proceso de transculturacién, en el que no habia cabida
para una comunicacién reciproca entre la cultura del dominador y del
dominado. Estos sucesos son comentados por el autor del Parecer de
Yucay, al realizar una configuracién del indio de Perti, brindando carac-
teristicas de ellos, como seres que deben aspirar al molde espanol, por
lo que también se ha podido establecer el racismo con el cual se opera
en algunos discursos del siglo XVI, que si bien pueden estar a favor o
en contra de la poblacién indigena, generan una imagen del indigena
siempre situada en el polo de inferioridad frente al espanol.

El valor del estudio del Parecer de Yucay, no se limita sélo en dar
con el nombre del autor del texto original ni en analizar los ataques al
padre Las Casas que se presentan en el manuscrito, sino que la impor-
tancia de este documento es el vincularlo al panorama politico cultural
que se sostuvo en las Indias, desde una perspectiva cercana a la pobla-
cién indigena.

Sin duda el andlisis del Parecer de Yucay partié con el interés de
comprobar la relacién entre su falta de autoria y no publicacién con las
posibles sanciones a las cuales se hubiese expuesto el autor, no obstante
tras el estudio realizado podemos establecer que el principal objetivo del
Parecer de Yucay se manifiesta en el intento de obtener la autorizacion
del rey de Espafa para la extraccién de riquezas de las minas del Perd,
as{ también como la posibilidad de saquear los lugares sagrados de los
indigenas, las huacas, creando un discurso complejo que toca temas tan
diversos como la legitimidad del sefiorio espanol, la critica de las obras
de Las Casas, el dafio causado por las obras de Las Casas, el comporta-
miento de los indigenas, hasta la necesidad de explotar las minas.
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En resumen, el Parecer de Yucay es un discurso que no sélo debe ser
considerado como un documento en donde se realizan criticas al padre
Las Casas, las mismas criticas que los encomenderos y otros sujetos
espafioles repitieron durante el siglo XVI —inclusive otros posteriores a
ese siglo—, rescatando los argumentos de Ginés de Sepulveda para vali-
dar sus propios intereses. El Parecer puede que no proponga nada nuevo
como discurso antilascasiano, favorable a los encomenderos, pero el
documento puede ser una interesante fuente de documentacién para
comprender el virreinato de Francisco de Toledo, la configuracién de
los discursos eurocéntricos en el periodo colonial y la persecucién a los
cultos de los indigenas de los Andes que se desarrollard desde el siglo
XVI.
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PRESENTACION TECNICA DEL TEXTO EDITADO DEL
PARECER DE YUCAY

1.  Esta edicién del Parecer de Yucay, ha sido extraido del texto edi-
tado de Isacio Pérez Ferndndez, O.P, quien tomd el texto del
manuscrito A, como base. Los incisos anadidos al manuscrito A

serdn acotados entre paréntesis angulares: < >.

2. Algunos aspectos formales que posee el texto del Parecer de Yucay
editado por Isacio Pérez Ferndndez han sido eliminados para la

presente edicion.

3. No se conserva el seseo que se presenta en el Parecer editado por

Isacio Pérez Ferndndez

4. Las palabras, nimeros o incisos aclaratorios que propone Isacio
Pérez Fernindez entre corchetes: [ ] han sido incorporados al tex-

to.

5. Incorporamos aquellas notas criticas de Isacio Pérez Ferndndez
que consideramos fundamentales para la comprensién del Parecer,
siendo algunas de estas modificadas por su extensién y referencia

a los manuscritos B y C.

6.  Es necesario destacar que la edicién de Isacio Pérez Fernindez so-
bre el Parecer de Yucay se encuentra dotada de titulos y subtitulos

que han sido anadidos por el editor.
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DOMINIO DE LOS INGAS EN EL PERU
Y DEL QUE SU MAJESTAD TIENE EN DICHOS REINOS

Excelentisimo Senor:

Maindame vuestra excelencia que le diga mi parecer de lo que he
mirado y considerado con gran diligencia sobre este dominio de los
Ingas, y del que su Majestad tiene en estos reinos, en que consiste el
fundamento de todo el bien o el mal de las Indias, como adelante se
dird. Yo obedezco a V2. Exc., lo uno por ser cosa del servicio de Dios
y de su Majestad, a quien V2. Exc?. tanto respeta en las cosas grandes y
pequenas, y lo otro por manddrmelo V2. Exc., a quien yo, después de
los dos, mds deseo servir en la tierra. Y asi, trataré tres puntos breves y
sustancialmente:

El primero, por dénde entré <en casi todo el mundo>' un engafio

tan grande como fue darles a estos Ingas el verdadero y legitimo

sefiorfo destos reinos.

Este inciso acotado entre paréntesis angulares es sospechoso de ser una afiadidura
posterior; lo cual, por tanto, no figuraba en el manuscrito autdgrafo. No decido en
este caso con seguridad, pues que sea o no afiadidura depende de la amplitud de
sentido que tenga, porque es de por si oscuro. Si quiere decir: “en casi toda Espafia”,
no hay inconveniente en que figurase en el texto autdgrafo; si quiere decir: “en casi
toda Europa’, es evidente, por razones que expondré al hablar de otras expresiones
que tienen esa amplitud, que es una afadidura posterior a 1578. De ser afiadidura,
¢«dénde, cudndo y por quién fue redactada? No lo sé. Lo mismo digo de las demds
afiadiduras interpoladas que anoto a continuacién Notas: 3, 4, 5, 6, 7, 8, 9, 10, 11,
12,13, 14, 15, 16. Pero, como la mayoria de ellas se refieren a hechos de fecha pos-
terior al afio 1578, que fue cuando se hizo la primera traduccién de la Brevisima al
flamenco y el 1579 al francés, y con ello se universaliz o europeizé el conocimiento
de la misma, probablemente fueron interpoladas en Espafa, acaso no antes de 1581,
cuando finaliz el virreinato de don Francisco de Toledo y éste volvié a Espafia. No
sé si habrdn sido redactadas por un mismo autor o por varios.
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El segundo punto serd ver los grandes danos que han venido y
vinieran dél si no se admitiera esta verdad que voy a declarar.

El tercer punto serd ver cémo el verdadero y legitimo dominio
y sefiorio destos reinos estd en sola la Majestad del rey, nuestro
seflor, y sus sucesores.

Y también verdaderamente ver cudn bueno y necesario es rom-

per estas montafas de oro y plata para labrar minas, con los buenos
medios que V2. Exc2. ha dado, como que hasta ahora se habia reparado
mis por ilusién del demonio que no por razén ni verdad.
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I
ORIGEN DEL ENGANO SOBRE EL VERDADERO Y
LEGITIMO SENORIO DEL PERU

1. La causa DEL ENGARO FUE Fray BarroLOME DE Las Casas, Y sOLO
EL, POR HABER SOSTENIDO Y ENSENADO LA OPINION DE LOS INGAS
ERAN “SENORES LEGITIMOS” Y LOS CURACAS “SENORES NATURALES

Cuanto a lo primero, la causa deste engafio que ha habido tan
grande en la Majestad del emperador y su Consejo y sus virreyes y
gobernadores y Audiencias y tedlogos y grandes catedriticos y
predicadores <y finalmente en toda la cristiandad y aun en toda la
infidelidad>* ha sido ser un hombre sélo, que no era razén.

Este inciso acotado entre paréntesis angulares, evidentemente fue anadido al texto
original, pues el 16 de marzo de 1571 no pudo dar tal amplitud al supuesto enga-
fio porque atin no la habia alcanzado.

Siendo esto verdad, hay que tener en cuenta, sin embargo, este dato documental
bésico: el mismo virrey, en la carta al cardenal Espinosa, del Cuzco, a 25 de marzo
de 1571 (nueve dias después de haber sido escrito el Parecer), le dice: “Desde que
en esa ilustrisima Junta [la Junta Magna iniciada en Madrid el 27 de julio de 1568]
comencé a ofr tratar desta materia [el sefiorio del Perd] y de los danos que la indiscre-
ta inexperiencia del obispo de Chiapa habia hecho con su persuasién en esos reinos
y fuera de ellos con la impresion de su libro...”. “Su libro”, cuando lo dice un autor
del siglo XV, es, sin duda, alguna, la Brevisima. (;En este caso es el Tratado compro-
batorio del imperio soberano?). “Esos” ses errata, en vez de “estos” (hay alguna base
en lo que sigue en la carta, que repite)? De ser “estos” (=los reinos del Pert), no hay
problema alguno; el “fuera de ellos” significa: en el resto del Nuevo Mundo. Pero si
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Este fue un fraile de Santo Domingo que se llamé fray Bartolomé
de Las Casas. Sus calidades eran ser un muy buen religioso, mds en
cosas de Indias muy apasionado, y en lo més sustancial dellas, muy
engafiado, como iré refiriendo verdades para quitar el mayor engafo
que él tuvo, <y casi todo el mundo por él>, debajo de un buen celo.
<Y creo que obré sutilisima del demonio para persuadir tan de golpe
al mundo este engafo, porque desde el primero en que ¢l tenia esta
miserable gente id6latra, ninguno ha habido, ni carece que se descubre
mayor en las Indias que éste en que a puesto al universo por mano de
un varon religioso.>*

<Este fraile, antes que fuese religioso, era un clérigo licenciado en
leyes, y no estudié teologia. Vino casi con los primeros descubridores,
o cuasi. Hallése en Santo Domingo, que es la isla Espafiola, y en otros
descubrimientos al primero, antes que hobiese [sic] el Pert, que a éste
jamds vino ni le vio en su vida, aunque intent6 dos veces de venir y se

el “esos” es correcto, entonces significa: en Espafia, y el “fuera dellos” significa “fuera
de Espana”.

En este caso ha de advertirse que, en tal fecha, el virrey ya pensaba que “el libro”
impreso del padre Las Casas habia hecho mucho dafio fuera de Espafa. Y lo pen-
saba ya desde la Junta Magna de 1568. ;En qué estaba pensando concretamente el
virrey Toledo en 1568 que pudiese ser base objetiva de que el libro del padre Las
Casas habia hecho dafos fuera de Espafa? Si no es en Indias, no lo sé; y creo que
se lo figuraba por su cuenta, si no pensaba en las Indias, donde estaban ejerciendo
los libros del padre Las Casas una influencia enorme.

De todos modos, adviértase que —segtin declara- de ello oyé hablar en la citada
Junta; de manera que no era él s6lo el que pensaba asi. ;Se lo figuraban también?
Pensaban en las Indias? ;Es que el rey tenfa espias observadores que le informaron
desde el extranjero? ;Era el miedo anticipado (ya manifestado por Motolinia) de
que lo llegasen a utilizar los extranjeros? No conozco, en absoluto, ningtin dato
que lo fundamente hasta 1578, que ya he dicho.

Por lo demds, lo demds, obsérvese que el segundo punto que expone el Parecer
versa sobre los “danos que se han seguido y seguirdn si...”.

Este inciso acotado entre paréntesis angulares ha sido, evidentemente, afiadido.
Véase lo dicho en las notas 1 y 2. ;Dénde, cudndo y por quién? Vedse la nota 1.
Véase la nota 1.
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embarcé y no pudo arribar. Trajo de Espana a estas partes trescientos
labradores con titulo de poblar una isla, y dejélos alli y €l saliése afuera,
y todos murieron y se acabaron. Y él por esta ocasién metiese fraile,
tomé el hébito en la Espafola, y, como al principio hubo tantos ma-
los tratamientos en estos naturales, movido de buen celo, defendidlos.
Mas mescldce, al parecer, tanta pasién con estos seglares y ellos contra
él sobre esta defensa, que los unos y los otros no merecian ser creidos;
pues no hay cosa que mds desnierve [sic] la persuasién de un negocio
especialmente tan grande como es la pasién. Esta le salia a este religioso
por los ojos, por la boca, echando espumarajos quando hablaba de estos
seglares, por un estilo de poca modestia, y de aqui crecia mds la pasién
de ambas partes, y estaban como enemigos declarados. Unos decian
quel fraile era apéstol de estos indios, y que Dios le habia enviado para
reparo dellos; otros, que aquél no era espiritu sino espiritus y pasion.
Con esta opinidn fue fraile y bueno, aunque no de tanta autoridad. Y
habri treinta afios poco mds que se vino a Espana, y sin licencia de su
perlado [sic]; y, preguntdndole después que con qué licencia vino, res-
pondié que con la de la caridad>’.

2. LA EXPLICACION DEL EXITO DE LA OPINION ENGANOSA DEL PADRE
Las Casas

Y ofrecidsele una ocasién donde él quedé muy a caballo para cuanto
ha sucedido y podrd suceder de males. <Y asi creo que el demonio la
urdié>®. La ocasion fue hallar en la corte, donde €l iba a quejarse al
rey de los agravios y excesos que al principio se hicieron contra estos
naturales indios, otro fraile de San Francisco, estranjero [sic], creo que
era francés, fray Jacobo, hombre de crédito en su religién. Este tenia
grande con la Majestad del emperador. Era también fraile de Indias, y
habia referido a su Majestad muchos malos tratamientos que algunos

> Véase lanota 1.

¢ Véase la nota 1.

109



IeNnacia Cortis Rojas

espafoles hacian en estas conquistas. Y, como llegé el fray Bartolomé,
llevéle al emperador y acreditésele de manera que a su instancia y
persuasién sefalaron oidores de los Consejos para hacer demostracién
de los malos tratamientos que hicieron. Y hizola, y apreté esto tanto a
la conciencia real que de alli, y de otras cosas que se trataron, resulté la
visita del Consejo y proveyeron a otro. Quedé el fraile tan favorecido
de esta vitoria [sic] y de la merced que su Majestad le hacia, que casi no
se proveia cosa en Consejo sino todo por su mano, porque su Majestad
del emperador le mandaba entrar en Consejo.

Traté poco después de las leyes nuevas y de la venida de la persona
de Blasco Nunez por virrey, y insisti6 con ello tanto, que resistiendo el
Blasco Ndfez mds de seis meses, lo hubo de acabar con él. Principié
para acabar todas las Indias, si Dios no lo remediara.

Con este favor que tuvo y autoridad, persuadié a toda Espana,
desde el emperador y Consejo hasta los menores frailecitos de alld, el
dominio y seforio de estos Ingas y también destos caciques y curacas;
y dioles titulos a los Ingas de legitimos reyes de esta tierra, y a los ca-
ciques, legitimos sefiores naturales, siendo la mayor falsedad que de
las Indias se ha dicho —porque es donde mds se dicen- no habiendo él
visto estos reinos ni habiéndose informado dello ni de un solo indios
de esta tierra; que el menor dellos le diera a entender lo contrario que
persuadié y escribi6 con tan grandes inconvenientes como han sucedi-
do y sucederdn si su Majestad no fuera alumbrado de la verdad, que es
el haber sido el Inga uno de los mayores tiranos del mundo y mis fres-
cos, que no tenfan mds dominio en la tierra que en la de Espafia, ni los
caciques ni curacas eran mds sefiores de haberlos puesto alli un tirano
pocos anos antes que los espafoles llegasen. Porque antes deste tirano
no habia sefior universal ni particular en la tierra, sino que cada uno lo
era de su casa, como se verd la informacién hecha por el mejor del reino
y mds antiguo y calificado. Y es tan gran verdad ésta como lo es haber
Indias y Pert. <El se engand y la pasién le ayudoé a esta falsa resolucién.
Y él, con su autoridad y la que después el rey le dio de obispo y hallarse
en todos los Consejos de Indias y cuanto se proveia en ellos de virreyes y
Audiencias. Y no habia proveer hombre en lo eclesidstico ni seglar sino
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el que era de esta opinidn; y éstos eran obispos y virreyes y oidores all
y acd los demds grandes contrarios; y los oidores fidbanse dél, como lo
vefan con aquel celo. Con esto se aseguraron todos en esta opinién tan
perniciosa —cuando bien se entienda-, porque era quitar a su Majestad
el senorio que Dios y su Vicario le dieron diez partes las ocho, y tras
esto cerrarles las puertas para grandisimos bienes, y abrirlas a mayores
males como después se verd.>’

3.  DESCUBRIMIENTO DEL ENGANO DE LA OPINION DEL PADRE L.As Casas

Creo destos reinos que de ninguno es su Majestad mds legitimo
sefior y mds absoluto, porque tengo para mi por averiguado que, como
los reyes de Espafa anduvieron ochocientos afos reparando aquellos
reinos que los moros habian ganado en solos ocho meses para torndrselos
a dar a Jesucristo, nuestro Sefnor, y plantar en ellos las banderas de su
cruz, y esto con tanto derramamiento de sangre, y de tal sangre como era
la nobleza de Espana, y tan de propésito que hasta la reina y sus damas
andaban en la guerra para que viéndolas alli, caballeros se animasen
a recuperalle a Jesucristo en sus reinos antiguos, en premio de tantos
trabajos y tan largos, con tanta costa de haciendas y vidas, les dio estos
reinos tan ricos de oro y plata y perlas y piedras preciosas.

Por las riquezas que ellos aventaron y ganaron para Ciristo,
nuestro Sefior, para que con ellas ganasen los reinos de los infieles y los
persiguiesen, didselos tan lejos y apartados con tanta distancia y sefiorio
della en la mar y en la tierra como medida y tasa de largo tiempo que
ellos trabajaron, que fueron ochocientos afios.

Diéselos sin ningtin género de senor universal ni particular, pues ellos
le dieron a él los de Espana del mismo arte, sin dejar en ellos dominio ni
de s6lo un moro, pues en lo de Granada se acabé todo. Y en sefal desto,
y que claramente lo entendiésemos, se los dio el mesmo [sic] afo que ellos
acabaron de restituir a su divina Majestad los reinos de Espana.

7 Véase la nota 1.
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Y por que més claramente se entendiese esto, si no estdbamos cie-
gos, se los dio Dios por el mds alto titulo de cuantos todos los reyes cris-
tianos poseen, ddndoselos no por armas sino por mano de su Vicario
en la tierra. Y con tan pacifica posesion que no es menester més de que,
en entrando estos indios en la Iglesia por el bautismo, desposdndose sus
almas con Jesucristo, él mismo se los sujeta y da por sibditos por mano
de su vicario el papa Alejandro.

Y por dérselos Dios libres y sin pensién ni compafia, como quien
él es, se los dio a él sdlo sin repartir con otros reyes ni sefores. <Y por
su alto juicio y profundo dispuso estos reinos de manera que, como los
reyes de Espafia procuraron y salieron con ello de restituirselos a Jesu-
cristo, nuestro Sefior, sin dejarle compania de ningin rey moro ni sefior
particular que reindse en él, asi su divina Majestad dispuso las cosas de
arte que, cuando su Santidad le dio este nuevo mundo, le tenia sin rey
ni sefores particulares, sino como una cosa sin duefio. Y permite a su
Majestad que estos Ingas tiranos hagan las guerras a éstos de manera
que cuando los espanoles vengan los hallen a todos sujetos, aunque ti-
rdnicamente, para que no haya mds que hacer que bautizarlos, y que de
una mano y en un mismo tiempo, sin llevar la Iglesia ventaja a los reyes
de Espafia, queden senores deste mundo los unos y los otros.>*

Y asi, nuestro muy santo Padre Alejandro, en su bula de conce-
sién, como alumbrado de Dios, refiere —para haberle de dar este nuevo
mundo- los méritos de los Reyes Catélicos en haber ganado el reino de
Granada y echado a los moros dél, y como a personas que tanto habian
trabajado y con tan santo celo, y que ternian [sic] el mismo en la con-
versién de estos infieles.

Estd clara la verdad de que estos indios de todo el Pirt [sic] y lo
mucho de lo que conocemos fuera, no tenfan sefior universal ni parti-
culares, sino todos tiranos y puestos por tiranos. Ninguna cosa hay en el
Perti que mds fatalmente se pruebe, como ahora vuestra Excelencia con
gran autoridad va haciendo la probanza porque es entre ellos més claro
que haber entrado espafioles en esta tierra.

8 Véase la nota 1.
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La otra verdad, que es ser su Majestad sefior solo y verdadero des-
tos reinos, es tan alto titulo y verdadero el que tiene, que no puede ser
mejor porque es fee [sic] que el papa se lo pudo dar, y demostracién que
se le dio, como consta por las bulas de concesién y confirmaciones de
pontifices.

4. EXCULPACION DEL REY, DE LOS TEOLOGOS, LETRADOS Y OTROS DE
HABER SEGUIDO LA OPINION DEL PADRE Las Casas

Las conclusiones y colararios [sic] y infirencias [sic] tan terribles
que aquel padre sacaba de su falso fundamentos, muchas sacaba muy
bien, y otras rigurosas, con que alteraba y espantaba al emperador y
Consejo y a encomenderos y a frailes y obispos y confesores, y aun a
cuantos teSlogos habia en Espafa, discipulos y maestros y catedrdticos
y capitulos de religiosos y universidades de estudios; y ellos todos apro-
bandole su dotrina [sic], opiniones y conclusiones falsas por la falsisima
informacién que a todos hacia del hecho del sefiorio destos Ingas y
caciques naturales, pensando él que era asi como informaba al pie de la
letra como si lo hubiera visto, o como por ventura serfa en otra parte
donde habia estado.

También, para excusar a tantos letrados y tedlogos, es menester
saber que no estaban obligados a saber si era verdad el hecho o no, sino
que respondian a lo que les proponian, especialmente el Consejo. Y fray
Francisco de Vitoria, catreddtico [sic] de Prima, respondid a éstos que
si — nisi contrarium constet —; y ansi lo dice en su Relacién. Mas, hablan-
do la verdad, la misma falsedad que tenia el hecho que él tomaba por
fundamento, esa mesma [sic] tenfan sus inferencias en el derecho; que,
de su fundamento falso, conclusiones falsas se han de inferir necesaria-
mente como fueron las de este padre, y de fundamentos verdaderos,
como son casi todas las contrarias a las que él puso, conclusiones verda-
deras. Y asi, todos los tedlogos muy bien inferfan las conclusiones que
arrobaron [sic], aunque falsas por los falsos fundamentos que les daban.
Y esto es muy ordinario entre letrados: dar hoy unas firmas aprobando
una cosa, y manana das las contrarias condenando las primeras, porque
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en el hecho los engafian. Y es como dicen: cual la confesion, tal la ab-
solucién.

5. INCULPACION AL PADRE LAS CASAS, Y TAMBIEN A LOS DEL CONSEJO
REAL POR HABER SEGUIDO LA OPINION DE AQUEL

Y asi, quien ha tenido la culpa no es sino este padre que fue fécil
en creer, y mds en afirmar el hecho de lo que no sabia sino de oidas,
especialmente viendo que el emperador y los del su Consejo le daban
tanta autoridad en el hecho de las Indias, como si fuera un apéstol.
Tuviéronla también los del Consejo —pues dellos fiaba el rey y fia en
hacienda y en conciencia- fundados en llanesa, y en que se podria
creer a un hombre y con las apariencias en aquél tenfa. Y no era pru-
dencia del Consejo fiarse en cosa tan ardua y que della tanto dependia
s6lo un hombre, aunque fue prudencia del rey fiarse de su Consejo.
<Mas hubiera costado caro si la Majestad divina no hubiera alumbra-
do a otros que le descubrieran la verdad de su absoluto sefiorio destos
reinos, sin tener otro || sefior natural en todo él, para poder desto
inferir maravillas que convienen al buen gobierno destas tierras y a
la cristiandad destos naturales, porque no le iba a su Majestad menos
que una persecucién que estos naturales pudieran hacer si algunos se
descuidaran con ellos.

Procuré tanto este principe de las tinieblas este engano para que,
ya que habia entrado la luz evanggélica, quedasen unas tinieblas en la
cosa que mds importaba para destruir esta luz. Y asi la urdié de manera
que el emperador tuvo tanto escripulo que este padre le puso, y todos
los tedlogos siguiéndole por las falsas informaciones, que quiso dejar
a estos reinos a los Ingas tiranos, hasta que fray Francisco de Vitoria
le dijo que no los dejase, que se perderia la cristiandad; y prometié de
dejarlos cuando éstos fuesen capaces de conservarse en la fee [sic] caté-
lica. jMiren qué treta tan delicada para tornar a echar las tinieblas de la
infidelidad y idolatrias y sacrificios de hombres, y comer carne humana
y vivir como bestias!
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Dejé este padre tan autorizada esta su dotrina [sic] falsa —porque
esto predicd y ensefi6 y escribié con tan grandes afectos y eficacia ase-
gurando aquel falso hecho del senorio déstos- que muy pocos hombres
hubiera que no le creyeran, autorizdndolo con su buena vida y autori-
dad de obispo y la que su Majestad le daba de mandarle entrar en los
Consejos de Indias tantos anos habia, y por sus canas y vejez, que debia
de tener noventa afos cuando murié. Y yo fui uno de los que mds le crei
y al que mds mal le parecia quitarles a éstos su dominio, hasta que en el
Pira [sic] vi lo contrario con otras grandes ceguedades.

Ayudérosle mucho a persuadir esta opinién falsa otros muchos
frailes de todas las 6rdenes acd en las Indias: unos que no eran doctos
creyéndole como a la fee [sic] lo que escribia, otros, doctos o no, lo
advertian estando presentes o dejaban correr el agua por donde solia
por no contradecir al obispo de Chiapa, de quien todos eran hechuras;
porque, como tuvo tanta autoridad en Consejo, no habia mds de apro-
bar él o repreobar, asi en lo || eclesidstico como en lo seglar, que aquello
era hecho por el crédito dél se tenfa y su Majestad le daba. Y la pasion
grandisima o celo que tenfa le hacia aprobar a todos los que favorecian
y seguian su dotrina [sic], y al contrario a los que la contradecian>.

Este fue el orden como se vino a plantar en el mundo este engafo
tan perjudicial.
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II
DANOS QUE SE HAN SEGUIDO Y SEGUIRAN DEL ENGANO
SINO SE ADMITE LA FALSEDAD DE LA OPINION DEL
PADRE LAS CASAS

El segundo punto que prometi fue decir los danos que se han
seguido y seguirdn si esta verdad no se declara.

1. DaRo a La CoroNa ReaL DE CAsTILLA

Lo primero, a la corona real de Castilla le dejaba un demonio muy
quebrado y manco porque era curador mientras éstos eran incapaces; y,
cuando mis, le da otro que es hacerle el papa, rey de reyes, queddndose
los reyes y sefiores tan sefiores como antes.

De aqui inferfa cosas de grandisimo escriipulo para el rey y para
cuantos acd pasaban. Diciendo que estos Ingas eran perfectos reyes y
sefiores legitimos, ataba acd las manos a su Majestad <hasta decir que
no se podia dar ni encomendar indio a nadie sino con licencia del senor
natural; ponia escrdpulo en minas y en cuantos tratos habia en la tierra
y maneras de vivir, porque lo fundaba en el legitimo dafio déstos, sien-
to tirano el Inga y de los mayores del mundo, y mds nuevo tirano que
estaba corriendo sangre en tiranfa y actualmente andaba en ella. Era
tanto lo que apretaba en este falso titulo que daba a los ingas y caciques,
que hasta el comer de los religiosos y otros ministros de la justicia era
sospechoso, sino alld con ciertas limitaciones; y muchas mds puso al
rey porque le dejaba un sefiorio muy general, y atadas las manos; que,
en teniendo estos ingas alguna mds capacidad, les habia de dejar todo
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el mundo y quedarse él mirando lo que pasaba, pues ellos eran sefiores
naturales, y se les debia el gobierno y senorio teniendo capacidad para
sustentar la fe y gobernarse politicamente>®. Y éste era gran mal para la
corona real, pues su Santidad y Dios le dieron estos reinos libres y sin
sefores para que ellos lo fuesen mejor y con mds alto titulo de cuantos
posee, que es la conservacién del Evangelio y de la fe catélica.

2. DaRo AL GOBIERNO CRISTIANO

<Hacia también agravio al gobierno cristiano porque ataba las ma-
nos al rey para ir libremente en muchas y grandes cosas de medios para
el mejor gobierno, por razén de hacer éstos senores naturales y que jure
hereditario sucedian. Y quien no sabe qué poderosos son estos caciques
para hacer buenos y malos a sus indios, no entenderd la fuerza de esta
razén. Es tanto que, contra cuantos religiosos hay les persuadirian lo
que quisiesen de sus guacas y idolos. Y, si les quieren persuadir al bien y
al Dios, hardn mds que todos los religiosos juntos. Y, si éstos sucediesen
jure hereditario, era destruccion de todo el gobierno porque era sufrir
cabezas malas y perversas que destruyesen la republica, y quitale al rey
el poder de hacer eleccién de los mejores y virtuoso, y a ellos la ocasién
de pretender estos estados cacicargos [sic] no se habian de dar sino a
los mejores, criarfan a sus hijos virtuosa y cristianamente para que su
Majestad se los diese. Y, si el hijo menor era mejor, darlo aquel; y, si
todos viciosos, a ninguno sino al mejor siempre. Y esta libertad tiene
su Majestad agora, y ésta la quitaba este padre, haciendo a éstos sefiores
naturales>'°.

% Véase la nota 1

10" Véase la nota 1.
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3. DaRo aL EVANGELIO

Al Evangelio. Padecia el Evangelio y su conservacién en éstos por-
que, derechamente y con verdad, si éstos fueran senores naturales y
que heredaran hijos a padres, tarde o mal fueran cristianos porque en
su mano dellos estd —sin poder ser otra cosa humanamente- ser estos
naturales cristianos o idélatras.

Ellos no tienen otro Dios mayor que a sus caciques por el grandisi-
mo temor que les tienen; que ni les dejan hacienda, ni hijas, ni mujeres,
ni vidas que no les lleven, sin osarse quejar hombres dellos a justicia. Y
si se queja, jay dél! Porque tienen mil modos de matarlos y robarlos sin
poderse entender. Y, si un cacique de éstos, después de ser los indios
cristianos, y tenerlos el fraile muy a su mano, les dice: “mira que es
burla todo eso, si no tened las guacas y honradlas [sic], al punto dejardn
cuanto el fraile les dice, y se irdn a idolatrar. Y lo || mismo es de todas
las cosas de cristiano. jPues cudnto ofende al Evangelio el que quita a
su Majestad este derecho de sefior que pueda poner a estos naturales
buenos y virtuosos caciques criados en competencias por los religiosos
para este tan santo fin, y que ellos aprueben con su vida y doctrina las
verdades que los religiosos les ensefian, y que provean los ministros del
rey a caciques que, en diciendo no haya guaca, le obedezcan como a
Dios, y que, en mandando la cosa buena, sean ellos los ejecutores dello;
y no al revés de todo, para que nunca haya cristiano a derechas sino
todo lleno de mancebas y borracheras y sacrificios a sus diablos. Y todo
esto por quererles heredar lo que nunca Dios les dio sino que antes se
le quita para que mejor se hiciese esta predicacién del Evangelio y fuese
recibida. Luego grandisimo agravio se hacia a la fe y a toda la Iglesia
dejar a éstos con un dominio y armas que cierren la puertaalafeyala
virtud y al asiento della en los corazones de estos miserables.

<Y digo otra vez que, si no se entiende esta verdad, a lo menos se
crea y tenga por firme que puede mds un cacique para introducir la fe y
conservar a éstos en la cristiandad que cien frailes juntos. Y al revés; que,
si un cacique de éstos quiere persuadirles a su gentilidad y vanidades, po-
drd mds y hard mds dafio que provecho doscientos religiosos. Y ésta creo
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que fue la razén principal de plantar el demonio esta ceguedad en aquel
padre y él en todo el mundo, para que, ya que el principe de estas grandes
tinieblas de la idolatria y ley natural le habian echado fuera y predicado
la luz evangélica, a lo menos echase el fundamento de donde claramente
se siguiesen inconvenientes para que esta luz de la fe no entrase en todos,
y en los que entrase se conservase mal. Y tal fue persuadir al mundo por
mano de un hombre el demonio y sefiorio de estos Ingas y caciques, y
excluir a los reyes dél, siendo verdaderamente suyo; porque, siendo el rey
sefior, quedaba libres para darles a estos naturales cabezas y sefores que
les ayudasen a ser fieles de Dios, y la falsa herencia y dominio de naturales
ministros para ser infieles y no salvarse jamds.>"!

4. DarNo AL RemNo peL PErRU

Al reino. Hacfa grandisimo agravio al reino mismo porque le im-
posibilitaba de poder darle asiento como los otros reinos tienen, asi en
lo politico como en lo cristiano, quitando a su Majestad la libertad de
darle al reino los giiesos [sic] y los niervos [sic] que mds le convenian para
su conservacién temporal y aun cristiana —porque de lo uno depende lo
otro— dejando esta libertad a los Ingas y caciques como a legitimos sefio-
res. ;Quién duda sino que, si conviniese para el asiento de los reinos, para
la seguridad dellos, para la perpetua conservacién de la fe catélica hacer
sefiores espafioles, sino que lo podia hacer pues es senor verdadero? Lo
cual todo quitaba este padre con decir que éstos eran verdaderos sefiores.
Y de aqui colegia que, no solamente no se podian dar indios en perpetui-
dad, pero ni aun en encomienda, sino que todos estuviesen en la corona,
sino que todos estuviesen en la corona real, porque éstos eran sefores na-
turales. Y hubiera a esta ceguedad de costarle al rey perder las Indias, y el
demonio tornar a ganas estas almas. Mas, siendo la verdad ésta: que ellos
fueron tiranos y tirdnicamente proveyeron estos caciques, como consta
y que el rey es senor verdadero destos reinos, bien podrd, no solamente

1 Véase la nota 1.
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encomendar indios por vidas, mas hacer senores perpetuos a espafoles
como podrian hacer a los mismos indios. Y por ventura les convendria a
los indios mds el darles senores perpetuos espanoles, y al reino su asiento,
ddndoles los niervos [sic] de mayorazgos que tienen en Espafa y Francia
y otras partes, porque desta manera tratarfan a los indios muy bien; y se
aficionarfan yendo los espafioles a esta tierra y olvidarfan a Espana, en-
noblecerse hia la tierra y enriquecerse hia; no sacando Della todo lo que
da de oro y plata, quedaria una fuerza perpetua en los reinos para lo que
Dios principalmente pretende, que es la cristiandad de estos naturales.
En fin, hacerse hia otra Espana quedando el reino muy bien compuesto;
y, de no hacerse esto, mirese bien que no puede haber asiento sino andar
todo de leva y desmembrando los indios como heredad ajena que la dis-
frutan los que la arrendaron por diez anos, el reino sin fuerzas ni niervos
[sic] sino de prestado, pobre porque todos son a chuparle la sangre de las
venas de sus riquezas para llevar fuera el Evangelio; y la fe ha de estar en
estos reinos sin seguridad, porque no la tiene mds su conservacién que la
tiene la de lo temporal, y, si ésta falta, al punto cae. Luego, grandisimo
agravio se hacfa al reino en darle el dominio de los Ingas y caciques que le
destruyeran, y quitarle al rey que le ha de edificar.

5. DaRo A Los CRISTIANOS

A los cristianos. Hacia y ha hecho grandisimo dafio a la reputacién
de los cristianos <en la opinién de los turcos y moros y drabes y herejes
y enemigos de la fe y otros infieles, y aun de naciones cristianas fuera de
la espanola porque>'? puplicando [sic] este hombre —aunque con bue-

2 Este texto acotado entre paréntesis angulares ha sido anadido porque da por su-

puesta una universalizacién de la influencia de la doctrina del padre Las Casas que
no consta que hubiese llegado a tener todavia el 16 de marzo de 1571. Ademds, no
hace sentido cabal con lo que sigue, pues sobra la particula “porqué”; y, haciendo
caso omiso de este texto, el enlace de lo que le sigue con lo que le precede es per-
fecto. Véase la nota 1.
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na intencién y enganada- el dominio de los Ingas y destos caciques y
curacas, y el poco que el rey tenfa, y juntamente con esto, los desafueros
que hicieron a esta gente al principio algunos soldados y otros que ver-
daderamente no hicieron, sino que a este padre se los habian referido.

Y este publicar con tanta pasién o celo indiscreto, que no se con-
tentaba con decirlo por sus términos propios en juntas particulares, en
sermones donde esto se podria santamente afear, sino que hizo libros
tratando de esto, tan de lo rasgado y por términos tan feos y encareci-
mientos tan grandes, que verdaderamente, mds indignaba que aprove-
chaba, y mds eran injurias que reprehensiones, y mds parecia pasién que
celo. Y hubo ocasiones para pensarlo porque los seglares lo quisieron
matar, y se vino huyendo a Espala y a quejarse de todos ellos.

<Corrieron los libros hasta las manos de las naciones enemigas de
la Iglesia, y en todas infamaron la nacién cristiana, y entre cristianos la
espanola, de crueles tiranos ladrones, que habian usurpado y poseian lo
que no podian; no mirando este padre religioso que no ha habido en
el mundo guerra justa donde no haya habido excesos y abusos contra
Dios y los préximo; y no por eso son guerras injustas, que los abusos,
excesos y sacrilegios se castigan mds o menos conforme a la potencia del
capitdn general y al lugar y tiempo, castigando a unos rigurosamente y
a otros piadosamente, con otros disimulando, porque conviene, hasta
su tiempo, con otros olvidando las culpas.>"

Entre todos los excesos y muertes y crueldades que al principio
hicieron espafoles en estos reinos, que fueron muchos, unos fueron
injustos y atroces, y ésos no de muchos soldados sino de pocos y desal-
mados, y muchas veces contra la voluntad de los superiores. Mas no era
tiempo de castigarlo todo por no matar hombre donde valia mds que en
otra parte mil, y donde los motines eran mds féciles y las revueltas m4s

Este texto acotado entre paréntesis angulares ha sido afadido, evidentemente, por-
que no pudo ser escrito el 16 de marzo de 1571.Y esto, porque en ¢él se dice que

“corrieron los libros [de Las Casas] hasta las manos de las naciones enemigas...”; y,
en 1571, los libros del padre Las Casas no habian corrido hasta tales manos. Véase
la nota 1.
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perniciosas para que todos se acabasen en un dia entre tantos enemigos.
Y de estos agravios que refiere este padre es cierto que muchos dellos
no pasaron asi, que a €l le enganaron historiadores que le hablaban a
su gusto, porque personas desapasionadas que se hallaron en lo que él
refiere por grandes crueldades juran que no fue tal.

Y pasa escuchar algo, y no del todo, a estos soldados pocos que ha-
cian aquellos excesos, es menester saber que muchos de estos conquis-
tadores primeros, estando para morirse ahora ya viejos al cabo de tantos
afios, y otros que en vida y estando buenos afirman lo mismo, dicen que
tenian por fe que era gran virtud el matar a estos indios y alancearlos,
porque, como los vefan idélatras y adorar piedras y sacrificar hombres y
comer carne humana, y no eran tedlogos pensaban que servian a Dios
en matar a sus enemigos. Y les ayudaban a excusar algo estas crueldades
de pocos, la justicia grande que tenian en su defensa; y en éstas mataron
a mucha gente, al entrar los espafoles en sus tierras, pudiéronlo hacer
aunque les pesase, porque tenfan derecho a predicarles el Evangelio. Y
si sobre esto les hacfan guerra los indios justamente por la ignorancia
que tenfan, justamente se defendian ellos. Y tanto crecian las batallas y
guazdbaras y reencuentros de los indios contra espafioles, no queriendo
la paz que les ofrecian, que podia ya pasar el titulo de defensa en dere-
cho de guerra ofensiva, y tener justo titulo los indios en ofender y los
espafoles justisimo; los unos, con la verdad de la justicia, que eran los
espanoles, y los otros por ignorancia, que eran los indios.

Quien bien considera qué cosa es estar ciento y cincuenta espa-
fioles, y otras veces menos, en tierra de enemigos, tan sin socorro de
amigos y apartados, entre doscientos mil indios de guerra, y que estdn
otros dos millones a los lados de quien se pueden socorrer, y que en-
cogiendo al espafol le han de hacer tajadas y comérsele, no le parecerd
que es exceso viendo éstos tan emperrados en la defensa de sus tierras y
de sus idolatrias y maldades, y al diablo que los anima y los esfuerza y
espanta para que acometan a defenderle a €l los reinos que tiene usur-
pados a Cristo nuestro Sefior.

Quien bien considera esto, como he dicho, ;de qué se espanta que
no estén los espafioles tan puntuales en el defenderse y ofender y distin-

123



IeNnacia Cortis Rojas

guir qué tanto han de esperar para no tomar en su defensa, y qué tanto
ha de durar la defensa, y cudndo ha de comenzar la ofensa y el castigo
de los excesos que los indios hacen y crueldades contra los ministros del
Evangelio? Alli no tienen letrados a quien consultar; y algunas veces los
ha habido, y, si no son animosos, a quien mds les parece que tardan los
espafoles en arremeter son ellos, y los que mds prisa se dan a la defensa.

Bueno es que esté la tierra llena de indios puestos en armas, y
cada dia escaramuzar con ellos defendiéndose. Y, después de asegurar
los indios a los espanoles, acometerlos veinte veces, rompiendo palabras
que les dan de paz y seguro; y que los espanoles no se defiendan ni los
puedan ofender cuando ellos estuvieren demasiados [...], pues entre es-
tas ocasiones quedan los indios agraviados de justas guerras defensivas y
ofensivas, y entre estas justificaciones de los espafioles se hacen aquellos
excesos que el padre representa de todos, siendo pocos los que lo hacen,
y en tiempo que no se han de matar los espafioles sino resucitarlos si
fuera posible para la defensa de gente que va a promulgar el Evangelio,
y que tiene derecho a entrar y predicarle y amparar al que le recibiere y
castigar a quien a éstos perturbare.

Esto excesos son los que al padre hace tan grandes y tan crueles y fieros
que nunca las naciones barbaras aqui llegaron en su opinién, ni ha habido
tiranfas en el mundo que llegasen a éstas. <Y esto ha persuadido en su libro
a todas las naciones infamando de infieles a los cristianos, y entre cristianos
la naci6n espafiola, Y no puedo entender qué utilidad tuvo esta impresién
de libros que sélo su lenguaje le condena; que, si los espanioles hubieran
hecho todo cuanto alli refiere, no era medio hacerlo saber a todas las na-
ciones cristianas y bdrbaras, y que ellos desprendiesen a hacer lo mismo.
Los medios eran confesiones para restituir, consejos, pulpitos, pareceres de
grandes letrados y justicia; y deste arte se enmiendan los pecados y agravios
de todo el mundo, porque el imprimir los libros y hacerlo saber a todo el
mundo fue un mal medio, y dejdrselos imprimir peor, que mds habian de
ver muchos que uno, y ningtn mal se podia quitar con la impresién que
no fuese alld muy peor.>'

14 Este texto acotado entre paréntesis angulares, evidentemente, ha sido afiadido. En
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6. DaXo A Los ReyEs CRISTIANOS DE OTRAS NACIONES

Haciay hizo [sic] grandisimo mal al atrevimiento que los principes
cristianos pudieran tomar para pretender estas Indias, o partes dellas,
contra su Santidad, diciendo que mejor hicieran ellos esto que los espa-
fioles, pues hicieron tantas maldades y crueldades, y que el papa les hizo
agravio, y que ellos quieren hacer lo que Dios les mandé la conversién
del mundo: predicate Evangelium, poniendo mejores medios en la con-
versién destos naturales; y dirdn de aqui otros mil disparates.

7. DARO A LOS VASALLOS ESPANOLES DE INDIAS

También hizo gran dafio a los mismos vasallos de su Majestad en
estas partes de las Indias porque, dando el titulo y dominio de reyes a
estos Ingas y caciques y quitindolo a su Majestad, han dado sus malos
vasallos en decir que el rey no es rey de acd, sino los Ingas, y que se
quieren hacer con él y ellos sustentar el Evangelio. Y han pretendido
casarse espaioles con indias parientes del Inga para después alzarse con
el reino como cosa que les viene por herencia, y que ellos tienen mds de-
recho pues le ganaron con sus lanzas; y, si son hijos de conquistadores,
que sus padres le ganaron. Y éste es un bravo escindalo que nacié deste
engafio del senorio del Inga que este padre escribié y concibié tan sin
fundamento, y derramé con sus libros indiscretamente.

primer lugar, porque repite. En segundo lugar, por la razén ya aducida en algunas
notas anteriores: el 16 de marzo de 1571, la Brevisima no era todavia conocida por
“todas las naciones” (El texto de esta afiadidura parece que tiene un saborcillo a
la Carta de Motolinfa, de 1555). En tercer lugar, el inciso “que no fuese a/ld muy
peor”, parece que remite al Pert, lo que indicaria que la anadidura se hizo en Espa-
fia. ;D6nde, cudndo y por quién fue interpolada esta afiadidura? Véase la nota 1.
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8. DANO A LOS HEREJES LUTERANOS INGLESES Y FRANCESES

<Hace e hizo grandisimo dano a los herejes luteranos ingleses y fran-
ceses porque, habiendo visto tantos males como alli refiere el libro, se han
cegado en este punto, de manera que dicen que el rey de Espaia es tirano
y que lo somos todos los espafoles, y procuran de robar por ese mar
Océano diciendo que somos ladrones de las Indias, y que pueden quitar-
nos la ropa que llevamos robada. Y anda irviendo [sic] ese golfo dellos, y
siempre se irdn calificando mds con la codicia de oro y plata.

Y no solamente se atreven a la mar, mas llega su desvergiienza a
tanto que surgen en los puertos y entran por la tierra adentro hartas
leguas a saltear en los caminos, y suben por rios en fragatas a robar otras
llenas de plata y oro a vista de las flotas. Y aun lo que peor es para el
Evangelio y sefiorio del rey: que hacen ya fuertes dentro de las tierras,
principio de sembrar su malvada y desatinada secta en estos miserables,
que, a una voz y la tomarfan por ser ella tan sucia y tan bestial, y ellos
tener mucho deste humor.>"

5 Este texto acotado entre paréntesis angulares ha sido anadido al texto original. En

efecto, aunque los hechos a los que alude no sobrepasan, al parecer, el afio 1571,
en tales hechos no influyé para nada la Brevisima como en el texto se supone.
(Véase, Isacio Pérez Ferndndez, “Estudio critico preliminar”, VIII, 2, de la edicién
critica de la Brevisima, texto preparado para la imprenta).

Ciertamente, para robar por ese mar Océano, los luteranos (asf llamaban a todos
los cismdticos entonces recientes) ingleses y franceses no necesitaban ser influen-
ciados por la Brevisima, pues lo venian haciendo desde bastantes afios antes de ser
impresa en Sevilla por el padre Las Casas. Lo mismo para surgir en los puertos.
Con lo de entrar por la tierra adentro y subir por los rios no tengo presentes los
casos a los que alude, y no tengo humor para averiguarlo. Supongo que no andard
lejos del pirata Francis Drake, quien tampoco necesitaba de la Brevisima.

Al mencionar los fuertes, acaso se refiere a la expedicién de los hugonotes franceses
a la Florida al mando de Gaspar de Coligny, en 1564, exterminada por Pedro Me-
néndez de Avilés en la suya de 1565.

Pero en ninguna de estas acciones de piratas o corsarios sé que hayan influido
para nada, antes del 16 de marzo de 1571, ni la Brevisima ni ningtin otro tratado
del padre Las Casas. Lo que inicié una reaccién fuerte contra Espafa y contra
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Bastardn estos dafios referidos sin otros muchos ramos que salen
deste tronco, que cualquiera de mediano juicio los verd, para entender
cudn gran mal fue aquel engafio que tuvo esta padre y pegd en los
entendimientos de tantas gentes, dando el dominio a unos tiranos, y
quitdndoles a los reyes de Espana a quien Dios se los dio por un modo
de los mds nuevos que Dios ha tenido en dar reinos. Porque el titulo
es en sangre divina, ordenando Dios con su permisién que un tirano
los hubiese recogido tirdnicamente y se los tuviese acorralados al rey de
Espana para que, en tomando el bautismo, quedase sefior de la tierra
para que ¢l los alumbrase y los hiciese hombres naturales y sobrenatu-
rales con la doctrina evangélica y policia humana.

<Esto se habia de remediar para cortar la causa y corriente de
tantos danos, restituyéndose su Majestad a su dominio y revocando cé-
dulas que el engafo y escripulo de conciencia les ha hecho dar a los de
su real Consejo para que estos curacas y caciques hereden conforme a lo
que el Inga hizo; porque si esta cédula se afiejara algunos anos mds, ellos
intentarfan lo que ni Dios les dio, ni el Inga ni el diablo pudiera hacer
si no era por este mismo medio que habia tomado de engafar a este
fraile tan religioso, y por él a todos cuantos ahora viven y han muerto
de cuarenta afos a esta parte. Y, si esto no se remedia, su Majestad abre
la puerta a todos cuantos bienes quisieren plantar en esta tierra; y dé
gracias a nuestro Sefior que le ha dado luz desta verdad por mano de V2.
Exc2., que muy presto se la oscurecerd el demonio de manera que por
lo mismo se la dejard dudosa, echando un pufiado de tinieblas en ella
con morirse todos los indios antiguos, que desto dan claro testimonio,

los espafioles fue precisamente la implacable actuacién de Menéndez de Avilés en
la represién de los hugonotes, que fue uno de los origenes de la “leyenda negra®
(Véase: Varios, Franceses en la Florida. Madrid: Ed. Historia 16, 1991. Eugenio
Rudillas y Caravia, Conquista y colonizacion de la Florida por Pedro Menéndez de
Avilés. Madrid: Ediciones Istmo, 1992).

Todo esto revela que el hecho de suponer el autor de este pasaje que la Brevisima
influyd en tales sucesos, deja en claro que él lo redacté, no en 1571 sino después
de 1578.

:Dénde, cudndo y por quién fue redactado? Véase la nota 1.
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como se verd en la probanza que dellos se hace por mandado de Va.
Exc2. en la visita que personalmente va haciendo con los frutos que
todo el mundo verd y estos reinos comienzan a sentir.>'¢

16
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Este texto acotado entre paréntesis angulares ha sido afiadido al texto original. La
razén es que se trata de un estrambote o ampliacidn, al final del capitulo de los
dafios; final marcado ya en el pérrafo anterior. Por otra parte, es una afiadidura que
quebranta la brevedad sustancial de la exposicién y alude a documentos de los que
no es ficil que tuviese conocimiento el autor del texto original.

:Dénde, cudndo y por quién fue redactado? Véase la nota 1.



111
FUNDAMENTOS DEL VERDADERO Y LEGITIMO
DOMINIO Y SENORIO DEL REY DE ESPANA SOBRE LOS
REINOS DEL PERU

El tercer punto que dije es ver la justicia que su Majestad tiene en estos
reinos del Pirt [sic]. Y ésta para verla presupone cuatro fundamentos.

1. FUNDAMENTO PRIMERO: LOS INGAS FUERON TIRANOS RECIENTES

El primer fundamento es que fueron tiranos tan modernos, y tan
descubiertamente, que nadie lo ignora si quiere mirar en ello. Porque
Topa Inga Yupanqui, padre de Guaina Cédpac —el cual Guaina Cédpac
era vivo seis o siete afos antes que los espanoles entrasen en el Pirt [sic]
y reiné treinta y cinco afios y gané tiranizando poca tierra porque no
fue hombre de guerra—, ganaria desde Quito hasta Pasto, que eran doce
leguas poco mds de largo, los lados de este espacio que fueron Cha-
chapoyas por una parte, por la otra la isla de la Pund; de manera que,
contando los 35 que reind y los siete que habia que era muerto antes
que espafioles entrasen, vienen a ser 42 que era vivo su padre Topa Inga
Yupagui, el primero tirano que salié de junto al Cuzco, con su padre ya
muy viejo que se llamaba Pachacuti Inga Yupanqui, el cual, por su vejez
, se volvié desde los soras al Cuzco, adonde tenia él su estado, también
por la tirania, que seria el Cuzco y cuatro leguas alrededor, lo cual habia
ganado tiranizando ocho sefiores dellos sus antepasados.
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Y este octavo fue Viracocha, padre de Pachacuti, fue el primero
que salié del Cuzco conquistando, que los otros siete alli habian que-
dado y estado siempre, y de s6lo el Cuzco podian ser sefores si lo eran,
habiendo ya prescripto con buena fe, la cual ellos jamds tuvieron; mas
todo lo demis, que es desde el Cuzco, por parte del norte, hasta Quito y
Manta por la sierra y los llanos que son mds de 440 leguas, y por la parte
del sur, que es a mediodia desde Chile mds de 500 leguas, todo lo gané
y lo conquisté estere tirano Topa Inga que reinaba, como dice, cuarenta
y dos afos antes que los espafoles llegasen a la tierra y la ganasen y
redujesen a la Iglesia, si no fue lo que hay hasta Xauxa, que lo gané su
mismo hermano que se llamaba Cépac Inga, hermano menor, al cual
mandé su padre Pachactitec que fuese delante conquistando hasta Vil-
cas treinta y tantas leguas del Cuzco hacia Quito. Y el Cépac ganélo y
pasé ganando hasta Xauxa cuarenta y tantas leguas més adelante.

Y pareciéle al padre y al hermano Topa Inga que olia a traicién, y que
llevaba malos pensamientos, y mandé a su hijo que caminase presto contra
su hermano Cdpac Inga y le matasen. Y asf lo hizo el Topa Inga, y pas6
con gran fuerza de gente matando a los que se defendian, hasta no dejar
hombre ni nifio ni mujer viva. En otras partes, pasa asegurar las tierras que
ganaba y no se le levantasen, pasibalos todos a otras partes, y muy lejos,
a esto llamaban mitimaes. En otras dejaba guarniciones para que no se le
levantasen, que lo acostumbraban especialmente en tierras dsperas y fuertes
como es en la sierra. En otras, oyendo y viendo la sangre que derramaba, se
le rendian los pueblos; y cuando esto hacian, al que salia a hacer la pldtica
para rendirse le decia el Topa Inga: “manda tti este pueblo”, y sin otro respe-
to le hacfa sefior. Y acaecfa muchas veces que el capitdn que los bandeaba y
gobernaba en la guerra tenia por gran bajeza salir a rendirse al Inga; y, como
los veia a todos atemorizados, decfa: “salga otro que sea gallina y cobarde,
que yo no iré”, y tomaba la mano al mds ruin del pueblo y rendiasele de
parte del pueblo, y a éste decia que mandase.

Desta manera, yendo en persona y hacia el sur y Chile por sus ca-
pitanes, sujetd toda esta tierra —sin sacar més de lo que su hijo Guiana
Cépac gand, que fue desde Quito a Pasto doce a catorce leguas— con
esta resistencia y tiranfa y poco seguro de su parte; de manera que no
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se puede dudar sino que éste fue tirano tan moderno y tan fresco que
no pudo prescribir sino que actualmente andaba con las armas en las
manos en la obra tirdnica, repugndndole sus enemigos en pudiendo, y
él asegurdndose por todas las vias a él posibles. A este Topa Inga dejé los
estados su padre en vida por ser ya muy viejo.

2.  FUNDAMENTO SEGUNDO: ELLOS CONSTITUYERON EL IMPERIO A SU ANTOJO

El segundo fundamento que se ha de saber es que este Topa Inga
fue el que hizo y ordend instituyé todos los seforios del arte que he di-
cho, como son curacas y caciques, guarangas, pachacas. En fin, cuantos
géneros de sefiores hay, todos los hizo éste, sin antes haber ninguno; v,
en realidad de verdad, no nombre dellos, sino que como tirano, dio y
repartié a quien quiso, puso las leyes que se le antojé con su habilidad,
todas ordenadas a la subjecién [sic] que pretendia.

Daba él y proveia estos estados de caciques, muriendo uno, a quien
mds partes tenia para el gobierno. Y, si el primer hijo tenfa edad y partes,
débaselo; y, si no al segundo si las tenia; y, si no al segundo si las tenia, y,
si no, al tercero; y, si no habia hijos, al hermano; y si no hallaba partes en
sus deudos cercanos, débalo a otro. De manera que no tenfan esas heren-
cias sino eleccién del Inga, teniendo al respeto a los hijos y hermanos si
hallaba en ellos las calidades para gobernar que eran menester.

Esto guardé el primer tirano que fue Topa Inga, y el segundo que
fue su hijo Guaina Cépac, y el tercero que fue su hijo Atapalipa, que vivi6
aquellos siete anos hasta que entraron los espanoles y le mataron, dicen, por
temor no los acabase ¢l a todos, que les andaba urdiendo una traicién.

3. FUNDAMENTO TERCERO: ANTES DE LOS INGAS NO HABIA SENOR, NI
UNIVERSAL, NI PARTICULAR; LOS INDIOS VIVIAN EN BEHETRIA

Lo tercero que se ha de presuponer por tan gran verdad como ésta
es que, antes que este tirano Topa Inga los conquistase y subjetase [sic]

por fuerza de armas, en toda tierra no habia sefor general ni particular,
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sino que cada uno era senor de su casa y heredad para labras su mds y
comida, y esto estrechamente porque habia infinito nimero dellos; de
manera que eran como bestias.

Este padre tenia a sus hijos y deudos que le reconocian como a
tal; y, si uno mataba a otro rifiendo, era sefior de aquel cuerpo y de su
heredad y de un tiro de piedra alrededor, y aun de honda. Este cuerpo le
valfa mucho porque le curaba y quedaba enjuto como embalsamado, y
teniale en su casa. Y porque consintiese que le viniesen a reverenciar y a
dar de comer —que era una de las vanidades que tenfan— le estaban a éste
sujetos como los de su misma casa. Y de aqui venia que aquella mujer
era mds estimada para casarse con ella que mds deudos tenia, y no la que
era més rica. Porque la que era mds emparentada trafa consigo amigos
y gente, que era lo que mds se preciaba, por ser la casa mayor. Y en esto
ponian su honra y autoridad y poder, y aun ahora queda memoria de
estas casas y parentelas, que se conocen todos quién son de tal o de tal
ayllo, que es casta o linaje; y para muchas cosas de gobierno cuentan
agora por estos ayllos y casas.

Y el origen fue ser antes cada uno sefior de su casa como bestia y
no habia otro seforio. Y una de las razones que estos indios antiguos
dan para entender cémo tan presto los subjeté al Topa Inga, fue por
traer el gran nimero de gente, y ellos no tenfan fuerza porque no es-
taban aunados sino con grandes diferencias entre si mismos; y asi los
subjetd.

Y por estas guerras y diferencias que tenfan entre si mismo y un
pueblo contra otro, aunque fuese de cuatro vecinos, si habia uno entre
ellos mds animoso, les decia: “alto hermanos, defendimonos de estos
nuestros enemigos que vienen a destruirnos”; y salfa animdndolos. Y
ellos, siguiéndole, peleaban contra los otros; y, si vencian, repartian la
ropa y tierras entre si, y dejaban algo para necesidades comunes, y al
capitdn daban mejor parte que a los otros.

Este capitdn, que él mismo salia al campo esforzdndolos, y a quien
ellos seguian, no era sefor ni tenia més titulo ni sefiorfo ni jurisdiccién
que lo que su mismo nombre que le daban significaba, que era canchico-
na, que quiere decir valientes hombres entre todos. Su poder era en or-
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den de la guerra, y no mds; de arte que, en acabando la guerra, no habia
mds reconocimiento que a otro, y de aqui venia que estos canchiconas
procuraban cuanto podian que hubiese guerras para ser algo y mandar,
porque en habiendo paz eran iguales con los otros. Y ésta fue la razén
mds principal de ser tan antiguas las guerras en el Pert: la ambicién de
estos capitanes, que no eran sefiores en la paz sino en la guerra.

Ahora se ve claramente la gran destruccién de pueblos que se ha-
cfan en las guerras unos con otros. Aunque el Topa Inda destruia otros
—que los espafoles pocos o ninguno destruyeron, digo en guerras—, a
éste no le tributaban nada ni le reconocian en este caso. Lo mismo pa-
saba en los lugares grandes que tenfan estos cachiconas o valientes para
cuando se ofrecia. Otras veces se aliaba pueblo con pueblo contra otros
pueblos, y valles contra valles, que en cada valle habia cuatro o mds pue-
blos. Y estos cachiconas hacian la guerra ofreciéndose y animandolos, y
el pueblo holgaba dello. <Mas esta eleccién, hecha desta manera, no era
para otro efecto sino para la guerra. Esto se ve agora en los dos extremos
del Perti hacia Quito y Chachapoyas y Chile, adonde no se halla ni un
sefior, sino cada uno lo es de su casa, no mds. Y para las guerras que han
tenido y tienen es del mismo arte que he dicho; y sustentan la guerra
también como cualquier otra nacién muy politica. Y fuera de la guerra
no hay otro reconocimiento; tanto que me conté un hombre que lo
vio, que habia sido en Chile capitdn general, que, estando un indio
labrando su tierra, lleg uno de estos capitanes y le dio pescozén como
burlando delante deste espanol; y el otro alzé el palo con que labraba
y diole un gran palo en las espaldas. Y el espafiol conocia al indio, que
era muy buen capitdn, y rifi6 al otro diciéndole que cémo era que le
daba. Respondié el otro: “;qué le debo yo ahora, ni qué tiene que ver
conmigo? Tan bueno soy como ¢él, que no estamos en la guerra”. Eran
estos indios amigos de los espafioles ya ayuddbanles algunas veces con-
tra los otros indios.

Esta misma costumbre tenfan en todo el Perd, sino que en lo que
sujetd el Inga perdiese con los caciques que eligié y leyes que puso y a
éstos de Chile jamds los pudo sujetar, y a los de Quito y Chachapoyas,
que es el otro extremo del Perti, menosprecidlos, y no quiso pasar ade-
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lante porque era gente desnuda y que andaba en carnes; y asi, dijo que
éstos no podian valer pues andaban como bestias.

Y esto es gran conjetura de que no habia sefiores sino solamente
canchiconas: ver el uso que hay en lo demds de los extremos deste reino,
cuando no hubiera més probanza, por la confesién que todos los anti-
guos y personas de mds crédito hacen, y ninguno lo niega, porque todo
era asi verdad.>"

Pues se infiere ahora destos tres fundamentos cualquiera buen in-
genio, y verd més clara que el sol la tirania de los Ingas, y cémo no
tuvieron sefiorio él ni sus caciques en la tierra, porque éste que es Topa
Inga no lo fue, y que no pudo preescribir [sic] con mala fee [sic] y en
tan poco tiempo repugnando los indios, ni pudo hacer sefores, pues él
no lo era, ni los estados que los dio eran suyos, ni antes habia sefiores
que ahora lo puedan pretender, sino cada uno su casilla y su tierra. Y
déstos casi no hay memoria; y siempre se les da para sus labores aunque
no lo hayan tenido, porque es menester para tributar y sustentarse, y el
rey queda legitimo sefior, pues el papa le hizo.

4. FUNDAMENTO CUARTO: EL PAPA ALEJANDO VI HIZO AL REY DE ESPA-
KA LEGITIMO SENOR ABSOLUTO DE LOS REINOS DEL PERU

El cuarto fundamento es que el papa Alejandro le hizo al rey de
Espafia sefior dellos y se los sujet6 en entrando en la Iglesia catdlica. Y,
como ellos no tuviesen otro sefior natural y legitimo, quedd todo en
su Majestad, que tiene todo el senorio y dominio; de manera que los
escripulos que podia haber en estos reinos ene. Adquirirlos sin justicia
y en las prescripciones de ellos, todo cesa aqui.

Este texto acotado entre paréntesis angulares entiendo (no estoy segura) que ha sido
afiadido al texto original. La razén es que repite lo ya dicho, contradiciendo asi la
brevedad sustancial anunciada en la introduccién. Ademds, obsérvese que, a diferen-
cia del texto anterior, utiliza la forma “subjeto”, éste utiliza la forma “sujetd”.
:Dénde, cudndo, y por quién fue interpolada esta afiadidura? Véase la nota 1.
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Porque, como puede su Santidad, si conviniese a la Iglesia catélica
hacer un rey sobre todos los reyes cristianos, a quien todos obedecieran,
él los gobernase, asi, y muy mejor, pudo hacer un sefior y un rey de to-
das las Indias, que a Dios se lo metiese bautizdndose, no perjudicando
en esto a nadie de los que antes eran senores, sino que, si los habia, lo
sean si conviene a la conservacién de la fee [sic] catdlica en ellos y en
los otros. Mas en los reinos como éste no hallé senores legitimos sino
ladrones y tiranos que actualmente tiranizaban, y las tiranias pasadas
estaban corriendo sangre, la gente toda llena de temor y espanto, y le
obedecian mds que a sus dioses, porque al dios que ¢él les daba adora-
ban, y el que él reprobaba la blasfemaban. Y asi, su Majestad entré a
ser sefior y rey sin hallar otro rey universal ni particular, porque cuanto
ordend el Topa Inga tirano no valia nada, como no lo valia su sefiorio. Y
han de volver las cosas al primer estado en que el tirano las hallé cuando
las subjet6 por fuerza de armas. Y en este mismo entra su Majestad, y ha
de ordenar las cosas sin tener respeto al Inga ni a sus leyes, sino tomar
y dejar lo que le pareciere libremente, y lo que mds conviene al servicio
de Dios y gobierno cristiano, pues el mismo Dios se lo dio y el papa en
su nombre como su vicario'®.

8 Me parece evidente que aqui, que es donde el autor termina de exponer “breve

y sustancialmente” el punto tercero y tltimo de los enunciados en el prélogo, es
donde, en el texto original autégrafo se iniciaba la despedida; es decir, aqui, a con-
tinuacion seguia el pdrrafo: “Esto es, Excmo. Sefor lo que me parece y V2. Exca.
me manda que haga... tinieblas” (Véase la nota 24); pérrafo que continuaba: “Dés-
tas nos libre Dios...”, incluidas la data y la firma. De manera que aqui terminaba el
texto del manuscrito original autégrafo, excluidas las anadiduras interpoladas que
he venido acotando entre paréntesis angulares.
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v
ARGUMENTO EN CONTRA'Y SUS RESPUESTAS

1. LA TIRANTA DE ORIGEN HA PRESCRITO

<Argumentando en contra que hard luego contra esto es decir que,
aunque fueron tiranos, mas que ya eran legitimos sefiores porque los
habian recibido voluntariamente, y que todos los reyes, si los miran,
a las manos tienen reinos que entraron en ellos por tiranfa, y que ya
poseen con buena conciencia, o por prescripcién hecha con buena fe,
o por nueva eleccién del reino o republica, o comin consentimiento
de todos.

A esto respondo que es tan falso haber habido nada de esto como
lo es lo principal que este padre afirma: que era ser legitimo rey el Inga, y
los caciques sefiores naturales. Y se ha de mirar mucho en estos hechos,
porque los derechos no tienen mds fuerza de la que tienen los hechos,
y en variando el hecho, varia el derecho. Y asi es falso el hecho de decir
que hubo nueva eleccién, pues éstos jamds eligieron al Inga, sino que
siempre los tuvo opresos y atemorizados debajo del yugo de la tirania.,
Y no se engane nadie con una manera de subjecién que dan ellos, que
les es muy natural, a cualquiera que les vence y los subjeta. Aun en par-
ticular, obedecen luego y dicen: “pues me venciste, yo te serviré”’; mas
debajo de esta palabra buscan cien invenciones para matarle o huirse,
y por esto el Inga se fiaba tan poco de ellos, y decia que para gobernar
y asegurarse de estos yngas era menester de cuando en cuando matar
diez o doce mil de ellos. Y no bastaba que los caciques y sefores que
hacia le obedecieren de voluntad, porque éstos también eran tiranos y
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le ayudaban a sus tiranias, y no eran sefiores antes, ni tenfan qué rendir
ni sujetar al Inga voluntariamente mds de sus personas y hacienda, que
los demds no eran sus vasallos, como ya estd dicho. Y, si ellos le daban
la obediencia al principio, era de miedo como los otros. Y después ha-
cialos senores no solamente de lo que ellos poseian antes sino de lo que
no era suyo, ni el Inga les podia dar que era el senorio de los demds, que
nunca fue suyo, ni del Inga tampoco. Y asi los caciques eran tan tiranos
como él, como le ayudaban a su tirania, y ellos se conservaban en ella.
Y si el Inga no les hiciera sefiores, no le conservaran la obediencia mds
que los otros indios particulares, de manera que ni al Inga ni a los caci-
ques hechos por ¢l eligieron ni aceptaron sino de miedo, el mds bravo
que jamds hombres tuvieron a hombres. Y hoy dia se parece porque es
increible la tirania con que los tratan, robdndoles haciendas e hijas y
mujeres y vidas sin osar mds que quejarse que si no hubiese rey ni virrey
de Audiencia; solamente lo dicen algunas personas en secreto y tem-
blando porque, si el cacique lo sabe, tiene muchas maneras de matarlos
y de tratarlos tan mal que la misma muerte.

Ya este lenguaje del temor es tan comun entre ellos que, si les
preguntan a quién quieren mds de sus caciques, no saben responder por
amor sino por temor, diciendo: a hulano [sic] temen mds, a aquel temen
mds, y a quien temen obedecen, y a quien no temen no le obedecen ni
se les da nada por él.

Pues donde ha habido tanta opresién, tanto temor, no siendo los
caciques sefiores sino hechos por el tirano para conservar su tirania, y
los indios todos libres y sin ningtin sefior, sino cada uno de su persona
y bienes, ;cémo quiere el otro persuadir que estaba el Inga ya regebido
[sic] de todo el reino? Son imaginaciones presupuestas para fundar el
derecho que quieren dar, a cuto no es ni convenia ser para en cuanto a
estos indios les toca. Y asi, Dios tuvo los reinos como mds le convenia
al tiempo que habfan de entrar en su Iglesia, quera [sic] estar sin legi-
timos senores, para que el dominio que pudieran tener los naturales no
hiciera los estorbos que ahora vemos que se hacen presuponiendo un
dominio falso: que el Inga es rey, y los caciques senores legitimos.

Ni tampoco pudo ser el Inga ni los caciques sefiores verdaderos

138



BartoLomE DE Las Casas Y EL PARECER DE YUCAY

por prescripcién, como estd dicho, porque ni hubo tiempo tan largo
que bastase, ni buena fe que es necesaria para prescribir, sino que la
tuvieron muy mala, pues traspasaban la ley natural destruyendo y ma-
tando a sus préximo, en lo cual no puede haber ignorancia que de
restituciéon ni de pecado mortal los excuse.

Y asi queda respondido al argumento con decir que es falso; que
ni éstos prescribieron ni pudo ser, ni éstos fueron de nuevo electos ni
cayeron en ese titulo, ni tenfan esos escripulos que hallan en cristianos
y no en unos brbaros como éstos, ni prestaron consentimiento porque,
aunque le diesen los caciques, era por ser tiranos. Y ellos y los Ingas iban
a la parte para ser sefiores tiranos, y todos eran ladrones, y los caciques
no tenfan vasallos ni sefiorios que rendirle, sino que el Inga los hacia
sefores de lo que no podia. Y asi los indios eran libres y nunca tal con-
sentimiento dieron, sino siempre presos y miserables y en temor asi del
Inga como de los caciques, con una servidumbre extrafa de servicio
y haciendas, que mds eran esclavos que no vasallos, siendo ellos antes
libres y sin ningtn género de subjecién, sino cada dia en su casa sefor
de lo que tenia.

Cosa es que me admira, que haya hombres que, debajo de buen
celo, procuren dar a estos indios titulos y cosas que, ni son suyas, por-
que Dios no se las quiso dar, ni les conviene y por esto Dios se las negd,
como este senorio de los Ingas y caciques. Mejor habria sido quererle
dar a quien cuando fuera suyo convenia, o quitdrsele, o restringirseles
el poder; porque realmente ellos son menores. Y, para ser gobernados
y menores, no hay para qué fuesen mayores ni sefores ni gobernadores
sino con gran dependencia.

Pues, si esto es verdad, como lo es, ;qué ansias son éstas por ha-
cerlos senores? Y, si esas ansias tienen, ;por qué quieren mds favorecer
a los Ingas y caciques tiranos claramente, que son pocos y malos, que
no a los muchos que son todos los demds indios vasallos que pretenden
su verdadero sefiorio y libertad, que de esta no hay que dudar? ;No es
mejor, y mds seguro, y mds santo conservarles a éstos en su libertad de
ser sefiores cada uno de su casa para que, cuando entre el Evangelio,
reconozcan un sefior cristiano, que no querer conservar en su tirania a
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los Ingas y caciques con tanto detrimento de la republica toda y de los
reinos, y que cuando llegue el Evangelio y el senorio de los reyes cris-
tianos, a quien el papa los da para su bien espiritual y temporal, halle
tan grandes impedimentos de sefiores naturales, que tanto impiden y
destruyen a las dos policias divina y humana?

Yo no sé responder en esto sino lo de arriba: que ha sido sutileza
delicada del demonio para hacer los dafos arriba dichos. Y asi, tomé
por instrumento a un hombre religioso y al parecer de buen celo, mas
engafiado y mal pldtico, y poco discreto, como se ha visto en esto de la
publicacién de sus libros, y la traza y modo que dio a su Majestad del
gobierno de esta tierra cuando Blasco Nufez vino que la hubiera de
destruir, y atin no se ha puesto en pie de aquel golpe que le dieron. Y
todo fue por la indiscrecién celosa de este religiosa, no dando el tiempo
a las cosas que ellas habian menester ni los medios convenientes que se
requerfan.>"

1 Este texto acotado entre paréntesis angulares en que se expone y se responde al

Argumento en contra, es una afiadidura complementaria. La razén es que se repite
y repite lo ya dicho antes, quebrantando el propésito anunciado en el prélogo, de
escribir “breve y sustancialmente”. Y ademds, el tema mismo desborda el esquema
adelantado también en el prélogo.
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v
APENDICES

1. SOBRE EL BENEFICIO DE LAS MINAS

<Otra cosa me admira y hace devocién: ver el orden que Dios ha
tenido con su Majestad del rey, nuestro sefior, en que claramente de-
clara esta verdad de haberle dado estas Indias y sus riquezas por premio
de los trabajos y gastos que hicieron en conquistarle a €l los reinos de
Espana. Porque, si bien se mira, después que estos reinos del Pert se
ganaron hasta hoy, que son casi cuarenta afios®, no se ha visto ni se ha
podido alcanzar la justificacién de la labor de las minas y de oro y de
plata y azoge [sic] *'—que es increible si no se ven— hasta estos tiempos,
cuando el rey se determind con espiritu divino y particular movimien-
to de Dios, juntamente con el de nuestro santisimo Padre— tan lleno
de Espiritu Santo que sus mismas obras lo declaras— a esta Santa liga
contra los enemigos de nuestra fe catdlica’?, no estimando en tanto las

2 “Después que estos reinos del Pert se ganaron hasta hoy, que son casi cuarenta

afios”. Atahualpa fue preso en noviembre de 1532. Polo de Ondegardo redacté
hacia septiembre de 1571 este tema de las minas.
! Alude a las minas de azogue de Huancavelica, descubiertas en 1566-1567, en tiem-
po del super-gobernador Garcfa de Castro, y a la decisién del virrey don Francisco
de Toledo de utilizar tal azogue para beneficiar las minas de plata de Potosi en la
Junta celebrada en Lima en setiembre de 1570.
Se trata de la Liga de la cristiandad contra los turcos promovida por san Pio V

y Felipe II, que terminar4 con el triunfo en la batalla de Lepanto el 7 de octubre

22
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riquezas temporales que su Majestad podria gastar en el repartimiento
de los gastos —que fueron cada afio tres millones, a respecto de doscien-
tos y cincuenta mil ducados cada mes— como las riquezas grandes de
la gloria de Dios y las almas que con ellas se han de reducir al reino de
Cristo, nuestro Sefor; por lo cual creo y tengo por averiguado que le
dio la justificacién de la labor de estas minas y tesoros.

Y asi, cuando su Santidad y el rey, nuestro sefior, andaban en esta
divina trama inspirados del cielo, andaba también Dios con V2. Exca.
—sin saber la ocasion de la necesidad en que la Liga puso a su Majestad—
averiguando esta verdad de las minas— si se podfan labrar o no con tanto
brio y sin escripulo —en lo que todos hasta alli habfan tenido— que me
espanto. Y, juntando toda la flor del reino de juristas y tedlogos, donde
habia hombres gravisimos en lo seglar: V2. Exc2. y el licenciado Castro,
del Consejo de su Majestad, todas las Audiencias de oidores y alcaldes
de corte y Inquisicién, en lo eclesidstico el arzobispo de los Reyes, con
todos los provinciales de las religiones y otros hombres muy doctos que
iban con ellos, y todos sin faltar hombre, después de haberse ventilado
la materia, tomaron que se labrasen las minas, y asi se hace; de donde
su Majestad saca tanto oro y plata, por su determinacién tan catdli-
ca y liberal, que no solamente para conquistar al turco le sobre, sino
también para hacer grandes mercedes a estos reinos de donde lo saca.
Y es cosa maravillosa que, en comenzando a labrar las minas, es tanta
la riqueza que se descubre que espanta y admira. Y a mi, mucho mis
ver la ceguedad que este padre y obispo de Chiapa tuvo en condenar
el sacar estas riquezas y minas, poniendo orden y medios como ahora
se hace; porque, bien considerando, ;qué quiere decir el haber puesto
Dios a estos indios tan miserables en las almas y tan desamparados de
Dios, tan inhdbiles y bestias en unos reinos tan grandes y valles y tierras
tan deleitosas y tan llenas de riquezas de minas de oro y plata y otros
muchos metales? Y esto, no como quiera sino que todas estas monta-

de 1571.El autor del texto correlaciona la simultaneidad del descubrimiento del
azogue en el Perd, y las gestiones de la Liga en Europa (firmada el 20 de mayo de
1571), entendiéndola como una simultaneidad providencial.
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fias estdn llenas de ello, y tierras hay que en las casas y en los campos y
adonde quiera, estd la tierra mezclada con polvo de oro.

:Qué significa esto sino que se hubo Dios, con estos gentiles mi-
serables y con nosotros, como sea un padre que tiene dos hijas: la una
muy blanca, muy discreta y llena de gracias y donaires, la otra muy
fea, lagafosa, tonta y bestial? Si ha de casar la primera, no ha menester
darle dote sino ponerla en palacio, que alli andardn en competencia los
sefores sobre quién se casard con ella. A la fea, torpe, necia, desgraciada,
no basta esto sino darle gran dote: muchas joyas, ropas, ricas, suntuosas
casas, y con todo eso Dios y ayuda.

Lo mismo hizo Dios con éstos y con nosotros. Todos éramos in-
fieles: esa Europa, esa Asia; mas, en lo natural, gran hermosura, muchas
ciencias, discrecion. Poco fue menester para que los apdstoles y varones
apostélicos desposasen estas almas con Jesucristo por la fe del bautismo.
Mas estas naciones, criaturas eran de Dios; y, para la bienaventuranza,
capaces de este matrimonio con Jesucristo; mas eran feos, rusticos, ton-
tos, inhdbiles, laganosos, y era menester gran dote. Y asi, les dio hasta las
montanas de oro y plata, tierras fértiles y deleitosas, porque a este olor
hubiese gentes que por Dios quisiesen ir a esta predicacién evangélica
y los bautizasen y quedasen estas almas esposas de Jesucristo. Mas digo
y oso afirmar que, como sea verdad que, en orden de la predestinacién,
no solamente los bienes de gracia, como gracia y caridad y virtudes, son
medios de la predestinacién y salvacién de los hombres, sino que tam-
bién los bienes temporales, en algunos, son medios de predestinacién
y para salvarse, al revés, la falta de ellos para condenarse, algunos hay
que, por ocasién de las riquezas, se salvardn, y otros que, por falta de
ellas, se condenaron. Asi, digo de estos indios que uno de los medios
de su predestinacién y salvacion fueron estas minas, tesoros y riquezas,
porque vemos claramente que donde estas minas, tesoros y riquezas,
porque vemos claramente que donde las hay va el Evangelio volando y
en competencia; y adonde no las hay sino pobres, es medio de reproba-
cién porque jamads llega alli el Evangelio, como por gran experiencia se
ve que, a tierras donde no hay este dote de oro y plata, ni hay soldado
ni capitdn que quiera ir, ni aun ministro del Evangelio. Luego, buenas
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son las minas entre estos bdrbaros, pues Dios se las dio para que les lle-
vasen la fe y cristiandad y conservacién en ella y para su salvacién. Y asf,
siempre usaron labrar minas porque siempre habia de ser asi.

Y me parece que veo de qué turquesa sacd, aquel padre, obispo de
Chiapa, el bodoque de esta opinién: que no habia de haber minas, que
fue de la misma que sale hoy, la del demonio: que, hablando, hoy dia con
los indios, una de las cosas a que mds les persuade es que escondan las
minas y tesoros, diciéndoles que, no habiendo minas, luego se irdn los
espafoles y cristianos, y se volverdn a sus idolatrias y vida pasada. Y asi lo
hacen los indios, que antes dejardn matarse que descubrirlas, porque sabe
el demonio muy bien que éste es un medio eficaz de estar el Evangelio
en estas partes, y que por estas riquezas se salvan éstos, y le han quitado a
él su reino, y hechddole [sic] fuera. Y tomé por instrumento a este varén
religioso para que ocultase estas minas y tesoros, echando a los hombres
al infierno si las labraban. D donde colijo que este padre tuvo mucho de
espiritu humano y poco de divino en este caso, y se le mezclé el Malino
[sic], lo cual acaece muchas veces, aun en santisimos varones.

Y porque de un golpe se justifiquen estas minas con los buenos
medios que V2. Exc?. a tomado, digo que es tan necesario, moralmente
hablando, haber minas en estos reinos que, si no las hubiese, ni habria
rey ni Dios en ellos.

Del rey estd claro porque, si su Majestad no tuviese la caridad de
los apéstoles, no tomaria en ésta los preceptos que tiene: el uno de ha-
cer predicar el Evangelio en este mundo nuevo, y el otro conservarle en
los que le han recibido. Y con esto, no tener interés ni utilidad alguna,
porque, quitados los quintos reales y los almojarifazgos que cesarian
cesando el oro y plata, porque se acabaria la contratacién y no habria
rey que quisiese serlo.

Que no habria Dios, estd muy mds entendido porque, en estos
reinos mds que en otros, lo espiritual depende de lo temporal. Y asi, la
predicacién del Evangelio y la conservacién —que es el Dios que digo—
no se podria conseguir sino habiendo rey catélico, porque, ;con qué se
habia de sustentar la justicia que tiene tantos ministros, las guarniciones
y fuerzas del reino, la doctrina de tantos clérigos y religiosos, la seguri-
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dad de estos reinos, por la mar y por la tierra, de cosarios [sic] que hay
y ha de haber, y siempre mds calificados, por el gran interés que se les
ofrece, como vemos cada dia? Pues, cesando el rey, claro estd que se aca-
baria en estos reinos la fe catdlica, para la que los reyes en estos reinos se
instituyeron como medio necesario de quien depende la cristiandad.

Luego las minas, moralmente, tan necesarias son como es haber
rey, pues sin ellas no se conservard, ni, sin su Majestad, el Evangelio.
Luego santas y buenas son, y gran ceguedad en los hombres negarlo, y
malicia en el demonio, y obra suya.>*

Esto es, Excmo. Sefor, lo que me parece y V2. Exc?. me manda
que haga; y mi espiritu queda muy satisfecho por haberme V2. Exca.
puesto en obras tan de mi profesion, que es dar luz y ver en alguna cosa
a nuestro Sefior Jesucristo, que dice que por esto vino al mundo, para
dar testimonio de ésta tan llena de bienes espirituales y temporales,
cuando estaba ya llena de tinieblas®.

#  Este texto acotado entre paréntesis angulares, que versa sobre el punto particular

de las minas, es un texto afiadido. La razén general es que desborda el propésito de
exponer “breve y sustancialmente” anunciado en el prélogo; y también porque el
tema no tiene nada que ver con la temdtica del dominio o sefiorio del Pert.
2 Obsérvese que este parrafo es indicativo de que el autor ha llegado ya al final de su
exposicion.
Ya dije (véase la nota 18) que, segtin mi entender, el lugar propio en que figuraba
todo este final (el que aparece aqui y su continuacién, incluida la data y la firma), era
después de exponer “breve y sustancialmente” el tercer punto anunciado en el prélo-
go del Parecer. Pero, al ser afiadido el Argumento en contra y el tema de las minas, el
afadidor lo trasladé aqui, es decir, como despedida después de lo que afadié.
Pero ;qué decir del largo texto que ocupa las pdginas que siguen? No veo otra
opcién que considerarlo como un largo Apéndice; y ello se confirma con el inciso
“aunque no lo propuse al principio”. [...]
Probablemente, el que afiadi6 el texto de las pdginas que siguen, teniendo en cuen-
ta lo que afiadié, fue quien tuvo la ocurrencia de dividir el texto final del modelo
y colocar la segunda parte al final de lo que habia afiadido para que figurase allf la
data y la despedida. Aunque lo que hizo fue una chapuza, pues, como veremos,
no hace sentido redaccional. Mejor hubiese hecho si hubiese trasladado al final el
texto entero sin dividirlo.
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2.  SOBRE LOS TESOROS DE LOS IDOLOS Y LAS GUACAS DE LOS DIFUNTOS

<Y, porque la ocasién de haber tratado de minas llama a decir algo
de los tesoros y guacas de los difuntos y de los bienes ofrecidos a sus
dioses, o demonios por mejor decir, aunque no lo propuse al principio
diré a Va. Exc. lo que entiendo, asi del hecho de la verdad como del
derecho, porque en todas las cosas de Indias la mayor dificultad estd
en entender el hecho, y éste estd muy oscuro, por las pasiones que en
estos reinos hay entre religiosos y estado de legos. Y toda ella mané
del maestro de esta seta [sic] y opinién que fue el primero el obispo de
Chiapa, que es cierto que ha sido. De manera que toda la multitud de
frailes que han seguido a este hombre, no es por razones que den sino
por una fe humana que los llevé. Y he sabido de un hombre fidedigno
que, andando ¢l haciendo oficio de escribano en una visita y diciendo
los indios cosas que importaban al servicio de su Majestad, le decia el
visitador, que era religioso y de lo mds grave de acd porque después fue
obispo: “no pongas eso, que es contra nosotros . Diciendo yo esto a
otros frailes y afeindolo mucho, me decian que era verdad que todo
aquello pasaba, y como se comenzé a descubrir esta tirania del Inga, les
pasaba como si ellos le quitaran el reino. Esta es la razén de estar en las
Indias los hechos de las cosas tan dificultosos.

Y de ninguna cosa habia V2. Exc. de advertir mds a su Majestad
que se proveyese cosa en Indias sin averiguar primeros los hechos, por-
que serd gran seguridad de la conciencia real y gran autoridad no des-
hacer mafana lo que hizo hoy si lo que hizo hoy no fue bien proveido
por falsa informacién. Pues no se requiere menos saber el hecho de lo
que he propuesto para justificar los tesoros de las guacas y bienes del Sol
y de los demds idolos para ver el derecho de todo esto, que se requiere
saber el hecho de la tiranfa del Inga para ver que ningtin derecho tiene
ni tuvo jamas.

Lo que pasa es que estos indios tenian dos maneras de bienes: unos
consagrados a sus idolos, como oro y plata, ganados, tierras y muchos

Pero el critico debe darle las gracias porque esta chapuza es altamente reveladora.
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indios dedicados a la labor de estas tierras y servicio de sus idolos, y de
esto es gran suma lo que hay, que estaba ya apropiado a sus guacas, que
eran sus dioses como el Sol, y al dios de la mar, y al de la tierra, y a otros
que por las historias se podrian saber. Otros bienes habia que estaban ya
dedicados y dados a los difuntos; como si un sefior Inga rico u otro mo-
ria, se enterraba y dejaba tesoros de oro y plata y ropa rica, y lo ponian
junto a su cuerpo, y aun dejaba su casa entera para su servicio, y tierras
para labrar, ganados y por todo ello le ofrecian comida; y del mismo
arte estaba en pie su casa de indios y indias que si fuera vivo, porque
esperaban que habian de resucitar, y que todo aquello que habfan de
servir después; y por hallar algunas riquezas, las guardaban consigo.

De los primeros bienes, que eran los dedicados a sus dioses o de-
monios, estd claro que son de su Majestad y de aquéllos a quien él los
dieron con condicién de que le den el quinto o la parte que a su Majes-
tad le pareciere, porque estos bienes no han de estar en el aire sino que
algtin duefio han de tener o derecho a ellos.

Este no es el diablo, a quien se ofrecen, ni el Sol, ni la mar, porque
cuando fueran del demonio, es enemigo, y se los podiamos quitar; no
es del Inga, cacique o indio que los enterré consigo, que ya estd en la
otra vida —o en la otra muerte, por mejor decir, que es el infierno—y
voluntariamente los dio a sus dioses.

Dirfan que es de la Iglesia del Dios verdadero, porque aquel Inga o
cacique tuvo voluntad implicita de darlas y ofrecerlas al Dios verdadero,
sino que se engand y erré el tirano. Este es el mds fuerte argumento
que hacen los que quieren quitar a su Majestad este derecho y cogerlo
para si. Y en verdad que a mi me parece muy falsa y flaca razén, que
no hay que parar en ella porque, aunque fuese asi que su intencién de
estos miserables idélatras fuera, ofreciéndolo al demonio, querer acertar
en Dios verdadero, con todo esa erraron, y por eso fueron iddlatras y
pecaron mortalmente y se condenaron. Y. como el Dios verdadero no
recibié su intencién, menos recibié su oferta de oro ni plata ni anima-
les, porque la ofrenda y la intencién hacen una cosa, y, no recibiendo la
una, no recibe la otra sino que los hombres que juzgan de esta ofrenda,
muchos de ellos tienen condiciones no solamente diferentes en algo de
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las de Dios, sino del todo contrarias. La de Dios es ilustre, es generosa,
es divina, y estima las cosas en lo que la intencién, que es cosa del alma,
recibela y la ofrenda cuando van juntas, mas cuando él no recibe la
intencién, no mira a la ofrenda.

Los hombres son vahos, viles; y algunos son tanto en juzgar de esto
y aun ejecutarlo que, si les ofrecen algo con mala intencidn, estiman
mids el oro y plata que todas las intenciones sin ello. Y asi digo que
Dios no recibié6 la ofrenda y el sacrificio del idélatra, pues no recibié
la intencién sino que todo lo abomind, y por ello le condené porque
fue ofendido. Y asi queda respondido al argumento de la intencién. Y
si nosotros nos edificdsemos un poco, verfamos cuan grosera razén es
aquélla. Y asi, san Agustin tiene esto; y tras un hecho de un emperador
que distribuyé todos los bienes que tenian gentiles dedicados a sus dio-
ses y dio gran parte de ellos a sefiores y principes y parte de la Iglesia,
no como cosa suya sino por hacerle bien y limosna. No cato el lugar de
san Agustin ni el emperador que era, porque estoy en un valle junto al
Cusco con V2. Exc.; lo tengo en mis borradores, en Lima; yo lo daré en
llegando al Cusco donde hay libros; y cualquier jurista o te6logo caird
[sic] en ello®.
»  “Estoy en un valle junto al Cuzco con V2. Exc®.” Notese esta interesantisima de-
claracién. Més adelante hard otra declaracién similar. Véase la nota 26. Aunque no
nombra el valle, creo que no hay ningtin inconveniente en admitir que tal valle
aludido es el de Yucay. Y en él se hallaba con el virrey el autor cuando redactaba el
pasaje. ;Quién era el autor? ;En qué fecha redactaba?
Parece natural pensar que se trata de fray Garcfa de Toledo, quien acompafié a su pri-
mo el virrey en la visita como consejero. Pero, como he dicho que me resisto a admitir
que el autor del texto del anterior tema de las minas haya sido fray Garcfa, asi me resisto
aadmitir que el del actual tema de los tesoros y las guacas sea él. Y ello porque éste pun-
to también desborda la extension a la que se propuso cefir fray Garcia en el prélogo; y
ademds, temdticamente no tiene que ver con el dominio y sefiorio
Por otra parte, concediendo que tal declaracién responda al hecho, tal estadia del
autor con el virrey en Yucay no puede corresponder al 16 de marzo de 1571 sino a
una fecha posterior, pues del 13 al 18 de marzo es seguro que el virrey se encon-
traba en el Cuzco, como lo prueba la Informacién por la que el virrey otorgaba
investidura a un cacique, hecha en el Cuzco con esas fechas (Roberto Levillier, Don
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Los otros bienes eran los que dejaban y enterraba consigo los caci-
ques y otros indios ricos. Estos es mds claro ser de su Majestad que los
primeros, presupuesto el hecho de lo que pasaba; porque estos caciques y
ricos que enterraban consigo estos tesoros cuando morfan, en vida, des-
pués de haber sustentado a sus hijos, les dejaba lo que él queria a cada
uno, y al que no queria dejar nada también lo hacia y podia, porque éstos
no estaban obligados a distribuir sus bienes ni heredaban sus hijos por
las leyes civiles, por las cuales ellos no estaban obligados mds de criar y
sustentar a sus hijos hasta edad que ellos se pudiesen sustentar y valer.

Y asi, de los bienes que tenian distribiiyanlos dando parte a sus
hijos, parte a los idolos, y lo otro no se lo querfan dar a nadie sino a si
mismos, entendiendo que habian de volver a esta vida para hallar bienes
y riquezas. Y asi los enterraban consigo en las guacas. Y era este error de
manera que en muchas partes de estos reinos, cuando moria el cacique
y le metian en la guaca —que era una pila de barro— se entraban con ¢l
su mujer y criados, y alli se dejaban morir diciendo que le iban a servir
y habian de volver con él. Y asi estos bienes no son de los hijos —que es
burla decir que si— porque por ninguna ley eran suyos; porque por las
civiles no se les obligaba, que no eran cristianos sino gentiles; por la ley
natural menos, que no obligaba al padre sino a criarlos y sustentarlos
hasta tal edad. Y de los demds bienes, los podia dar a quien quisiese, y
asi los reservd para si mismo. Luego, esta parte que no la dio a nadie
sino la dejé para si no es de los hijos y deudos; luego es de su Majestad
como cosa sin dueno.

Si dicen que no es sino del mismo cacique y hombre que consigo
lo enterrd, y que se ha de estar alli por aparato y honra del cacique,
como estdn las capillas y enterramientos de cristianos, no vale nada el
argumento porque las capillas de los cristianos son parte del culto divi-

Francisco de Toledo, tomo 11: 65-98), la Provisién para que no se planten mds chi-
caras de coca, datada en el Cuzco, a 15 de marzo de 1571 (Guillermo Lohmann
Villena, Francisco de Toledo, tomo 1: 113-114) y una Carta del virrey referente a
gobierno y justicia (Roberto Levillier, Gobernantes del Perii, tomo V: 314-355).

[...]
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no, y buenas aquellas memorias; mas los de estos gentiles no son sino
una memoria infame de aquel cacique condenado en los infiernos; vy,
fuera de eso, una gran ocasién para los indios ya cristianos de ir a mo-
char aquellos miserables cuerpos. Y asi, una diligencia muy principal
que se ha de tener en estos reinos para quitar idolatrias es no solamente
destruirles los idolos de oro, plata y piedras, sino también desenterrar
los cuerpos de estos y ponerlos en partes que no se sepa, porque alli los
veneran y adoran y llevan de comer.

Y no hay que alegar veneracién de cuerpos de gentiles id6latras,
que nunca los santos los tuvieron en nada. D esto hay leyes expresas;
y admirablemente lo noté y declaré el doctor Covarubias, que, por no
tener aqui libros en este valle ni tiempo para verlos no alego los lugares
y distintas leyes que van probando esta verdad®.

De manera que aquellos tesoros, ni son de los hijos ni deudos ni
son de los mismos que los dejaron para ningtin efecto —antes daban al
cacique que los dejé para si mismo— porque fuera tener en ellos una
memoria infame y perpetua de condenado y tormentos particulares asi-
dentales [sic] en los infiernos todas las veces que por su causa se ofen-
dia a Dios alli en su sepultura, y danosa para los cristianos indios que
fueren alli a profesar errores y a venir y mochar cuerpos condenados;
sino que son bienes sin duefo, propios de su Majestad para gastarlos
en obras tan altas como trae entre manos fuera de estos reinos contra
infieles, y en éstos destruyendo con ellos los errores que con esos tesoros
y enterramientos se estin profesando cada dia.

Y asi habia V2. Exc2. de avisar a su Majestad que, ya que no labra
estas guacas y enterramientos, los diese a espafioles; y a indios también,
que, como gente que sabe dénde estdn, los descubrirdn si entendiesen
que les habian de dar provecho. Y de alli podrian llevar su Majestad la
parte que le pareciese, ques [sic] ldstima ver tantas necesidades y que
estos tesoros estén cubiertos y sin ningtn fruto debajo de la tierra.

Y a lo que podridn decir: que ya les han apercibido muchas ve-
ces, respondo que muchas mds han ellos descreido ese apercibimiento

% “por no tener aqui libros en este valle...”. Véase la nota 25.
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porque jamds creen que hay para ellos bien, sino es ahora que se van
asegurando con el amor paterno que V2. Exc®; sienten sus palabras
y obras desagravidndolos de los chicos y de los grandes, asi espanoles
como caciques. Y esta fe es gran medro para que ellos descubran mu-
chas cosas.>*

27

Este texto acotado entre paréntesis angulares que versa sobre los tesoros y las gua-
cas ha sido afiadido al texto original. Digo esto porque: primero, repite cosas ya
dichas, con lo cual contradice el modo breve y sustancial anunciado en el prélogo.
Segundo, desborda la temdtica anunciada al principio, en el prélogo del Parecer.
Tercero, su mismo autor comienza declarando (declaracién que revela ser una afia-
didura apendicular y redactada después de la de las minas) haber introducido el
tema aprovechando “la ocasién de haber tratado de minas”, “aunque —dice— no la
propuse al principio”. Se trata de una afiadidura complementaria (incluida ya en
el ms. A) al texto original autdgrafo (aparte estar sobreanadido posteriormente con
los textos que aparecen en los mss. B y C, que no figuraban en el ms. A). Cuarto,
porque estaba con él el virrey en Yucay; y éste, como quedé dicho, no estuvo ahi
antes del 16 de marzo de 1571, sino después.

Su autor es, pues, el segundo afadidor-complementador que intervino, después
del que afiadié el tema de las minas. [...]
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VI
EPILOGO

Esto es, Ecmo. Sefior, lo que me parece y V2. Exc?. me manda
que haga; y mi espiritu queda muy satisfecho por haberme V2. Exca.
puesto en una obra tan de mi profesién, que es dar a luz y ver en alguna
cosa imitado a nuestro Sefior Jesucristo, que dice que por esto vino al
mundo, para dar tertimonio de la verdad; y yo a este mundo nuevo,
para dar testimonio de ésta tan llena de bienes espirituales y temporales,
cuanto estaba llena de bienes espirituales y temporales, cuanto estaba ya
llena de tinieblas®.

De éstas nos libre Dios para que veamos presto la luz eterna. Y,
con tanto, guarde nuestro Senor la excelentisima persona de V2. Exca.
muchos anos, para que a estos reinos les acabe de hacer tan grandes
servicios como ha comenzado.

En el valle de Yucay, a diez y seis de marzo de mil y quinientos e
setenta e uno.

2 Aqui, antes del tltimo pdrrafo que sigue, es donde el ms. B (y el C) traslada este
parrafo que habia suprimido en un lugar anterior (véase pp. 46-47) que es donde
lo coloca el ms. A.
Evidentemente, el ms. B (y el C) lo ha trasladado con cuenta y razén, pues ambos
parrafos son légicamente inseparables, ya que el antecedente de “De éstas nos libre
Dios” no es “otras muchas cosas”, con el cual le hace concertar forzadamente (pues
no hace sentido) el texto ms. A, sino “tinieblas” (con el cual hace sentido perfecto).
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Excmo Sefior
Besa las excelentisimas manos de V2. Exc2.
Su siervo?

Es evidente que esta expresién: “su siervo” exige a continuacién la firma. Por esto digo
que el texto original autégrafo del Valle de Yucay, a 16 de marzo de 1571, no fue
anénimo sino que estaba firmado; y la firma, casi con toda seguridad, era: Fray Garcia
de Toledo. Esta aparecia cuando la despedida ocupaba el lugar asignado en la nota 18.
Cuando ya desaparecié la firma fue cuando ocupé el lugar asignado en la nota 24, es
decir, cuando se comenzaron a hacer copias y a introducir en ellas adiciones.
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