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Resumen

Hastahace poco tiempo lareligion no era un tema de conversacion en un hogar colombiano prome-
dio. Era, eso si, una vivencia, una practica o, en el peor de los casos, una presencia nominal, esto
es, se pertenecia alareligion por haber sido bautizado en ella, pero nada méas. Sin embargo, desde
hace un poco mas de tres décadas, coincidiendo con la promulgacion de la Constitucion Politica de
1991, lareligion paso6 a ser un tema de mas abiertay amplia esfera de discusion. El hecho de que la
cotidianidad mostrarala existencia de nuevasy variadas denominaciones religiosas, diferentes ala
catolica, y que ala vez estas tuvieran diversas formas cultuales, mostro la amplitud del fenémeno
religioso en el pais.

En 25 capitulos, este libro ofrece un amplio panorama sobre la historia de lareligion en Colom-
bia. Observamos la forma como, ademés del catolicismo romano, otras denominaciones cristianas
yeljudaismoyelislam hacen presencia activa en el pais, yno desde hace tres décadas como podria
suponerse, sino desde mucho antes. Asi, esta obra, que no es un punto de llegada que pretenda
cerrar el tema, constituye un esfuerzo de sintesis que invita a reflexionar sobre uno de los asuntos
mas complejos de la historia colombiana, la historia de la religion.

Palabras clave: historia de la religion, sociologia de la religion, Iglesia y Estado, cristianismo y
politica, iglesia catolica, Colombia, 1510-2021.

History of Religion in Colombia, 1510-2021

Abstract
Until recently, religion was not a topic of conversation in the average Colombian household. It was
an experience, for sure, a practice, or, in the worst case, a nominal presence-one belonged to the
religion because of having been baptized in it, but nothing more. However, a little more than three
decades ago, coinciding with the promulgation of the Political Constitution of 1991, religion became
amore open and wide-ranging discussion topic. The fact that everyday life showed the existence of
new and varied religious denominations, different from Catholicism, and that these, at same time,
had diverse cultic forms, demonstrated the breadth of the religious phenomenon in the country.
In 25 chapters, this book offers a broad overview of the history of religion in Colombia, exam-
ining how, in addition to Roman Catholicism, other Christian denominations, Judaism, and Islam
have been actively present in the country not just in the last three decades, as might be supposed,
but since much earlier. Thus, this work, far from being a point of arrival that pretends to close the
topic, is a synthesis effort that invites to reflect on one of the most complex issues of Colombian
history-the history of religion.

Keywords: history of religion, sociology of religion, Church and State, Christianity and politics,
Catholic Church, Colombia, 1510-2021.
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PRESENTACION

Desde 2010 Colombia vive una época de celebraciones
y conmemoraciones motivada por los 200 afios de la In-
dependencia, esto es, la ruptura del orden colonial y el
inicio de la era republicana. La Universidad del Rosario
se ha unido a estas celebraciones y conmemoraciones
de la mejor manera como puede hacerlo, motivando re-
flexiones conducentes a pensar nuestro pais. De esta labor
puede verse un resultado concreto, como lo es la ampliay
solida produccion editorial. En ella destacan varias obras
centradas en la Independencia, la Reconquista y la forma-
ciony consolidacion de la Republica. Ellibro que el lector
tiene en sus manos va en esa direcciéon. Es una historia
estructural y de larga duracion de lareligion en Colombia.

Hablar de religion en nuestro pais es, por lo menos, com-
plejo. Desde hace mucho tiempo es un tema que genera
multiples y variadas emociones y pasiones. En alguna épo-
ca, no muy remota, provocaba odios y filias. Hasta muerte
y destruccion se produjeron en nombre de la religion. Sin
embargo, creemos que esa etapa de nuestra historia esta
siendo superada. Y en esa tarea contribuye la academia
universitaria, que piensa y reflexiona sobre la religion en
el pais. Tomando como pretexto un par de conmemoracio-
nes, los 200 afnos de la Constitucion de Cucuta, redactada
en 1821, ylos 30 afios de la actual Carta Magna, redactada
en 1991, la Universidad propone un documento colecti-
vo en donde se indaga, estudia y expone la historia de la
religion en lo que es la Colombia contemporanea desde
el momento en el que el occidente europeo expandid su
influencia a comienzos del siglo Xv1 hasta la actualidad.

Los articulos 18 y 19 de la Constitucion Politica de 1991
garantizan la libertad de conciencia y la libertad religio-
say de cultos, respectivamente. Estas y otras garantias
individuales que hacen parte de nuestra cotidianidad no
siempre lo fueron. En materia religiosa llegar a ese par
de libertades fue un largo y complejo proceso. En este
libro puede verse como lo fue. Una de las caracteristi-
cas de la obra es que mira la religion como ella debe ser
vista, en la larga duracion y estructuralmente. Y a partir
de alli detallar las especificidades y las particularidades
que permiten dilucidar la complejidad del tema. En ese
sentido, los 25 autores reunidos apuntan a mostrar, con
un lenguaje sencillo, y a la vez claro y argumentado, el
papel desemperiado por lareligion en la historia del pais.

Uno de los valores del texto es que no tiene la pretension
de comenzar ni de cerrar el tema de la historia de la reli-
gion en Colombia; sobre este queda mucho por hacerse y
por decirse. No obstante, si es un libro, si no el primero,
en el que se reflexiona en conjunto, y de una manera
estructural, amplia, diversa e ilustrada, sobre la historia
delareligion en el pais. De este modo, esperamos que en
los lectores la obra genere la posibilidad de recapacitar
sobre un tema que deberia ser de amplio y difundido
conocimiento.

Bogota, enero de 2022
ALEJANDRO CHEYNE GARCIA
Rector, Universidad del Rosario
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INTRODUCCION

sobre la historia de la religion en Colombia

José David Cortés Guerrero

Hasta hace poco tiempo la religién no era un tema de con-
versacion en un hogar colombiano promedio. Era, eso si,
una vivencia, una practica o, en el peor de los casos, una
presencia nominal, esto es, se pertenecia alareligion por
haber sido bautizado en ella, pero nada mas. No era un
tema de conversacion para evitar controversias y discu-
siones que podian tornarse acaloradas. En ese sentido, se
asumia sin mas, sin ningn cuestionamiento, como algo
dado con anterioridad, un bien heredado, el cual no debia
ponerse en duda. Estamos hablando, esencialmente, de
la religion catélica, apostélica y romana.

Paralelo a ello, el estudio de la religion, seguimos ha-
blando de la catolica, desde las ciencias sociales y las
humanidades, estaba circunscrito a dos grandes miradas.
Primero, la que consideraba que la religion habia sido
el elemento unificador, civilizador y modernizador del
pais y, por lo tanto, que deberia ser una de las bases,
si no el pilar fundamental, de la sociedad. Segtin esta
mirada, la Iglesia, entendida como la institucién confor-
mada por especialistas administradores de lo sagrado,
habia desempefado un papel fundamental y esencial
para que la religion fuese esa base sdlida. La segunda,
como si se tratara de una confrontacion, era la opuesta,

es decir, indicaba que la religién catélica, y por ende la
Iglesia institucional, eran obstaculos que, histéricamen-
te hablando, habian impedido, y lo seguian haciendo,
tanto al pais salir del atraso como a la poblacion salir de
la ignorancia. Eran estas dos perspectivas, en términos
sencillos, la apologista y la de diatriba.

Sin embargo, desde hace tres décadas, coincidiendo con
la promulgacion de la Constitucién Politica de 1991, la
religion paso a ser un tema de mas abierta y amplia esfera
de discusion. El hecho de que la cotidianidad mostra-
ra la existencia de nuevas y variadas denominaciones
religiosas, diferentes a la catdlica, y que a la vez estas
tuvieran diversas formas cultuales, mostro la amplitud
del fendémeno religioso en el pais. De esta forma, las cien-
cias sociales y humanas también ampliaron sus visiones

1 En dos balances historiograficos he empleado, como parte de la
estrategia expositiva, el observar la produccion histérica sobre la
Iglesia catolica y el catolicismo a partir de la confrontacion entre
estas dos visiones. Véase José David Cortés Guerrero, “Balance
bibliografico de la historia del catolicismo en Colombia.
1945-1995”, Historia Critica 12 (1996); José David Cortés Guerre-
ro, “Balance historiografico sobre las relaciones Estado-Iglesia
en Colombia desde la Independencia hasta finales del siglo X1X”,
Historia y Sociedad 18 (2010).
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sobre lareligion, para tratar de superar la confrontaciéon
descrita lineas atras.

El que la realidad, manifestada en la cotidianidad, mos-
trara que la religion catélica ya no era la tinica con pre-
sencia activa en el pais, trascendio a la esfera de la politi-
ca, entendida esta como el escenario en donde se podian
discutir y definir leyes, normas y, en esencia, formas de
ver el mundo. Esto se manifesté con una presencia activa
de diversas religiones por medio de grupos y colectivi-
dades politicas y partidistas. Incluso los cat6licos, que
daban por sentado que los partidos politicos tradiciona-
les, el Liberal y el Conservador, defendian el catolicismo,
decidieron involucrarse de manera mas abierta y activa
en la politica colombiana. Este escenario complejo, que
pretendemos sintetizar en pocas palabras, motivé que las
ciencias sociales y las humanidades tuvieran entre sus
temas centrales de interés la religion. De esta forma la
sociologia, la antropologia, 1a historia, 1a ciencia politica,
entre otras, se ocuparon de la religion como tema de
investigacion.

Al hacer una revisiéon de la produccién académica sobre
la religién en Colombia, es innegable que el catolicismo
sigue siendo aquella sobre la que mas se ha indagado.
Esto tiene que ver con una relacion directamente pro-
porcional: la religion catélica atin es la mayoritaria en
el pais. Incluso, el catolicismo, segiin diversas fuentes,
incluyendo el Vaticano, es una religiéon en expansion,
contrario a lo que podria creerse. Desde 2013 hasta el
2018, el catolicismo crecié un 6%, y abarcaba, a finales
de ese afo, al 18% de la poblacién mundial total, es decir,
mas de 1.300 millones de personas eran catolicas, por
lo menos nominalmente hablando. Brasil es el pais con
mayor poblacion catoélica en el mundo, con mas de 172
millones de creyentes. En cuanto a Colombia, disputa
con Francia el sexto puesto de la lista de los paises con

mayor numero de catélicos en el mundo, con cerca del
85 % de su poblacién, por debajo del ya citado Brasil, y
de México, Filipinas, Estados Unidos e Italia.

Los datos atras mostrados pueden ser cuestionados. Unos
diran que son exagerados; otros, que son incompletos.
Desafortunadamente no existe informaciéon completa y
detallada que nos dé cuenta sobre el nimero de creyentes
que hay en Colombia, y entre ellos, a cudles denomina-
ciones pertenecen, esto es, cuales religiones profesan, asi
sea de manera nominal. En el censo de 2018 se perdi6
la oportunidad de indagar sobre la religion que profe-
san, o si no lo hacen, todos y cada uno de los habitantes
del pais. Puede argumentarse que serian preguntas muy
personales. Sin embargo, resulta fundamental para los
analisis histéricos, sociologicos, antropolégicos, geogra-
ficos y demograficos conocer como estd compuesta la
poblacion colombiana en cuanto a la religién, y a partir
de alli entrar en detalles como, por ejemplo, determinar
en cudles regiones se concentran mas denominaciones
religiosas que otras.

Este libro es una historia concisay sintética de la religion
en Colombia. Muestra la forma como, desde la llegada
de los europeos en la primera mitad del siglo XVI a lo
que actualmente es Colombia, el catolicismo se convirtio
en la Gnica religion que podia profesarse, siguiendo el
principio cuius regio, eius religio consistente en que la
religion de los stibditos deberia ser la misma que la del
monarca. Ellibro finaliza mostrando el panorama actual,
el de la libertad religiosa y de culto que quedo legislada,
hace treinta afios, en el articulo 19 de la Constitucion
Politica de 19912 enla Ley 133 de 1994 o Ley de Libertad

2 “Se garantiza la libertad de cultos. Toda persona tiene derecho a
profesar libremente su religion y a difundirla en forma individual
o colectiva. Todas las confesiones religiosas e iglesias son igual-
mente libres ante la ley”.



Religiosa y de Cultos; y 1a reciente creacién, en 2018, de
la Direccion de Asuntos Religiosos del Ministerio del
Interior.

Con el arribo de los europeos, la Corona espaifiola pac-
t6 con la Santa Sede, por medio del patronato real, los
mecanismos para favorecer el accionar de la Iglesia ins-
titucional en los nuevos territorios. De esta forma, la re-
ligion catélica, y por ende la Iglesia como institucion, se
convirtieron en elementos importantes parala sociedad,
mas alla de la guia y el acompafiamiento espiritual de la
poblacion. El poder de ambas, religion e Iglesia institu-
cional, se puede notar en el accionar de las comunidades
religiosas, masculinas y femeninas, asi como del clero
secular. También, en la acumulacién de riquezas y en
el control social que ejercieron sobre la poblacién. Sin
embargo, como lo muestra la experiencia judia, hubo la
posibilidad, aunque con gran peligro de perder la vida
misma, de profesar una religion diferente a la catélica.

En esencia, en ese periodo al que se ha denominado Colo-
nia, primo la intolerancia religiosa, entendida como lano
aceptacion de denominaciones religiosas diferentes a la
catolica, apostdlica, romana, considerada como la inicay
verdadera religion. En ese sentido, otras denominaciones
religiosas eran tomadas como falsas y como herejias. Asi
las cosas, lo que se observa es un monopolio religioso
detentado por el catolicismo.

La Independencia es un punto de fractura relevante. Si
bien lareligion y la Iglesia catolicas siguieron siendo im-
portantes, aparecid, junto con otros aspectos del liberalis-
mo, el principio de la tolerancia religiosa. Como lo explico
el ecuatoriano Vicente Rocafuerte, durante la dominacion
espafiola habia tres grandes monopolios: el econémico,
el politico y el religioso. El primero se romperia con el
libre comercio; el segundo, con el principio de la sobe-

rania populary la division tripartita del poder; el tercero
desapareceria con la tolerancia religiosa3. Esta tiltima era
asumida como un postulado liberal, pero también con
pragmatismo, pues el comercio y la necesidad de poblar,
por medio de la inmigracion, amplios territorios, suponia
brindar condiciones para que los inmigrantes pudiesen
practicar su religion sin ser molestados por ello.

En la Constitucion politica de 1853 qued6 plasmado, en
elinciso 5.° del articulo 5.°, el principio de la libertad re-
ligiosa: “La Republica garantiza a todos los Granadinos: la
profesion libre, ptiblica o privada de la religion que a bien
tengan, con tal que no turben la paz ptblica, no ofendan
la sana moral, ni impidan a los otros el ejercicio de su
culto”. Como puede verse, esta libertad estaba condicio-
nada, pues, parala época, muchas cosas podian conside-
rarse como perturbadoras de la paz pablica y ofensoras
de la sana moral, entre ellas, segiin amplios sectores de
la sociedad, las reformas liberales que estaban afectan-
do, de diversas maneras, a la Iglesia cato6lica. Unos afios
antes, la expulsion de los jesuitas mas otras reformas,
sumadas ala manumision de los esclavos y los proyectos
federalistas antioquefos, provocaron una guerra civil.
En esta, la de 1851, varios clérigos, algunos de los cua-
les ascendieron en la carrera eclesistica y llegaron a
ocupar sendos obispados afios después, desempefiaron
un papel determinante. Asi, las reformas liberales, entre
las que estaban la tolerancia religiosa o las de caracter
educativo, como la fundacion de la Universidad Nacional
de los Estados Unidos de Colombia en 1867 o el Decreto
Organico de Instruccién Publica Primaria de 1870, gene-
raron continuos roces con el ideario conservador y con
la Iglesia como institucion. Esas diferencias pudieron
manifestarse en las guerras civiles en las que, al ver con

3 Vicente Rocafuerte, Ensayo sobre tolerancia religiosa (Ciudad de
México: Imprenta de M. Rivera, a cargo de Tomas Uribe, 1831),
1-15.
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detalle, encontramos causales vinculadas con la religién
y con la Iglesia catolicas.

A diferencia de lo que puede creerse, sobre todo por el
auge del liberalismo como corriente ideolégica y politica,
el siglo XIX no significé una crisis generalizada del ca-
tolicismo ni de la Iglesia. La religiosidad se mostré viva,
como lo ejemplifican los espacios de sociabilidad o las
creencias plasmadas en novenas y devociones, las cuales
se manifestaban, de manera concreta, en momentos de
crisis como, por ejemplo, sequias o inundaciones. Asi,
el siglo X1X fue un periodo de tensiones durante el cual,
después de la Independencia, tanto la religion como la
Iglesia, y sobre todo esta tltima, se acomodaron a las
nuevas realidades republicanas. De igual forma, la into-
lerancia religiosa que caracterizé al mundo colonial fue
dando paso, no sin conflictos, a la tolerancia religiosa,
sin llegar plenamente a la libertad religiosa y de cultos.

Sobre la Regeneracién, como proyecto politico conserva-
dor, se ha afirmado que convirti6 al pais en uno confesio-
nal que favorecio a la Iglesia cato6lica por medio de una
especie de régimen de cristiandad, lo que se reforzé con
la firma, con la Santa Sede en 1887, de un concordato.
También, como puede verse en la Constitucién Politica
de 1886, equiparo ser colombiano a ser catolico. Sin em-
bargo, desde comienzos del siglo XX, y a lo largo de esa
centuria, la tolerancia religiosa siguid teniendo cabida
y el numero de denominaciones religiosas aument6. De
esa forma, tales denominaciones, mas el catolicismo,
continuaron con procesos de mision que buscaban cap-
tar, para cada una, nuevos y fervorosos fieles. Pero los
conflictos no desaparecieron y la intolerancia religiosa
estaba presente, como puede verse en La Violencia. A
pesar de ello, la necesidad de reconocer la diversidad
religiosa en el plano legal sigui6 latente hasta la promul-
gacion de la Constitucion Politica actual.

Para finalizar, aunque no menos importante, es necesario
hacer algunas aclaraciones sobre el libro Historia de la
religion en Colombia, 1510-2021, y su alcance. En cuanto
a su titulo sabemos que es un exabrupto histérico hablar
de Colombia antes de la década de 1820. Sin embargo,
aqui empleamos la convencion nominal no para refe-
rirnos a la experiencia republicana, sino para aludir al
espacio geografico, el cual existié con diversos nombres
antes de la denominacion actual. Colombia es, asi, una
convencién para facilitar el titulo del texto. La tempora-
lidad estd marcada por la fundacion de Santa Maria de
La Antigua del Darién, primer asentamiento espafiol en
lo que hoy es Colombia. En 2021 conmemoramos dos
importantes acontecimientos: primero, los doscientos
afos de la Constitucién Politica de 1821, promulgada en
la Villa del Rosario. Esta fue la primera carta magna que
tuvo Colombia, conformada, también, por Venezuela y
Ecuador. Si bien en ella no hay articulos explicitos sobre
religion, en el texto titulado “El congreso general a los ha-
bitantes de Colombia”, se dedica un parrafo a la religion
catdlica, apostolica y romana como la que profesaban
todos los constituyentes, heredada de sus padres, y que
seria, ademas, la religion del Estado, asi como sus minis-
tros los tinicos con el libre ejercicio de sus funciones;
de igual forma, en los debates llevados a cabo, varios
puntos fueron discutidos al respecto y varios fueron los
clérigos que participaron en la convencion que la redacto;
incluso el vicepresidente del congreso constituyente fue
el obispo de Mérida, Rafael Lasso de la Vega. Segundo, los
treinta afios de la Constitucion vigente, en donde, como
aludimos atras, quedo plasmada la libertad religiosay de
culto que rige actualmente en el pais; asi como la libertad
de conciencia.

4 Congreso de Ctcuta, “El Congreso General a los habitantes de
Colombia”, Constitucién Politica de la Reptiblica de Colombia de
1821, 2. Consultado el 9 de abril de 2021, https://archivos.juridi-
cas.unam.mx/www/bjv/libros/5/2212/6.pdf
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Como podréa verse, el libro detalla, en veinticinco capitu-
los, 1o que hemos expuesto en esta introduccién. Brinda
un panorama amplio para que el lector se dé una idea
de la historia de la religion en Colombia, manifestada
esencialmente en las tres grandes religiones monoteis-
tas, de las cuales el cristianismo, en su variante catolica,
apostoélica y romana, es la mas visible y relevante. Pero,
ademas, observamos la forma como otras denominacio-
nes cristianas, ademas del judaismo y del islam, hacen
presencia activa en el pais, y no desde hace tres décadas
como podria suponerse, sino desde mucho antes.

Seglin se menciond atras, en Colombia, durante mucho
tiempo, el estudio de lareligion, del hecho religioso, y de
todos los elementos que le son consustanciales, como la
Iglesia —ya sea en tanto institucién o como comunidad
de fe- se abordo desde orillas opuestas. Se los vio como
el lastre del cual la sociedad deberia desprenderse para
avanzar; también, como lo mejor que tenia el pais, algo
asi como el eje cohesionador. En este libro puede obser-
varse que no caemos en ese juego bipolar. No le aposta-
mos ala interpretacion basica de la maxima de Karl Marx,
que perfeccioné a Ludwig Feuerbach y a Georg Wilhelm
Friedrich Hegel, de que la religion es el opio del pueblo,
pero tampoco consideramos que lo sea todo y que de
ella dependa una sociedad®. No obstante, si considera-
mos que la historia de Colombia no puede entenderse
completa y complejamente sin estudiar a la religion y
alas iglesias.

5 Enun reciente libro, Jonathan Haidt muestra las diversas formas
en que se ha entendido la religion, esto es, como un factor negati-
vo para la sociedad —algo asi como un virus o una enfermedad-,
pero también como un elemento positivo, cohesionador y que
permite expresar lo mejor de la humanidad. Jonathan Haidt, La
mente de los justos. Por qué la politica y la religién dividen a la gente
sensata (Bogota: Ariel, 2019).

Como toda obra, es susceptible de mejorarse y comple-
mentarse. Podra cuestionarse que tiene vacios, sin em-
bargo, consideramos que cumple con el requisito funda-
mental de mostrar, con rigor académico, la historia basica
de la religion en el pais. También es relevante indicar
que, como se vera en los textos, los autores hemos tras-
cendido la historiografia tradicional sobre este tema. Las
interpretaciones de la gran mayoria de los textos produ-
cidos, hastala década de 1980, sobre la historia religiosa
de Colombia ya han sido superadas. El acercamiento y
uso efectivo de los archivos y las hemerotecas, asi como
de los esquemas explicativos de las ciencias sociales y
humanas, han mostrado que muchas de aquellas aproxi-
maciones anteriores ala década de 1990 se construyeron
a partir de lo intuitivo y de lo ideoldgico desconociendo
las fuentes primarias.

De esta forma, proponemos este libro, no como un pun-
to de llegada, tampoco como uno de partida, pues eso
significaria desconocer los esfuerzos precedentes, sino
como uno de transito, en donde se abren multiples posi-
bilidades para seguir explorando, desde la academia, lo
que significa, ha significado y puede significar, la religion
en Colombia.
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FL PATRONATO REGIO
EN LA AMERICA HISPANA

Juana M. Marin Leoz

Introduccion

El presente articulo hace un recorrido por la creacion
peninsular del patronato regio, su definicion al compéas
de la expansion de la conquista y colonizacion material y
espiritual del Nuevo Mundo, asi como su transformacion
y consolidacion de la mano de la monarquia Habsburgo y
de sus reformistas sucesores borbonicos. Este itinerario
nos permitira entender la naturaleza, los fines y las trans-
formaciones de las formas de organizacion eclesiastica
en la América hispana, entre el siglo XVI y principios
del X1X, y la relacion de la Iglesia con las autoridades
monarquicas hispanas.

Las Partidas de Alfonso X, en el siglo X111, definen el
concepto que la Corona de Castilla tenia del patronato,
precisando sus antecedentes, naturaleza y alcances. Asi,
en el preambulo de la ley I del titulo XI de la primera
partida equipara

el patronato al padre de carga o sea al padre que tiene
a su cargo la hacienda de su hijo, con la obligacién de
criarlo y guardarlo y a llegarle todo el bien que pudiera

[...] Asi el que hiciese la Iglesia es tenido de sufrir la
carga de ella, abonandole de todas las cosas, que fueren
menester cuando la hace y amparandola después de
que fuera hecha.!

A continuacion, el patronazgo es definido como “un de-
recho, o poder, que ganan en la Iglesia, por bienes que
hacen, los que son patrones de ella” y, posteriormente,
se concreta como los patrones obtienen “ese derecho o
poder”:

este derecho gana el hombre por tres cosas. La una, por
el suelo, que de alaIglesia, en que la hacen. La segunda,
porlahacen. La tercera, por heredamiento que le dan, a
que dicen dote, donde vivan los clérigos que sirvieren,
y de que puedan cumplir las otras cosas, segiin se dice
en el titulo que habla de cobmo deben hacer las Iglesias.?

1 Las Siete Partidas del Sabio rey D. Alfonso X, primera partida, titulo
XI, ley I, “Que quiere decir patron, patronazgo, porque se gana
y que derechos ha el patrén en la Iglesia”, citado en Guillermo
Porras, “El regio patronato indiano y la evangelizacién”, Scripta
Theologica 19 (1987): 756. Los énfasis son anadidos.

2 Ibid.
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El patronato, por tanto, se circunscribe al dar. El patrono
proporciona el terreno donde él mismo construira el tem-
plo, al tiempo que es el responsable de la manutencion
de los sacerdotes encargados del quehacer religioso alli.
Estas tres obligaciones, las “cargas” del patrono, van de
la mano de tres derechos: “La una, es la honra: 1a otra,
es pro[vecho], que debe haber ende: la tercera, cuidado
y trabajo debe haber”3. Mas adelante, y como afiadido a
estos derechos iniciales, aparece el de presentacion, ius
nominandi: “Y cuando la Iglesia vacare, debe presentar
clérigo para ella. Y esto se entiende si no fuera iglesia
catedral, o conventual, ca [sic] en estas tales el cabildo,
o el convento ha de elegir a su prelado; y después de
esto han de presentar la eleccion hecha al patron, que le
plega, y 1a otorgue™.

En definitiva, Las Partidas recogen los contornos basicos
del conjunto de privilegios, concesiones y gracias que los
papas concederan alos monarcas ibéricos a partir del si-
glo Xv y definen la imbricada relacién entre la autoridad
temporal y espiritual en el gobierno y organizacién de la
Iglesia en los territorios peninsulares y de ultramar de
las coronas lusa y castellana®.

La expansion luso-castellana
y el patronato real

La expansion de Portugal y Castilla por las costas afri-
canas y por los archipiélagos de Madeira, las Azores y
las Canarias se convirtié en el laboratorio de ensayo
de las futuras soluciones a los problemas que la con-
quista de América acarrearia en torno a su legitimidad, al
trato dado alos conquistados y, sobre todo, a 1a obligacion
misionera de los monarcas y sus derechos de patronato®.

3 Ibid., 757.

4 Ibid.

5 Angel Fernandez Collado, Historia de la Iglesia en Espafia. Edad
Moderna (Toledo: Instituto Teologico San Ildefonso, 2007), 34.

6 Leslie Bethell, Historia de América Latina. América Latina colonial:
Europa 'y América en los siglos XvVI-XvIII (Barcelona: Critica, 1990),
186.

E. Furrieres. Catecismo en estampas... »
Paris: Maison de la Bonne Presse, 1909.
Sala de Patrimonio Documental, Centro
Cultural Biblioteca Luis Echavarria Villegas,
Universidad EAFIT, Medellin.
Fotografia: Catalina Londono Carder.

Asi, Portugal, en su expansion por el norte de Africa,
con el objetivo de que el papado confirmara la legiti-
mad de su accionar, incluyé como finalidad propia de
la expansion la propagacion de la fe cristiana. La Santa
Sede reconoci6 la possesio de Portugal sobre las tierras
“descubiertas y por descubrir”, y dot6 asi al proyecto de
expansion de una fundamentacion religiosa’. Como parte
de este reconocimiento, Nicolas V, con la bula Romanus
pontifex del 25 de enero de 14548, concedi6 a la Corona
portuguesa el derecho de patronato, asi como el deber
de la propagacion de la fe entre los pueblos dominados.
Por vez primera el papado otorgaba el doble poder de
colonizar y evangelizar, entremezclando lo temporal, 1o
espiritual, lo econémico y lo evangelizador®.

Estaimbricacion entre la expansion territorial y lo espiri-
tual como legitimacion de las conquistas sera fundamen-
tal, también, en la relacién entre el papado y la Corona
castellana. Las bulas Provisionis nostrae, del 15 de mayo
de 1486, y Dum ad illam, del 4 de agosto del mismo afio,
concedian a Castilla el patronato sobre las islas Cana-
rias y el reino nazari de Granada, respectivamente. En
estos territorios, tras ser conquistados e incorporados,
la Corona contaria con el derecho de “presentar obispos,
canonjias, y cargos en todos los niveles [y la] intervenciéon
en los beneficios y diezmos de la Iglesia™°.

La posterior empresa colombina y el “descubrimiento”
del Nuevo Mundo en 1492 hicieron que los Reyes Cato-
licos solicitaran al papa las mismas concesiones que la
bula Romanus pontifex daba a Portugal. En respuesta,

7 Enrique Dussel, Historia general de la Iglesia en América Latina:
introduccion general a la historia de la Iglesia en América Latina
(Salamanca: Ediciones Sigueme; Cehila, 1983), 243.

8 Labula Romanus pontifex concede el poder construir “en los
lugares que descubriesen y conquistasen todo género de
iglesias, monasterios y lugares piadosos, asi como poder enviar
eclesiasticos seculares y regulares”. Jestis Fernando Leon Zavala,
“El real patronato de la Iglesia”, Revista de la Facultad de Derecho
de México 236 (2001): 293.

9 Dussel, Historia general, 243.

10 Ibid.
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El conjunto de las concesiones alejandrinas se completd
con la bula Eximiae devotionis sinceritas, de diciembre de
1501, que establecia el dominio sobre todas las tierras
descubiertas hacia el occidente y otorgaba a Castilla los
mismos privilegios que disfrutaban los reyes lusos®?.

Los afios siguientes se caracterizaron por las disputas y
enfrentamientos entre Castilla y el papado en torno a la
exigencia de nuevos beneficios por parte de la Coronay
la concrecion de los limites de actuacion de la Santa Sede
en América. E1 15 de noviembre de 1504, Julio Il nombré
alos tres primeros obispos para las didcesis americanas
de la isla de La Esparfiola. Fernando el Catélico se opuso
a este nombramiento e impidié que se llevase a cabo,
decretandolo nulo, con lo que hizo valer el derecho de
retencion de bulas concedido por Alejandro VI.

La dura oposicion del monarca y la presion ejercida du-

Antonio de San Romaén. Historia General de la Yndia Oriental....
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Valladolid: Luis Sanchez a costa de Diego Pérez Mercader
de libros, 1603, portada. Reg. 4389 V, Coleccién Impresos
Reservados, © Biblioteca Nacional de Portugal, Lisboa.

Alejandro VI** les concedi6 una serie de bulas que, par-
tiendo del mismo principio que las anteriores, les otorga-
ban las tierras y habitantes descubiertos y les encomen-
daba su evangelizacion. Asi, las bulas Inter caetera, o de
donacion, del 3 y 4 de mayo de 1493, les conferian “todas
las islasy tierra firme encontradas o por encontrar hacia
el occidente y el mediodia [...] a cambio de mandar a las
dichas islas y tierra firme varones probos, temerosos de
Dios, doctos peritos y experimentados para que con todas
diligencias instruyeran a los habitantes de esas tierras
en la religion cristiana”2.

11 Rodrigo Borja, nacido en Xativa, Valencia, fue papa entre 1492
y 1503. Durante su pontificado, la relacion con los reyes catoli-
cos, a quienes concedi6 este titulo pontificio, transcurrio entre
“el entusiasmo, temor, descontento y el desengafio”. Fernandez
Collado, Historia de la Iglesia, 33.

12 Leo6n Zavala, “El real patronato”, 294.

rante los siguientes afios fueron motor de la promulga-
cion, por parte del propio Julio II, de la bula Universalis
Ecclesiae, del 28 de julio de 1508, que otorgaba a los reyes
y a sus sucesores el patronato de las tierras descubiertas
y por descubrir en las Indias y el derecho a nombrar
obispos y designar a todos los titulares de cualquier tipo
de beneficio eclesiastico:

concedemos al Rey Fernando y ala Reina Juana, y al rey
de Castilla y de Leon, que por tiempo fuere, que nadie,
sin su expreso consentimiento, pueda construir, edificar
ni erigir iglesias grandes en dichas islas y tierras adqui-
ridas o que en adelante se adquirieren; y concedemos
el derecho de Patronato, y de presentar personas ido-
neas para cualesquiera iglesias catedrales, monasterios,
dignidades, colegiatas y otros cualesquiera beneficios
eclesiasticos y lugares pios.™

Esta bula, por tanto, concretaba los tres derechos fun-
damentales del patronato real en América: “el exclusivo

13 Ibid.
14 Porras, El regio patronato, 757.
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Antonio de Herrera y Tordesillas. Historia general de los hechos de los castellanos en las Islas i Tierra Firme del Mar Oceano.
Madrid: En la Imprenta Real, 1601, portada. Geography and Map Division, © Library of Congress, Washington.



Theodor de Bry. “Prima Columbi in Indiam navigatio. Anno 1492,
Americae pars quarta. Frankfurt: Typis loannis Feyrabend, ca. 1594, plate 8.
Reg. 09887, Archive of Early American Images, © John Carter Brown Library, Rhode Island.

para autorizar la construccion de templos grandes; el
Patronato, que deberia entenderse en el sentido tradi-
cional castellano, puesto que era lo que deseaban; y el
de presentacidon”'®. Unas prerrogativas que, a partir de
esta fecha, también gozarian los futuros virreyes, pre-
sidentes de audiencias y gobernadores en América, en
tanto vicepatronos, y que marcarian las pautas de la or-
ganizacién y de gobierno de la Iglesia en América bajo
el patronato real.

Bulas posteriores como Romanus pontifex, de 1511, por la
que se fundaron las primeras didcesis en América, Sacris

15 Ibid., 758.

Apostulatus Ministerio, de 1518, que permitia a la monar-
quia dirigir 1a evangelizacion y establecer los limites de
las di6cesis americanas, y Eximiae devotionis affectus, de
1523, que extendia el derecho de presentacion a todas
las abadias y prelacias, completaron los contornos del
ser de la Iglesia indiana, que quedaba en manos de la
misma estructura del Estado que controlaba lo relativo
alaeconomia, alo militar, alo politico y alo ideologico®®.

Asi, el conjunto de bulas otorgadas entre 1493y 1523 a
la Corona de Castilla, por un lado, determino la estruc-
tura evangelizadora y misionera en América y, por otro,

16 Dussel, Historia general, 244, 388.

27



28

“Conseil des Indes de Madrid”, Henri Abraham
Chatelain. Carte du Gouvernement de [ Amerique.
Amsterdam: F. L'Honorié y Chatelain, ca. 1721.
Fmapoteca 53, ftsalbin 20, Biblioteca Nacional
de Colombia, Bogota.

confid, de forma exclusiva, a los monarcas la organiza-
cion de la Iglesia americana, al tiempo que hizo de la
conversion de los naturales la legitimacion juridica de
la soberania castellana sobre las Indias.

Autoridades en disputa

La politica eclesiastica en América se convirtié en un
aspecto mas de la vida politica colonial coordinada y
gobernada, a partir de 1524, por el Consejo de Indias,
convertido, con el monarca a su cabeza, en el 6rgano
supremo y la autoridad tltima de la cristiandad de las
Indias. Asi, el Consejo nombraba y presentaba a la Santa
Sede a los sujetos que iban a ocupar los beneficios ecle-
siasticos en Indias'’; autorizaba el trasladado de todo el
personal eclesiastico a América; y, a partir de 1538, toda
comunicacion entre Roma y América debia llevarse al
Consejo para su aprobacion, el pase regio o exequatur,
0 su retencion, en el caso de aquellos documentos que

17 “Lanominacién estaba sujeta a la aprobacion del papa, la cual era
practicamente automatica”. Leén Zavala, “El real patronato”, 294.

violaran el patronato. Tal practica se derivaba de la inter-
pretacion extensiva, y de impronta regalista, de la norma
por parte de los monarcas®®,

Desde su llegada al trono en 1556, Felipe I1*° apostd por
una organizacion mas férrea de la Iglesia americana bajo
el mandato y la autoridad del patronato, y buscaba me-
didas que ensancharan la incomunicacion eclesiastica
entre Indias y Roma. La m4s significativa fue el intento
de creacion de un patriarcado® con plena jurisdicciéon en
América que limitara el influjo romano. Frente a la ini-
ciativa mondarquica, la Santa Sede reaccioné tratando de
configurar una nunciatura americana, una herramienta
que permitiera un contacto directo con los episcopados
y las 6rdenes religiosas en Indias. Ninguna de las dos
superestructuras eclesiasticas —patriarcado y nuncia-
tura- llegd a organizarse efectivamente, ni influy6 en
la labor de direccion y organizacion de la Iglesia, que
permanecié bajo el influjo del patronato?.

Este escenario de disputas entre la Corona hispanica y
el papado continu6 a lo largo del siglo xViI. Asi, la crea-
cion de la congregacion de la Propaganda Fide se puede
entender como unareaccioén de la curia romana contra el
patronato real en Ameérica. Esta defendia que, a pesar de

18 Benedetta Albani, “Problematizando el patronato regio. Nuevos
acercamientos al gobierno de la Iglesia ibero-americana desde la
perspectiva de la Santa Sede”, en Actas del XIX Congreso del Insti-
tuto Internacional de Historia del Derecho Indiano, coord. Thomas
Duve (Berlin: Dykinson, 2017), 522, 540.

19 Tras la abdicacion de Carlos I en 1556, Felipe II reind en el exten-
so conglomerado de la monarquia hispanica hasta el afio 1598,
fecha en la que fue sucedido por su hijo Felipe III.

20 “Patriarcado (griego, patriarcheia; latin, patriarchatus) es la pala-
bra derivada que significa el oficio, sede, reino o, mas a menudo,
el territorio gobernado por el patriarca. Corresponde a episcopa-
do y diocesis en relacioén al obispo”. EC Wiki. Enciclopedia catdlica
online, consultado el 25 agosto de 2020, https://ec.aciprensa.
com/wiki/Patriarca_y_Patriarcado

21 “Enrealidad las dos dignidades eran entre si contradictorias: un
patriarca con todas sus atribuciones para los asuntos eclesiasti-
cos de Indias hacia inutil la existencia de un nuncio en el Nuevo
Mundo”. Antonio Ybot Leon, “La Iglesia y los eclesiasticos espa-
fioles”, en Historia de América y de los pueblos americanos (Barce-
lona: Salvat, 18), citado en Dussel, Historia general, 265-266.


https://ec.aciprensa.com/newwiki/index.php?title=Grecia&action=edit&redlink=1
https://ec.aciprensa.com/newwiki/index.php?title=Di%C3%B3cesis&action=edit&redlink=1
https://ec.aciprensa.com/wiki/Obispo
https://ec.aciprensa.com/wiki/Patriarca_y_Patriarcado
https://ec.aciprensa.com/wiki/Patriarca_y_Patriarcado

Fray Pedro Simdn. Primera parte de las noticias historiales de las conquistas de Tierra Firme, en las Indias Occidentales.
Cuenca: Casa de Domingo de la Yglesia, 1627. Archive of Early American Images, © John Carter Brown Library, Rhode Island.
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la “innegable realidad del patronato, la iglesia misionera
romana era jurisdiccion de la Propaganda, por lo que
desde el principio de su gestacién los responsables se
dedicaron a afirmar la importancia de la cuestion misio-
neray areivindicar su jurisdiccion”, en la que entendian
debia crearse un espacio americano como parte de “una
jurisdiccién misionera sobre el mundo entero”??. Esta
demanda atentaba frontalmente contra los derechos y
obligaciones del patronato, aunque, en el plano prac-
tico, la Propaganda asumié el derecho de patronato en
América, respondiendo, al tiempo que legitimando, la
concepcion que tanto la Corona como Roma tenian sobre
el lugar y la funcion de la Iglesia americana.

Del patronato al regalismo

Lallegada de la monarquia borbénica al trono hispanico
tras la guerra de Sucesion en el siglo XVIII significé un
cambio drastico en la politica eclesiastica?3. Los borbones
interpretaban el patronato como un derecho inherente a
su soberania y no como una gracia o concesion pontificia,
lo que tensiono, todavia mas, las relaciones Iglesia-Es-
tado. Esta interpretacion era el punto de llegada de una
transformacioén iniciada en el siglo XvI y consolidada
en el XVII, que consideraba a los reyes “no solo como
patronos sino como vicarios delegados del papa para el
gobierno de la Iglesia, primero indiana y luego hispana”.
El progreso de las monarquias absolutas en la Europa del
XVIII impulsé la consideracion del patronato como una

22 Albani, “Problematizando el patronato”, 529.

23 Las tensiones comenzaron en plena guerra de Sucesion, cuando
Clemente XI, el 15 de enero de 1709, reconocié como rey al ar-
chiduque Carlos. En consecuencia, Felipe V expuls6 al nuncio,
rompio la relacion con Roma y confisco las rentas eclesiasticas”.
Maria Gloria Aparicio Valero, “El regalismo y patronato regio. La
comision de Ascensio de Morales en los archivos eclesiasticos y
municipales del Obispado de Cartagena (1750-1751)”, Carthagi-
nensa XXXI (2015): 287.

24 Manuel Serrano Garcia, “El obispado de Cartagena de Indias en el
siglo xviiI (Iglesia y poder en la Cartagena colonial)” (tesis docto-
ral, Universidad de Sevilla, 2015), 27.

regalia®® mas de la Corona, concretando la implantacion
del regalismo?.

Esta corriente consideraba las regalias un derecho in-
herente a la Corona, que justificaba que las facultades
en materia espiritual de los monarcas no resultaran de
una concesion papal, sino que fueran una regalia mas
derivada de su condicion de soberano, dispuesta direc-
tamente por Dios?’. Tratadistas espafioles de los siglos
XVII y XVIII, como Juan de Solérzano Pereira, Pedro
Frasso, Antonio José Alvarez Abreu y Manuel José de
Ayala, defendian que “el patronato eclesiastico era una
prerrogativa inalienable de la soberania, consecuencia
del derecho divino de los reyes”,

En este escenario, la monarquia hispanica reforzo su
demanda de patronato universal de las iglesias peninsu-
lares, aimagen y semejanza del concedido por Roma para
Granada e Indias. Esta apuesta de la nueva monarquia,
por un lado, evitaria un episcopado adverso, situando a
su clero en los cargos dirigentes, y, por otro, trataria de
frenar el flujo de caudales que salian de Esparfia en direc-
cion ala curiaromana?. Finalmente, en 1753, Benedicto
XIV, de la mano de un nuevo concordato, ratificé y otorgéd
el patronato universal de todas las di6cesis peninsulares,

25 “Preeminencia, prerrogativa o excepcion particular y privativa,
que en virtud de suprema autoridad y potestad ejerce cualquier
Soberano en su Reino, o Estado”. Diccionario de autoridades, t. V
(1737), consultado el 25 de agosto de 2020, https://webfrl.rae.es/
DA.html

26 Aparicio Valero, “El regalismo y el patronato”, 287.

27 Por su parte, “la ideologia antirregalista consideraba que las
regalias suponian un detrimento de la soberania de la Santa Sede
[...], no reconociendo los derechos del monarca como inherente
ala Corona, sino como una mercede apostolica derivada de la
gratitud pontificia a quienes hubieran cedido el solar, fundado o
dotado iglesias”. Ibid., 287.

28 Aparicio Valero, “El regalismo y el patronato”, 287 y Serrano
Garcia, “El obispado de Cartagena”, 27.

29 “A esto se le sumaba cierto sentimiento de ofensa, ya que la Santa
Sede habia concedido el patronato de la Iglesia de sus dominios a
Federico I11 y a los principes alemanes en 1447, a Manuel el Afor-
tunado de Portugal en 1506 y a Francisco I de Francia en 1516”.
Aparicio Valero, “El regalismo y el patronato”, 288-289.


https://webfrl.rae.es/DA.html
https://webfrl.rae.es/DA.html

Antonio Joaquin de Ribadeneyra y Barrientos. Manual compendio de el regio patronato indiano, para su
mds fdcil uso en las materias conducentes a la prdctica. a. Sala de Patrimonio Documental, Centro Cultural
Biblioteca Luis Echavarria Villegas, Universidad EAFIT, Medellin. Fotografia: Catalina Londono Carder.

yreservo al rey el nombramiento de todas las dignidades
eclesiisticas, mayores y menores.

En cuanto a la Iglesia indiana, la regalista Corona bor-
bénica apost6 por una reforma amplia, especialmente
durante el reinado de Carlos III*?, en un intento por am-
pliar su control3?. En el &mbito organizativo y adminis-

30 Dussel, Historia general, 392.

31 Sucesor de su hermano Fernando VI, Carlos III gobern6 entre
1759 y 1788, periodo durante el cual consolid6 el proyecto refor-
mista borbén a ambos lados del Atlantico, en el que primaron la
reformulacion del concepto de Estado y su centralizacion.

32 Elintento por ampliar el control del Estado sobre la Iglesia fue
un elemento mas del programa reformista borbdnico que traté
de reorganizar el modelo de Estado y las formas de gobierno en

trativo se definieron nuevas didcesis. En el econémico
se concret6 la libre disposicion de las rentas vacantes
eclesiasticas por parte del Estado. Se propugno por una
mayor formacién del clero y por la reforma de los cen-
tros educativos americanos y su inmersion en las nuevas
corrientes intelectuales de la época. Asi mismo, y con el
objetivo de fortalecer la figura del rey frente al pontifice,
se reviso la politica conciliar, 1a cual se hizo mas favo-
rable a las medidas regalistas, y se aposto por limitar
la comunicacion entre los episcopados americanos y la

el conjunto de estamentos, cuerpos y territorios de la monarquia
hispanica. Juan Bosco Amores Carredano, “Iglesia, sociedad

y regalismo en Cuba (1685-1789)”, Anuario de la Historia de la
Iglesia 27 (2018): 149.



con latinica salvedad de la expulsion de la Compariia de
Jesus en 17673%. Asi, en palabras de Alberto de la Hera,
el regalismo se tratoé de “un movimiento doctrinal, de
una nueva forma de entender y explicar [y justificar] la
autoridad real sobre materias eclesiasticas”’, que poco
diferia, en la practica, del patronato.

Conclusiones

Alegoria [Espafia abraza a Américal

Grabado por Manuel Portillo, 12,8 x 11,2 cm

Isidro de Sicilia y Montoya. Guatemala por Fernando Séptimo el
dia 12 de diciembre de 1808. Guatemala: Beteta, 1809, niimero 20.
Reg. 11032558, Geography and Map Division, © Library of
Congress, Washington.

El patronato fue la concrecion del ejercicio del poder
real en relacion al estamento eclesiastico y a la Iglesia.
De sumano, la Corona fue la cabeza efectiva de la Iglesia
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Santa Sede?®?, prohibiendo las visitas ad limina®* y las in-
formaciones sobre el estado de las di6cesis®s.

A pesar de todas estas medidas con las que el regalismo
borbénico intent6 aumentar las competencias y el control
sobre la Iglesia, especialmente limitando la actuacién de
las autoridades eclesiasticas en lo relativo a sus compe-
tencias temporales, no se modificoé sustancialmente la
practica de intervencion de la Corona sobre la Iglesia,

33 Trabajos recientes, como los de Benedetta Albani, defienden que
es necesario discutir la tradicional vision sobre la exclusiéon de
Roma a “los extremos confines del Patronato, atribuyendo a la
monarquia una jurisdiccion casi absoluta en materia religiosa
después del despacho de las bulas pontificias del xv1 [...], subra-
yalando] la prohibicién de una comunicacion directa entre los
obispos americano y la santa sede”. Albani, “Problematizando el
patronato”, 521-523.

34 Visita que el obispo de una didcesis o circunscripcion eclesiastica
debe hacer a Roma para presentar la relacion quinquenal que se
envia con antelacion. La visita refuerza la unién de iglesia par-
ticular con su cabeza romana. Lexicon canonicum, consultado el
28 de agosto de 2020, https://www.lexicon-canonicum.org/mate-
rias/organizacion-eclesiastica/curia-romana-y-organismos-rela-
cionados/visita-ad-limina-apostolorum/

35 Serrano Garcia, “El obispado de Cartagena”, 27-28.

en América entre los siglos XVI y XVIII. Asi, las politicas
seculares y eclesiasticas estaban entrelazadas y ambas
jerarquias derivaban su autoridad de una fuente comun,
el fundamento religioso de la autoridad real3®, que permi-
tia a sus propios protagonistas llegar, en el siglo XVIII, a
“una grandisima conclusion [...] Espafia era un pais ‘siendo
ella mas Iglesia que Corona; y sus reyes, mas protectores
de la fe que soberanos’?°,

36 Los regalistas reformadores veian a la Compaiiia de Jestis como
el obstaculo para la completa conformacion del poder estatal
sobre la Iglesia, por lo que su expulsion debe entenderse como
parte de la larga y conflictiva lucha sobre la concepcion del poder
absoluto y su relacion con la Iglesia.

37 Alberto de la Hera, Iglesia y Corona en la América espariola (Ma-
drid, 1992), 499, citado en Serrano Garcia, “El obispado de Carta-
gena”, 29.

38 David A. Brading, Orbe indiano. De la monarquia catélica a la rept-
blica criolla, 1492-1867 (Ciudad de México: FCE, 1991), 282.

39 Pedro Peralta Barnuevo, Relacion del auto de fe (Lima, 1733),
citado en Brading, Orbe indiano, 453, nota 16.
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LA EVANGELIZACION DE LAS
COMUNIDADES INDIGENAS
DEL NUEVO REINO DE GRANADA
DURANTE EL SIGLO X VI

Leonardo Fabidn Garcia Rincén

Introduccion

Lo que hoy denominamos “evangelizacién” se ha en-
tendido como el proyecto religioso de expandir el cato-
licismo en América, una vez esta fue incorporada a la
imagen de mundo que tenian los europeos al iniciar el
siglo XVI. Sin embargo, este proyecto estuvo lejos de ser
meramente religioso; por el contrario, fue principalmente
una “politica de Estado”. Por ello, en este breve capitulo
se intentara esbozar cdmo aconteci6 la implantacion del
catolicismo en el Nuevo Reino de Granada (centro de la
actual Colombia) durante tal centuria.

Este texto se centrara en el intervalo que va desde 1549
—con la creaciéon de la Real Audiencia de Santafé este afio
y el establecimiento de las érdenes religiosas— y 1602
—cuando fueron organizados los pueblos de indios por
los funcionarios de la Corona Luis Henriquez y Antonio
Beltran de Guevara para facilitar la evangelizaciéon-. En
ese intervalo fue sumamente importante la redaccion
del Catecismo de fray Luis Zapata de Cardenas en 1575,
el cual se convirtié en un referente de la labor misional
religiosa, e impuso prescripciones tanto a doctrineros
como a indios.

La evangelizacion: asunto de Estado y motivo
de conflictos

Con el descubrimiento del Nuevo Mundo, la monarquia
espaiiola emprendi6 la empresa de “poblar” el territorio
de colonos dispuestos a expandir los dominios del rey y
lareligion catélica. Asi, la conquista militar estuvo acom-
paniada de la conquista espiritual® de los habitantes de
los “reinos de Indias”. Por ello era comtn encontrar re-
ligiosos en los viajes de huestes militares y funcionarios
de la Corona. De modo que la expansiéon de los dominios
de la monarquia esparfiola significaba la expansion de la
fe catolica.

Esta simbiosis entre la religion cristiana catolicay la con-
solidacion de la monarquia espafiola quedé plasmada en
el testamento de la reina Isabel I de Castilla, la Catélica.
El primero de los preceptos expresos de la reina a sus
sucesores era precisamente obedecer los mandamien-
tos y demas leyes morales de la Iglesia, y convertirse en

1 Pablo Suess, La conquista espiritual de la América espanola. Dos-
cientos documentos del siglo xvI (Quito: Abya-Yala, 2002); Robert
Ricard, La conquista espiritual de México, 2.* ed. (Ciudad de Méxi-
co: FCE, 2017).
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Pascoal Roiz. A portolan chart of the Atlantic Ocean and adjacent continents. 1633.
Reg. 2008621738, Geography and Map Division, © Library of Congress, Washington.

“protectores e defensores” de la fe catdlica “como son
obligados”. En relacion con los territorios americanos,
se argumentaba que los Reyes Catolicos los habian re-
cibido de la Santa Sede con la condicién de convertir a
sus naturales al catolicismo, y enviaban religiosos y clé-
rigos para tal fin. También se dejaba manifiesto que los
indios americanos eran stbditos libres en sus personas
y bienes; por lo tanto, no debian recibir agravio alguno
por parte de los espafioles?.

2 Luis Suarez Fernandez, “Analisis del testamento de Isabel la
Catolica”, Cuadernos de Historia Moderna 13 (1992): 81-89.

No obstante, las condiciones violentas® en las que se
desarroll6 la conquista dejaron su impronta en la na-
ciente empresa evangelizadora. Como recompensa a los
servicios prestados en las guerras para ganar los terri-
torios americanos, los otrora conquistadores recibieron
encomiendas de indios. Bajo la figura de esta institu-
cion, sus beneficiarios podian usar la fuerza de trabajo
de las comunidades nativas para sustentarse y poner en

3 Véanse German Colmenares, “La aparicién de una economia po-
litica de las Indias”, Revista Universidad de Antioquia 220 (1990);
Hermes Tovar Pinzon, La estacién del miedo o la desolacion disper-
sa: el Caribe colombiano en el siglo xvI (Bogota: Universidad de los
Andes, 2013).



Epistolae, quae per totum annum leguntur, tdm de tempore, quam de sanctis: ex missali romano Clementis VIII primum,
nunc denuo Urbani Papae VIII auctoritate recognito, exceptae. Madrid: Antonii Marin, 1751. Sala de Patrimonio
Documental, Centro Cultural Biblioteca Luis Echavarria Villegas, Universidad EAFIT, Medellin.
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necesaria para poder bautizarlos. También referenciaba
los malos tratos que los encomenderos daban a los na-
turales: los llamaban perros, les daban palos y azotes,
entre otros castigos. A juzgar por los testimonios de la
época, estos tratos y las cargas laborales eran el principal
obstaculo para el proyecto evangelizador?.

Los constantes abusos que cometian los esparioles en
las Indias llegaron a oidos del rey Carlos I. La costumbre
de muchos conquistadores de hacer correrias contralos
nativos y de esclavizarlos generé una controversia mo-
ral sobre la justificacion de tales acciones. En respuesta,
la Corona promulgé las Leyes Nuevas de 1542 que, si
bien reconocieron la existencia de la encomienda, obli-
gaban alos encomenderos a dar buen tratamiento a los
indios e instruirlos en la fe cat6lica para que alcanzaran
la salvacion®.

La creacion de la Real Audiencia de Santafé en 1549 y el
establecimiento de las 6rdenes dominicana, francisca-

Alberto Urdaneta [Representacion de la conquista], 1876
Dibujo, grafito, 30x 21 cm
FAUD 158, Biblioteca Nacional de Colombia, Bogota.

nay agustina no aminoraron los conflictos. Por el con-
trario, fueron constantes las denuncias mutuas entre
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funcionamiento sus empresas econémicas. Pero, en la
practica, la encomienda fue un sistema de trabajo forzado
bajo el cual el indigena era maltratado fisica y psicologi-
camente, y se convirtié en un factor de disminucion de-
mografica de las comunidades nativas. Tal situacion fue
denunciada por fray Antonio de Montesinos desde 1511
y por fray Bartolomé de las Casas unos afios después.

Esta tendencia que defendia a los indios tuvo eco en al-
gunos evangelizadores que llegaron a las recién fundadas
ciudades de Santa Marta y Cartagena de Indias. Uno de
ellos, el dominico fray Tomas Ortiz, mando6, como pro-
tector de los indios, que los encomenderos ensefiaran a
sus encomendados los diez mandamientos, las oraciones
basicas y los articulos de la fe catélica; ello era condicion

religiosos, encomenderos y autoridades por motivo del
poco progreso de la evangelizacion. Asi, por ejemplo, el
franciscano fray Juan de Santo Filiberto Menor escribi6o
al rey en 1553 para informarle que algunos “idiotas y
frailes apdstatas” derramaban la “mies de Jesucristo”
con su mala vida y ejemplo, dejando la tierra infeccio-
nada. Segun tal testimonio, 1a mayoria de los esparioles
no hacian mas que “desollar” a los indios sacandoles el
tributo e imponiéndoles duros trabajos. El religioso pedia
al monarca que enviara frailes que se ocuparan del culto
divino, la conversion y doctrina; solo de esa forma se
podria descargar la “Real conciencia”, agobiada por los
agravios hechos a los naturales®.

4 Juan Friede, Documentos inéditos para la historia de Colombia, t. I
(Bogota: Academia Colombiana de Historia, 1955), 96-101.

5 Sobre el aspecto legal de la encomienda, véase J. M. Ots Capde-
qui, El Estado espanol en las Indias (Ciudad de México: FCE, 1982),
26-27.

6 Juan Friede, Fuentes documentales para la historia del Nuevo Reino
de Granada, vol. II (Bogota: Banco Popular, 1975), 26-38.



Un aiio después, fray Juan de los Barrios, primer arzobis-
po de Santafé, solicito al rey proveer suficientes religiosos
idoneos en letras y modo de vida, pues segiin su parecer
los que habia eran escoria. También pedia que los oido-
res de la Audiencia hicieran la tasacion de tributos de
los indios, como remedio a los agravios y extorsiones
que les causaban los espanoles; y que fueran diligentes
en construir iglesias, pues las que habia eran de paja 'y
paupérrimas en ornamentos’. En 1562 fray Bartolomé de
Molina envi6 desde el convento dominico de Tunja una
carta al monarca en la que le informaba sobre la existen-
cia de “lisonjeros y falsos evangelistas” que corrompian
el evangelio y que debian desterrarse; también pidié el
envio de religiosos doctos con cualidades morales para
tal labor®.

Asi, no solo la cantidad de los religiosos era exigua para
la evangelizacion, sino que también fueron constantes
los reproches por motivos de su desinterés, ignoranciay
afan de aprovecharse de la mano de obra indigena. Adi-
cionalmente, habia diferencias en cuanto alos métodos a
emplear. No obstante, parece haber existido una alianza
entre algunos destacados religiosos —abanderados de la
defensa de los indios— y la Corona para contrarrestar
las pretensiones de poder de los encomenderos®. Todo
ello determino el fracaso de las primeras experiencias
de evangelizacion.

La junta de autoridades de 1574
y el Catecismo

Con el objetivo de impulsar la evangelizacion, se reali-
zaron las juntas apostélicas mexicanas de 1532 y 1546;
los concilios de México de 1555, 1565 y 1585, y sus si-

7 Ibid., 122-125.

8 Juan Friede, Fuentes documentales para la historia del Nuevo Reino
de Granada, vol. IV (Bogota: Banco Popular, 1975), 322-326.

9 Mercedes Lopez Rodriguez, “Las primeras experiencias cristianas
en el Nuevo Reino de Granada: Iglesia indiana y cristianismo
indigena”, en Historia del cristianismo en Colombia: corrientes y
diversidad, dir. por Ana Maria Bidegain (Bogota: Taurus, 2004), 27.

HISTORIA
CENERAL
DE LAS CONQVISTAS
BEL NVEVO
REYNO DE GRANADA,
A LA S.C. M.
4l DE D.CARLOS SEGVNDO, §

Lucas Fernandez de Piedrahita. Historia General de las Conquistas del
Nuevo Reino de Granada. Ala S. C. R. M. de D. Carlos Segundo, Rey de
las Esparias, y de las Indias. Amberes: Juan Baptista Verdussen, 1688,

portada. Grabado por Joseph Mulder.
RGD 973, Biblioteca Nacional de Colombia, Bogota.

milares de Lima de 1551, 1567, 1582, 1591 y 1601. Las
experiencias misionales en estos territorios nutrieron
el proyecto religioso en el Nuevo Reino de Granada. Asi,
puede hablarse de una infima politica estructurada a
partir de los sinodos de Popayan, Cartagena y Santafé
de los aflos de 1555, 1556 ¥ 1558.

Solo para la década de 1570 pudo lograrse una relativa
consolidacién de la Real Audiencia bajo la presidencia
de Francisco Bricefio. La llegada de fray Luis Zapata de
Cardenas como arzobispo parece haber generado el am-
biente propicio para lograr un pacto minimo en lo relati-
vo ala evangelizacion. Un informe de 1575 referenciaba
la realizacion de una “junta” el afio anterior que logré
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Aquella junta habria tratado sobre la forma de convertir
y adoctrinar a los naturales. Las posibles resoluciones
habrian sido las siguientes: los encomenderos debian
tener doctrineros y pagar el estipendio; los nifios y jove-
nes indios acudirian a la doctrina sin falta; los domingos
y festivos se juntarian todos los indios a oir la prédica 'y
la misa; los indios mayores debian hacer oracion todos
los dias antes de ir al trabajo; en cada encomienda debia
haber una iglesia de tapias y teja con altar, imagenes y
ornamento; alguaciles indios ladinos ensefiarian la doc-
trina mientras no estuviera el doctrinero; los religiosos
tenian prohibido castigar a los naturales —-mediante ce-
pos, azotes o trasquilarlos—; los sacerdotes adoctrina-
rian a los indios segtn el catecismo que redactaria el
arzobispo y registrarian la poblacién en el padron; los
nativos adoptarian nombres cristianos, usarian nueva
vestimenta —camisetas, zaragiielles, sombreros, cabellos
cortos y alpargatas— y vivirian congregados en pueblos,
de donde no podrian huir; asimismo, quedaban prohibi-
doslaidolatria, los ritos prehispanicos y las borracheras.

Abraham Ortelius. Pervviae avriferae Regionis Typus.
Amberes: 1602. Sala de Patrimonio Documental,
Centro Cultural Biblioteca Luis Echavarria Villegas,
Universidad EAFIT, Medellin.

A estos mismos objetivos apuntaba el Catecismo de fray
Luis Zapata de Cardenas, redactado en 1576. Este texto
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reunir a las autoridades civiles y eclesiasticas, religiosos
e incluso a algunos encomenderos?©.

10 Fueron basicamente tres las fuentes documentales que permitie-
ron datar la junta. En primer lugar, una carta enviada al rey por
Francisco Bricefio el 7 de abril de 1575, en la que manifestaba
haber realizado una “junta de prelados y religiosos” para tratar el
tema de las doctrinas de los naturales y otros asuntos de gobier-
no. Juan Friede, Fuentes documentales para la historia del Nuevo
Reino de Granada, vol. VI, (Bogota: Banco Popular, 1975), 390-391.
En segundo lugar, el informe de la Real Audiencia sobre asuntos
generales del gobierno del Nuevo Reino de Granada y las relacio-
nes con la jurisdiccién eclesiastica, del 10 de abril de 1575. Ibid.,
398y ss. Y, finalmente, un acta con ordenanzas para la provincia
de Tunja del 7 de diciembre de ese mismo afio, la cual contenia
la fecha de tal evento, lo que permite una aproximacion a sus
resoluciones. En este documento se hallan las siguientes indica-
ciones: “conforme a lo ordenado en la junta que se hizo en esta

era un conjunto de instrucciones y prescripciones desti-
nado no solo alos indios, sino también a los doctrineros.
Con este, el arzobispo buscaba dotar a estos de un ma-
nual con los principios morales, littirgicos y teolégicos
que debian cumplir en la evangelizacion. Asi, el Cate-
cismo fue un instrumento de control que buscaba dar
uniformidad litargica y homogeneidad doctrinal a la fe
cat6lica ensefiada a los indios*".

» o«

ciudad de Santafé en veinte nueve dias”, “segtin en esta ciudad
de Santafé se hizo el afio proximo pasado”, “como se orden6 en
la dicha junta que en esta ciudad se hizo”. El acta de la Audiencia
de Santafé revocaba las conclusiones de la visita a 1a provincia
de Tunja realizada por el oidor Juan Lopez de Cepeda y expedia
nuevas ordenanzas, como la del 7 de diciembre de 1575. Ibid.,
452-460. Justamente las Ordenanzas de Tunja se asemejan bas-
tante a los preceptos de orden social contenidos en el Catecismo
de fray Luis Zapata de Cardenas.

11 John Jairo Marin Tamayo, La construccién de una identidad en los
indigenas del Nuevo Reino de Granada: la produccion del catecismo



El Catecismo de Zapata de Cardenas se dividia en tres par-
tes. La primera trataba sobre las obligaciones de los curas
doctrineros y el orden en los pueblos: los deberes de las
autoridades indias con respecto a la evangelizacion, la
limpieza del poblado, la vestimenta, la prohibicion de
los ritos prehispanicos, los principios basicos a ensefiar
alos muchachos, las oraciones principales y 1a forma de
administrar los sacramentos. La segunda abordaba los
catorce articulos de la fe cat6lica. Y en la tercera ensefa-
ba los deberes de los indios como cristianos: fiestas de
guardar, ayunos, tiempo de confesiones, testamentos y
disposiciones sobre las sepulturas?z.

La evangelizacion cre6 una especie de codigo normativo
que buscaba suprimir las cosmovisiones indigenas an-
cestrales. Por ello se persiguieron las practicas magicasy
religiosas prehispanicas, sus objetos, espacios y lideres.
Asi, laimplantacion de la fe catélica significé la negacion
de cualquier otra forma de creencia o practica religiosa.
Afect6 también las relaciones de familia, pues obligo a
los indios cristianizados a aceptar la monogamia, y se
estigmatizé cualquier forma de amancebamiento®3. Los
expedientes de las visitas de la tierra realizadas por los
funcionarios de la Audiencia revelan los esfuerzos tanto
de los doctrineros como de las autoridades civiles por
desterrar tales cosmovisiones y practicas.

Paralelamente, la irrupcion de este conjunto normativo
formoé una nueva visiéon del mundo y de la vida cotidiana
en las comunidades nativas. Con tales normas se impu-
sieron a los indios nuevas percepciones del tiempo y del
espacio. De ahora en adelante, su ciclo de vida quedaba
regido por la religion y el trabajo. Las fiestas cristianas
—como las de San Juan y Navidad- servirian para marcar
los ritmos laborales y de tributacién. Las festividades
eran, ademas, ocasiones para eludir las férreas disci-

de fray Luis Zapata de Cdrdenas (1576) (Bogota: Instituto Colom-
biano de Antropologia e Historia, 2008), 79-80.

12 Ibid.

13 Lopez Rodriguez, “Las primeras experiencias”, 24-32.

“Bartolommeo di las Casas. Vescovo di Chiapa”, grabado de P. Lasinio.

Francesco Constantino Marmocchi, Comp. Raccolta di viaggi dalla
scoperta del Nuovo Continente fino a'di nostri. Viaggi lettere relazioni e
memorie relative ala scoperta ed alla conquista del Messico di Francesco
Hernandez e Giovanni di Grigialva, Fernando Cortes, Alva Ixtlilxochitl, Las

Casas, Ecc. Ecc. Ecc. Vol. 11. Prato: Fratelli Giachetti, 1843.

Sala de Patrimonio Documental, Centro Cultural Biblioteca Luis

Echavarria Villegas, Universidad EAFIT, Medellin.

plinas laborales impuestas por los encomenderos y sus
mayordomos. Con ello el cristianismo impulso6 el surgi-
miento de nuevas formas de identidad en el marco de la
dominacién espafiola'.

Pueblos de indios con iglesias doctrineras

Por lo menos desde 1560, con la visita general que hizo
el oidor Tomas Lopez, datan los esfuerzos de la adminis-
tracion para “juntar”y “poblar” los indios en pueblos. De
esta forma se pretendia facilitar la evangelizacion y la
adopcion de costumbres espariolas; por ello, en el lengua-

14 Ibid.
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Pedro de Gante. Catecismo de la doctrina cristiana. Manuscrito, 1501.
Reg. Vitr/26/9, Biblioteca Digital Hispanica, Biblioteca Nacional de Espafia, Madrid.

je dela época se hablaba de “policia espiritual y temporal”
0 “policia cristiana”. Asi, los indios debian abandonar
sus viejos sitios de residencia para asentarse en estos
poblados, donde se trazaria la plaza y se construirian los
edificios, el mas importante de los cuales era la iglesia. Por
ello fue comun que las autoridades quemaran los bohios
construidos en las afueras de las poblaciones.

La politica de congregar a los indios en pueblos no pudo
aplicarse de manera inmediata por los conflictos de poder
que por aquella época prevalecian. Hubo que esperar
posteriores visitas para aplicar el programa congregador:
la de Miguel de Ibarra en 1594 a la provincia de Santafé;
las de Egas de Guzman en 1596 y Luis Henriquez en 1599
a la de Tunja; las de Melchor Vasquez Campuzano de
1583, Alonso Montalvo en 1586, Francisco Berrio en 1591,
Antonio Beltran de Guevara en 1602 y Juan de Villabona

Zubiaurre en 1623 a la de Pamplona; y la de Lesmes de
Espinosa Saravia en 1617 a la de Vélez's.

Dentro del pueblo, laiglesia doctrinera era un espacio sa-
grado. Pronto se les ensefi6 a los indios que la celebracion
del culto cristiano catélico exigia actitudes de veneracion
y santidad hacia tal edificio, por lo tanto, este debia tener
el suficiente ornato y limpieza. Los dias de fiesta debian
decorarse las iglesias con flores y ramos, de suerte que
despertaran devocién. El altar debia estar igualmente
adornado con frontal, imigenes y manteles. La limpieza

15 Las visitas de estos funcionarios de la Corona quedaron docu-
mentadas en larguisimos expedientes que se hallan en el Archivo
General de la Nacion (AGN), Visita de Cundinamarca, Visitas de
Boyacd, Visitas de Santander. Estos expedientes estan digitaliza-
dos y disponibles en internet: http://consulta.archivogeneral.gov.
co/ConsultaWeb/


http://consulta.archivogeneral.gov.co/ConsultaWeb/
http://consulta.archivogeneral.gov.co/ConsultaWeb/

Heinrich Scherer. Atlas Novus exhibens Orbem Terraqueum per Naturae Opera... Geographia Hierarchica. Vol. 2.
Dilingae & Francofurti: August Vindel, 1737, frontispicio. Grabado por Leonhard Heckenauer.
Reg. GMG/223 V. 2, Biblioteca Digital Hispénica, Biblioteca Nacional de Espana, Madrid.
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Stanislas Marie Cesar Famin. Colombie et Guyanes.
Paris: Firmin Didot-Freres Editeurs, 1839.

Sala de Patrimonio Documental, Centro Cultural
Biblioteca Luis Echavarria Villegas, Universidad
EAFIT, Medellin.

concernia aun mas a los objetos del ministerio euca-
ristico: caliz, corporales, purificadores, palias y demas.
Las vestimentas sacerdotales habrian de permanecer
siempre pulcras. Se les prohibié a los indios tratar esos
objetos —salvo licencia del sacerdote—, con el objetivo de
incentivar temor y reverencia.

En laiglesia se oficiaban los sacramentos que permitian
al cura doctrinero controlar el ciclo de vida de los indige-
nas y vigilar sus almas. Con el bautismo se incorporaba
el indio al universo cristiano; con el matrimonio, se le
imponia la monogamia; con la confesion, se inquiria
la moralidad de sus actos y con la extremauncién, se
aseguraba su salvacién. La conciencia del indio que-
daba sometida al poder pastoral del sacerdote. De esa
forma, el adoctrinamiento religioso en los pueblos de
indios permitio crear sujetos politicos, sociales, morales
y religiosos.

El surgimiento de los pueblos de indios hizo posible un
contacto mas directo entre sacerdotes y nativos, mas
alla de la evangelizacion. Asi, por ejemplo, las mujeres
y muchachos que servian a los religiosos entraban en
contacto con sus dietas, sus utensilios, las imagenes de
santos que ponian en sus casas y sus horarios. Adicio-
nalmente, la permanencia del doctrinero significd, para

las comunidades indias, mas exacciones en productos
o0 servicios*$. De modo que la evangelizacion trastocod
no solo las nociones de lo sagrado y lo profano de los
indigenas -mediante la imposicion de nuevas creencias
y ritos—, sino también la vida cotidiana.

Conclusiones

La evangelizacién no era un asunto que atafiia solamente
a la institucién eclesiastica, sino también a la Corona;
gracias a esta empresa misionera el cristianismo cato-
lico se convirti6 en religion oficial de la sociedad que
nacio allende el mar Océano. La fusion entre fe y razén
de Estado quedo plasmada en el concepto de policia cris-
tiana. Por ello las autoridades daban platicas a los indios,
para animarlos a ser fieles “vasallos” del rey y “buenos
cristianos”. La policia cristiana implicaba la adopcién
de nuevos modelos de comportamiento social, politico,
moral y religioso. También contribuy6 a crear nuevas
formas de identidad, ligadas a la sujecion de los indios
ala doctrina de su pueblo.

El proyecto evangelizador coadyuvo a minar las preten-
siones de los encomenderos sobre la fuerza laboral nati-
va; no obstante, ello signific6 nuevas cargas en productos
y servicios para las comunidades indias en favor de los
doctrineros. El adoctrinamiento y la administracién de
los sacramentos fortalecieron el poder pastoral de los
sacerdotes. La correccion moral del clero y el control
sobre los feligreses —principios de la Contrarreforma-
orientaron la labor misional. A los indios se les enseii6é
la “santidad”, “temor”, “
practicas catolicas que ocurrian dentro de las iglesias
doctrineras. Todo ello favorecio el arraigo de una signi-
ficativa religiosidad en los pueblos de indios.

veneracion” y “devocion” de las

16 Ibid.



LAS ORDENES RELIGIOSAS
Y LA SOCIEDAD NEOGRANADINA

SIGLOS XVI-XIX

William Elvis Plata

Introduccién

Las ordenes religiosas no solo fueron las grandes pro-
tagonistas del proceso de cristianizaciéon de la Nueva
Granada en los siglos XVI a XVIII, sino que, ademas, por
lo mismo, adquirieron tal grado de poder y de influencia
social, politica y cultural que no es posible entender la
sociedad colonial sin tener en cuenta el rol que desem-
pefiaron. Junto con los obispados fueron, ademas, el eje
de la Iglesia catolica neogranadina en el periodo. Sin
embargo, aiin no contamos con explicaciones compren-
sivas globales sobre ello. Asi, en el presente capitulo se
buscara resefiar la manera como se construyo su estrecha
relacion con la sociedad, los aspectos fundamentales de
su influencia y las fluctuaciones que experimento, hasta
su declive en el siglo XIX.

Implantacion de las 6rdenes religiosas
en el Nuevo Reino de Granada

Fueron las 6rdenes llamadas mendicantes* (dominicos,
franciscanos, agustinos y capuchinos, principalmente),

1 Las 6rdenes mendicantes surgieron en el siglo XIII en Europa,

junto con la Compaiiia de Jestis? y la Orden Hospitalaria
de San Juan de Dios, las grandes promotoras de la vida
religiosa durante la época colonial en lo que entonces
se llamaba Nuevo Reino de Granada, actual Colombia.
La mayor parte de ellas llegaron con un fin especifico:

como producto de un proceso de reforma en la Iglesia catdlica,
tras experimentar una crisis en el siglo anterior que produjo
numerosas herejias. Las principales 6rdenes mendicantes son las
de los franciscanos (fundada por san Francisco de Asis en 1209),
los dominicos (santo Domingo de Guzman, 1216), los agustinos
(1256) y los mercedarios (san Pedro Nolasco, 1218). La particu-
laridad de dichas 6rdenes con respecto a sus predecesoras (las
monasticas) es que hicieron de la pobreza personal su eje (no
siempre cumplido, claro estd) y que se establecieron en las cre-
cientes ciudades e interactuaron con la poblacién urbana. Vivir
en conventos urbanos y no en monasterios rurales les permitio
flexibilidad en su movimiento y accién pastoral. Sus miembros se
destacaron por ser grandes predicadores y también intelectuales;
fueron protagonistas, por ejemplo, en el nacimiento de las uni-
versidades y en la evangelizacion de América.

2 La Compania de Jesus fue fundada en 1534 por san Ignacio de
Loyola en medio de otro proceso de crisis del catolicismo: la Re-
forma protestante. Entre sus particularidades esta el cuarto voto
que emiten sus miembros (obediencia al papa) y su gran flexibili-
dad, al no estar sujetos a conventos o monasterios. Muy polifun-
cionales en su accionar, su caracteristica disciplina cuasi militar
fue durante muchos afios clave en su organizacion y eficiencia.
Fueron protagonistas del proceso de Contrarreforma, que ayudo
arevitalizar el catolicismo y a expandirlo a otros lugares fuera de
Europa.
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evangelizar a los indigenas, proyecto con el cual Espaiia
justifico la conquista de América.

Vale la pena resaltar que fueron estas 6rdenes y no otras
las que se establecieron en América en los siglos XVIy XVII
(por ejemplo, las monasticas? o de caballeria?, protagonis-
tas del periodo anterior), debido a que habian experimen-
tado procesos de reforma interna (dominicos, franciscanos
y agustinos, especialmente) o se encontraban en su etapa
fundacional (jesuitas y hospitalarios), dentro de un nue-
vo paradigma de la vida religiosa, lo cual proporcionaba
brios a su carisma primigenio, orientado principalmente
0 en parte a la evangelizacion, el servicio y laitinerancia®.

Dominicos y franciscanos fueron dos de las mas influ-
yentes ordenes religiosas en la Nueva Granada, desde el
inicio de la presencia hispanica.

Laidea de venir a América fue, en un comienzo, iniciativa
de las propias comunidades mencionadas, cuya presen-
cia fue bien vista por la Corona, que las articul6 a su pro-
yecto de conquista y cristianizaciéon de América, previa

3 Las 6rdenes monasticas datan del siglo 111 cuando san Antonio
Abad cre¢ la primera comunidad de anacoretas, en el desierto
egipcio, con lo que buscaba alejarse del mundo y vivir en pleni-
tud principios cristianos como la pobreza, la caridad, la obedien-
cia y la fraternidad. Luego se incorpor6 una regla de vida basada
en el trabajo y la oracién. La institucién monastica evoluciond
durante toda la Edad Media; grandes impulsadores del monacato
han sido san Basilio de Cesarea, san Benito de Nursia y, mas tar-
de, san Bernardo de Claraval, entre otros. Los monjes fueron muy
importantes en la evangelizaciéon de Europa y en la guarda de la
cultura occidental en épocas agitadas e inseguras, resguardada
en sus majestuosos monasterios.

4 Las 6rdenes de caballeria fueron creadas inicialmente en tiempos
de las cruzadas, con el fin de combatir por la fe cristiana frente
al islam y otros enemigos. Los caballeros-monjes hacian votos de
pobreza, castidad y obediencia, pero llegaron a ser muy podero-
sos. En Espafia fueron claves en la Reconquista de la peninsula
frente a los moros, pero entraron en declive en los siglos Xv y XVI.

5 Lino Gémez Canedo, “La reforma interna de la orden franciscana
como antecedente para la evangelizacion de América”, en Primer
Congreso Interamericano de Historia del Medio Milenio, ed. Fun-
dacién Prodifusiéon Cultural del Medio Milenio en América, A. C.
(México) (Madrid: Fundice, 1987).

licencia®. De esta manera, los dominicos se establecieron
en 1529 en Santa Marta y en 1533 en Cartagena, y pe-
netraron en la década siguiente en el interior del pais,
siguiendo siempre la ruta de los conquistadores. Los fran-
ciscanos, que ya habian hecho una primera fundaciéon
truncada en el Darién (1510), se instalaron definitiva-
mente a partir de 15507 y ambas 6rdenes fundaron sus
conventos “maximos” en Santafé, la recién erigida capital
de la nueva Real Audiencia, en 1550. En esos mismos
afios los carmelitas y mercedarios tuvieron una presencia
fugaz, que no se consolidé por falta de licencias reales y
conflictos internos®. Los agustinos, por su parte, llegaron
provenientes del Pert directamente a Santafé hacia 1575
y fundaron alli su convento principal®. Luego, de esta
orden se derivaria a comienzos del siglo xVviI la de los
agustinos recoletos, fruto de una corriente barroca de
sublimacién espiritual (la “descalcez”) que irrumpio en
todas las 6rdenes mendicantes y que también produjo
divisiones en otras 6rdenes como las de los franciscanos
y los carmelitas®®. Los jesuitas llegaron un poco mas tarde
al Nuevo Reino, pero su impetu se dejo6 sentir, de manera
que en 1602 estaban a cargo de un colegio-seminarioy en
1521 habian convertido su estudio general en universi-
dad*. La Orden Hospitalaria se hizo presente en la Nueva

6 Las comunidades religiosas solo podian hacer presencia en Amé-
rica bajo licencia concedida por el Consejo de Indias. En caso
contrario se ordenaba su expulsion, como sucedié con los carme-
litas, establecidos “ilegalmente” en el Nuevo Reino de Granada a
mediados del siglo XVI.

7 Juan Friede, “Los franciscanos en el Nuevo Reino de Granada y
el movimiento indigenista del siglo Xxv1”, Bulletin Hispanique 60,
n.°1(1958): 7.

8 German Téllez, Iglesia convento de San Agustin en Santafé y Bogotd
(Bogota: Orden de San Agustin, Provincia de Nuestra Sefiora de
Gracia, 1998), 48-49.

9 José Pérez Gomez, “Apuntes para la historia de la provincia agus-
tiniana de Nuestra Sefiora de Gracia en Colombia”, en Provincia
Agustiniana de Nuestra Sefora de Gracia en Colombia. Escritos
varios, t. 1 (Bogota: Provincia de Nuestra Sefiora de Gracia, 1993),
41-55.

10 José Martinez Millan, “El movimiento descalzo en los siglos XvIy
XVII”, Librosdelacorte.es 3 (2015).

11 Juan Manuel Pacheco, Los jesuitas en Colombia, t. 1: 1567-1654
(Bogota: San Juan Eudes, 1959).
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CaTEcHIsMoEvA NCEDIS protagonistas gracias a la labor de doctrina de indige-

nas, desempefiada casi exclusivamente durante el siglo
XVI, pero que no dejo de hacerse en los siglos siguientes,
aunque de manera cada vez mas reducida.
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Una de las claves del éxito de la evangelizacion llevada

OLLEGIO DE CARTA a cabo por las 6rdenes mendicantes, fue la conexion de
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. INDIASH representaciones religiosas entre el imaginario indigena

y el cristiano.

Fueron estas comunidades las que idearon los métodos
y estrategias para la reduccion y evangelizacién de los
indigenas, inicialmente a través de una instituciéon cono-

Por Francisco pE
LIRA . IMFRESOR,

cida como doctrina de indios** (especialmente en la zona
andina y la costa caribe). Dicha labor en el siglo XVI no
dejo de generar polémicas y conflictos de interés con
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RGD 5833, Biblioteca Nacional de Colombia, Bogota. el clero secular y con los encomenderos. Los primeros
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Granada desde comienzos del siglo XVII para encargarse
de la atencion a los pobres enfermos de algunas de las
ciudades*. Los capuchinos fueron los tiltimos en llegar,
esta vez por iniciativa de la propia Corona —ya en el siglo
XVIII-, y con intereses diferentes a la evangelizacion de
indigenas: promover la fidelidad a la Corona y contener
los brotes de descontento contra la politica borbénica
en América.

Asi, la instalacion de muchas de estas comunidades re-
ligiosas fue de la mano de la colonizacion espaiola y de
la fundacién de pueblos y ciudades, en lo cual fueron

12 Javier Rivera Sandoval, “Una mirada a los hospitales neograna-
dinos de la Orden San Juan de Dios desde las visitas-reforma
(1774-1777)", Revista de Indias 78, n.° 274 (2018): 792.

13 Joaquin Finestrad, El vasallo instruido en el Nuevo Reino de Grana-
day en sus respectivas obligaciones (Bogota: Universidad Nacional
de Colombia, [1798] 2001 [1789]), 21-24.

ambicionaban quedarse con las doctrinas méas rentables
y los segundos se sentian atacados por las constantes
criticas que los religiosos les hacian por su maltrato de
losindigenas. No obstante, en el siglo siguiente la tension
se habia reducido debido a la disminucién de las doc-
trinas y a que los religiosos pertenecian cada vez mas a
la poblacion criolla y cercana, por vinculos familiares a
las autoridades y poderes civiles y eclesiasticos locales.

Los jesuitas, que llegaron al Nuevo Reino de Granada al
finalizar el siglo XVv1, idearon en los Llanos Orientales las
Ilamadas reducciones de indios, especie de comunidades

14 Las doctrinas de indios eran pueblos creados expresamente para
el adoctrinamiento y la aculturacion de la poblacion indigena.
Ligadas inicialmente a las encomiendas, estaban a cargo de una
orden religiosa, 1a cual suministraba los frailes que hacian de
doctrineros. Estos se establecian en un conventillo (pequefio
convento) estratégicamente ubicado para desde alli hacer reco-
rridos por los pueblos y organizar la ensefianza de la doctrina de
los indigenas (en la cual participaban los propios jefes y notables
indigenas) y la celebracion de las principales fiestas religiosas.
Las doctrinas de indios dieron origen a muchas poblaciones y
municipios actuales en Colombia. En la segunda mitad del siglo
xvIiI fueron secularizadas, es decir, convertidas en parroquias.
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autosuficientes y cerradas, inspiradas en la comunion de
bienes cristiana, que tuvieron, al parecer, mucho éxito
economico y despertaron las envidias y celos de hacen-
dados criollos™.

Los “conventillos” eran conventos para pocos frailes ubi-
cados en zonas rurales. Estaban destinados a servir de
centros de evangelizacion o de retiro y recoleccion.

Las 6rdenes religiosas
y la cristiandad colonial

Una de las claves de la influencia y permanencia de las
ordenes religiosas en la Nueva Granada fue su capacidad
de adaptacién al contexto local, lo cual implicé aban-
donar los antiguos ideales que expuso la primera ge-
neracion de evangelizadores. Tal adaptacion llevo a las
ordenes religiosas a cambiar poco a poco su orientaciéon
misional.

Y es que, dadas las dificultades que atraveso el proceso
de evangelizacion (problemas para hacerse entender,
distancias, persistencia de las religiones locales, choques
con los encomenderos y con los obispos, y disminuciéon
progresiva de la poblacion indigena), otras posibilidades
se vislumbraron y otros sectores de la sociedad comen-
zaron a ser objeto de interés por parte de los religiosos.

Las nuevas generaciones de religiosos en el siglo XVII
abandonaron la actitud de confrontacién con encomen-
deros y autoridades locales en favor de una alianza con
ellos, un pacto basado en un modelo corporativista que
permitié que dichas élites dominaran sobre el resto de

15 José del Rey Fajardo, Expulsion, extincion y restauracion de los
jesuitas en el Nuevo Reino de Granada (Bogota: Editorial Pontificia
Universidad Javeriana, 2014); German Colmenares, Haciendas
de los jesuitas en el Nuevo Reino de Granada: siglo XVIII (Bogota:
Universidad Nacional, Direccion de Divulgaciéon Cultural; Tercer
Mundo, 1969).

la sociedad, a cambio de beneficios materiales e inma-
teriales. Este pacto fue fortalecido, ademas, por una pro-
gresiva criollizacién de las rdenes religiosas, de manera
que los hijos de encomenderos y propietarios fueron
incorporandose a ellas, atraidos por los beneficios que
otorgaban, especialmente en cuanto a poder simbo6lico
e intelectual y bienestar econémico®S.

Esto fue facilitado también por las leyes de segregacion
por origen familiar que impedian el acceso a la profesion
religiosa —especialmente a partir del siglo Xvii- a indi-
genas, negros y mestizos. Eran los padres quienes deci-
dian que sus hijos menores formaran parte de las filas
de la comunidad religiosa; los llevaban alli a edad muy
temprana, de modo que toda su formacién, incluyendo
la basica, se realizaba en los conventos y casas religio-
sas. La vinculacion de las familias de las élites locales y
las barreras puestas a otros grupos sociales para que se
integraran a las 6rdenes hicieron que la poblacién de
estas fuera cada vez mas criolla'’. Los mestizos y algu-
nos indigenas fueron admitidos tinicamente y en ciertas
épocas como religiosos donados, especie de servidores
que no hacian profesion religiosa, pero que vivian en el
mismo régimen disciplinar que los demas. Algunos, sin
embargo, alcanzaron a ser legos, es decir, profesos no
sacerdotes?®.

Los esparioles que seguian llegando, ya en grupos mas
reducidos, debian adaptarse a las circunstancias de facto,
no sin choques con los religiosos nacidos en América, 1o
que llevo en algunas comunidades (como fue el caso de la
orden franciscana) a la famosa formula de la alternancia
de provinciales, priores y guardianes?®.

16 William Elvis Plata, Vida y muerte de un convento. Religiosos y so-
ciedad en la Nueva Granada (Bucaramanga: Ediciones UIS, 2019),
105-121.

17 Ibid., 111-121.

18 Ibid., 106-111.

19 Luis Carlos Mantilla, Las ultimas expediciones franciscanas al
Nuevo Reino de Granada (episodios de criollismo conventual o de
rivalidad hispano-criolla) (Bogota: Editorial Kelly, 1995).
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Los templos conventuales urbanos se convirtieron du-
rante la época colonial en lugares que escenificaban los
vinculos entre érdenes religiosas, élites locales y la so-
ciedad en general.

Los vinculos de sangre y vecindad facilitaron que las
ordenes religiosas sirvieran a los propositos de las élites
locales (otorgaban prestigio, impartian formacion acadé-
mica, facilitaban la cohesiéon como grupo y justificaban
ideologicamente el régimen) y a su vez, en intercambio,
dichas élites sostenian a los conventos y casas religiosas,
integraban sus filas, aportaban sus bienes, les daban
seguridad juridica y los apoyaban en sus conflictos in-
ternos o externos.

El elemento del enlace que garantiz6 este intercambio
entre las élites locales, los criollos y las érdenes religio-

sas fueron las corporaciones religiosas, entidades que
sostenian la religiosidad de dichas élites y que no eran
otras que las cofradias?’, hermandades (como las terceras
ordenes)?, beaterios?®? y conventos femeninos. A través

20 Las cofradias eran organizaciones de laicos que giraban en torno
al culto de algiin santo o advocacion. La mayoria de ellas estaban
vinculadas a parroquias e integraban a personas de su misma
condicion social y sexo (es decir, habia cofradias de blancos, de
indios, de negros...); se encargaban de procurar los fondos para la
celebracion de la fiesta del santo patrén y, ademas, velaban por la
“buena vida” y la “buena muerte” de los miembros. Fueron muy
importantes en la sociabilidad de grupos especificos y su rol fue
mas alla del plano religioso.

21 Las hermandades y terceras 6rdenes estaban ligadas a una or-
den religiosa y, a diferencia de las cofradias, no tenian como fin
primordial la celebracion de fiestas a santos patronos, sino la
busqueda de la perfeccion de vida, siguiendo una regla adaptada
para los laicos. Normalmente vincularon a personas de las élites
hispanocriollas, tanto hombres como mujeres.

22 Las beatas eran mujeres que, sin perder su condicion laical,
hacian votos privados de castidad y vivian bajo la direccion es-
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de estas corporaciones se propago —ya no solo entre las
élites sino en toda la poblacion- una serie de practicas
religiosas de tinte barroco; por una parte, tuvieron un
lugar destacado lo sensible y lo emotivo y, por otra, se
genero una logica de intercambio de bienes materiales
por espirituales: el creyente cumplia una serie de ritos,
donaba una cierta cantidad de dinero o bienes y a cam-
bio se ofrecian garantias para, en la otra vida, disminuir
las penas del purgatorio y acelerar su paso al paraiso
celestial®.

Las capellanias?* eran el principal medio con el cual se
generaba esta “economia de salvacion”, en palabras de
Asuncién Lavrin?. Gracias a las capellanias, los con-
ventos y casas religiosas asumian un importante papel
econoémico, al adquirir una gran cantidad de bienes
muebles e inmuebles que luego usufructuaban para su
sostenimiento y para la construccién y refaccion de sus
conventos e iglesias. Las drdenes religiosas sacaban pro-
vecho de las capellanias a partir de préstamos hechos a
bajo interés —los censos redimibles—, 1o que las convirtié
en entidades rentistas y crediticias en una época y un
medio donde no existian los bancos?®.

piritual de un clérigo. A diferencia de las monjas, tomaban por si
mismas la decisién de seguir este singular camino, normalmente
en su adultez y madurez. Muchas de ellas estaban vinculadas

a ordenes religiosas y colaboraban con ellas. Las beatas podian
vivir solas en sus casas (como fue el caso de santa Rosa de Lima)
o en beaterios, haciendo vida comunitaria.

23 Maria Constanza Toquica, “El barroco neogranadino. De las redes
de poder a la colonizacion del alma”, en Historia del cristianismo
en Colombia. Corrientes y diversidad, ed. Ana Maria Bidegain (Bo-
gota: Taurus, 2004).

24 Las capellanias eran instituciones creadas por personas con
ciertos ingresos econémicos quienes, preocupados por la salva-
cion de su alma, encargaban mediante clausula testamentaria
a algin convento o parroquia la celebraciéon de una cantidad
determinada o indeterminada de misas post mortem, a cambio de
dinero o bienes inmuebles (casas, solares o incluso haciendas).
La parroquia o convento escogido nombraba a un “capellan” (de
ahi el nombre) que se encargaba de hacer las celebraciones.

25 Asuncion Lavrin, “Cofradias novohispanas: economias material
y espiritual”, en Cofradias, capellanias y obras pias en la América
colonial, ed. Maria del Pilar Martinez (Ciudad de México: UNAM,
Instituto de Investigaciones Historicas, 1998), 49.

26 Plata, Vida y muerte, 150-161. Los censos eran similares al prés-
tamo hipotecario contemporaneo. Sin embargo, se diferenciaban

Asi, las comunidades religiosas reprodujeron interna-
mente la jerarquizacion social existente en la sociedad
externa: en los cargos y titulos principales generalmente
habia miembros de las familias mas importantes de la
ciudad y la region, quienes practicamente estaban pre-
destinados a ocupar dichos puestos desde el momento
de su ingreso a los conventos.

Enlo politico, dado que las autoridades locales no tenian
mecanismos efectivos para un control directo sobre la
poblacion, la alianza con las comunidades religiosas se
volvia fundamental. En este sentido, estas contribuye-
ron a promover un “discurso ideolégico imprescindible”
para fortalecer el sistema politico, como las organiza-
ciones y recursos necesarios para asentar las bases del
orden social. El Tribunal de la Inquisicién, establecido
en Cartagena de Indias y con respectivas “oficinas” en
las principales poblaciones del pais, se encargaba de
vigilar la ortodoxia religiosa y, de esta manera, la unidad
ideologica del régimen?’.

Algunas comunidades, como la dominicana y la jesuita,
se valieron de instituciones educativas, como la Uni-
versidad Javeriana (fundada en 1623) y el Colegio y
Universidad de Santo Tomas (fundado en 1580) para
mantener una influencia sobre la educacion de las éli-
tes y del aparato ideologico que sostenia el régimen, a
través de la educacion, la cual partia de 1a formacion de
parvulos e iba hasta la ensefianza universitaria. Por una
parte, las 6rdenes formaron a sus propios miembros a
través de una ratio studiorum (o plan oficial de estudios)
fundamentada en un escolasticismo ortodoxo que, gra-

de este en que no habia mucha preocupacién por que el capital
prestado se cancelara, sino mas bien por que se pagaran cum-
plidamente los réditos (intereses) anuales, que eran muy bajos
por lo demas (alrededor del 5%). Debido a esto los censos podian
ser a perpetuidad y las obligaciones pasaban de una generacion
a otra. Las ordenes religiosas eran poseedoras de capitales en
efectivo que podian y necesitaban prestar, con el fin de generar
ingresos para mantener los conventos y garantizar la manuten-
cion de frailes y monjas.

27 Anna Maria Splendiani, Cincuenta afios de inquisiciéon en el Tribu-
nal de Cartagena de Indias (Bogota: CEJA, 1997), 107-117.
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cias a alianzas con otras instituciones, como el Colegio
de San Bartolomé (fundado en 1604) y el Colegio Mayor
del Rosario (fundado en 1653), se encargaron de expandir
sus principios ideolégicos a laicos y clérigos seculares.
Estos principios pregonaban la obediencia al rey y a las
autoridades, el orden, la estabilidad y el respeto a la or-

ganizacién social vigente.

Otro elemento importante de la influencia de las érde-
nes religiosas —especialmente de la dominicana y de la
jesuita— sobre la educacion fue su funcion en el otor-
gamiento de titulos universitarios, en cuyo monopolio
lucharon arduamente?8. Tal rol hizo que los colegios del

28 William Elvis Plata, La Universidad Santo Tomds de Colombia ante
su historia. Siglos XVI-XIX (Bogota: Ediciones Universidad Santo

Toma4s, 2005), 111-118.

Rosario, de San Buenaventura (franciscano, fundado
en 1708), de San Nicolas (agustino, fundado en 1698) y
otras instituciones, incluyendo conventos de regulares
que contaban con estudios generales, debieran acudir
a la Universidad Santo Tomas para obtener su grado y
dependieran de esta para conseguir el reconocimiento
publico de sus egresados. Por su parte, los egresados del
Colegio de San Bartolomé, que incluian al grueso del clero
secular, obtenian sus respectivos titulos universitarios
por la Universidad Javeriana, adjunta a este.

Las universidades Javeriana y Santo Tomas eran mas
bien instituciones pequefias y debian acudir a sus res-
pectivas “redes” de colegios anexos para poder garantizar
poder e influencia en la formacion de las futuras élites
locales. Dichas redes se expandieron a otros lugares del
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historiografia atin no ha estudiado profundamente, y que
la ubica como pionera en la creaciéon de hospitales y hos-
picios para enfermos en el pais?'. Finalmente, resaltamos
otra funcion casi desconocida: la distribucion del agua a
través de chorros puablicos que salian de los costados de
los conventos y 1a concesion de mercedes de agua a casas
del entorno, que salian de sus fuentes, ubicadas en los
patios de los claustros principales3.

Sello Signum harene saris commemoratonem mandatiss usado por el
Colegio y Universidad de Santo Tomas durante la época colonial.
En el centro, se observa la figura del Angélico Doctor, figura de la
teologia escolastica, al lado de Jesus y la Virgen Maria.

Archivo de la Provincia Dominicana de Colombia, Bogota.

Resquebrajamiento del modelo de alianza con
las élites criollas
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pais, como Tunja, Cartagena y Popayan, donde existian
“filiales” de las universidades mencionadas, aprovechan-
do los vinculos establecidos entre las 6rdenes religiosas
y las élites de dichos lugares. Las sesiones de grado o las
exposiciones publicas académicas -llamadas tremendas-
eran fundamentalmente una oportunidad para resaltar
ante los demas el prestigio conseguido y el lugar que se
ocupaba en una sociedad de jerarquias?°.

Otro aspecto a resaltar de este modelo es el papel social
que las 6rdenes religiosas desempefiaban (supliendo en
ello al Estado) a través de la atencion a pobres y mendigos
que diariamente iban a la puerta de los conventos a reci-
bir pany algunos otros alimentos. También, por medio de
la atencion a nifios huérfanos que ocasionalmente eran
dejados en la puerta de los conventos, la administracién
de boticas, y la atencién de enfermos y agonizantes que
pululaban en tiempos de epidemias®. En esto tltimo la
Orden Hospitalaria de San Juan de Dios tuvo un rol que la

29 Ibid., 270-274.

30 Maria Eugenia Osorio, “La botica neogranadina de la Compaiiia
de Jesus: un laboratorio para explorar practicas médicas en la
provincia de Santafé, primera mitad del siglo xvIi1”, Historia y
Memoria 5 (2013).

Este modelo, que engrané a las 6rdenes religiosas con
las élites locales, comenzo6 a desquebrajarse con el ad-
venimiento de la Ilustracion y las reformas borbonicas
(segunda mitad del siglo xviII). Las reformas borboni-
cas, buscando obtener un clero completamente décil
y controlable por la Corona, concibieron a las érdenes
religiosas como entidades discolas, debido a la gran inde-
pendencia mostrada durante la época de los Habsburgo
(siglos XV1y XVII)y a que eran dirigidas por autoridades
internacionales, varias de las cuales no se encontraban
en Espana.

Aunque todas las 6rdenes religiosas fueron objeto de
sospecha, fue la Compania de Jesus aquella a la cual
se vio como peligrosa para la estabilidad del régimen,
tanto por su comportamiento como por la existencia de
entidades como las reducciones, que eran imposibles de
vigilar por las autoridades reales —dadas su extension y
lejania- y, ademas, por la ensefianza de doctrinas juri-
dicas que, si bien databan del siglo XV1, doscientos afios
mas tarde, en plena época absolutista, eran vistas como
peligrosas y subversoras. Por eso se ordend su expulsion
en 1767 y su posterior disoluciéon en 1773, con lo que
se cortd en seco la poderosa influencia jesuitica en el
Nuevo Mundo.

31 Rivera, “Una mirada a los hospitales neogranadinos”.
32 Plata, Vida y muerte, 171-177.



Alas deméas comunidades religiosas, las reformas busca-
ron asfixiarlas lentamente, tratando de reducir su influen-
cia ptiblicay de confinar a sus miembros a los conventos.
Asi, en 1717 se prohibi6 la fundacion de nuevos conventos
y casas religiosas; en 1751 se dictamino la supresion de
las doctrinas de indios -y, por consiguiente, se limité a las
comunidades religiosas una importante via para influir
en pueblos y ciudades—; y mas adelante, en 1769, bajo la
excusa de desorden interno, se establecio la visita regia a
las distintas 6rdenes, procurando enviar a los frailes de
vuelta a sus conventos y evitar los fondos privados. Tales
visitas fracasaron en sus resultados?®3. Ahi no paré todo;
entre 1768 y 1798 los dominicos entablaron una lucha
juridica contra las autoridades locales del Virreinato de la
Nueva Granada por el derecho a mantener la Universidad
de Santo Tomas con todos los privilegios reales, frente a
un proyecto que buscaba crear una nueva universidad
real desde cero, suprimiendo la institucién dominicanas3+.

Algunas de las reformas mencionadas fueron mas o me-
nos eludidas por las comunidades religiosas a través de
ingeniosas estratagemas; sin embargo, lograron hacer
mella en dos aspectos: en lo educativo y en lo econoémico.
En lo primero, lograron sembrar la semilla de la desle-
gitimacién ideologica de las 6rdenes religiosas entre la
poblacion criolla. Esto se vivio inicialmente como una
lucha entre las autoridades civiles y eclesiasticas locales
contra los dominicos por el control del sistema educativo.
Tal conflicto fue presentado por las primeras como una
lucha entre el progreso y el atraso, entre las “luces” y el
“oscurantismo”?., Aunque los dominicos ganaron el plei-

33 Plata, Vida y muerte, 214-219; Guillermo Sosa Abella, “Reforma
borbdnica del clero regular”, Fronteras de la Historia 2 (1998).

34 Plata, La Universidad, 287-316.

35 Armando Martinez Garnica, “Fr. Jacinto Antonio de Buenaventu-
ray laresistencia dominicana al plan de reforma de los estudios
superiores del Nuevo Reino de Granada”, en Los dominicos y el
Nuevo Mundo. Siglos XIX-XX. Actas del IV Congreso Internacional,
ed. José Barrado (Salamanca: Editorial San Esteban, 1995). Ver
ademas Diana Soto Arango, Polémicas universitarias en Santafé de
Bogotda. Siglo xvIiI (Bogota: Colciencias; Universidad Pedagogica
Nacional, 1993); Renan Silva, Universidad y sociedad en el Nuevo
Reino de Granada (Bogota: Banco de la Republica, 1992).

toy consiguieron dividendos juridicos para su institucion
(Ia Universidad Santo Tomas), en la practica su sistema
educativo y el principio que lo inspiraba comenzaron a
ser cada vez mas rechazados, e incluso los mismos re-
ligiosos dejaron de creer en sus bondades y adoptaron
elementos de la Ilustracion.

En lo econdmico, las 6rdenes religiosas sobrevivientes
recibieron un fuerte golpe con una cédula real de 1804
que enajeno (expropio6 en la practica) sus capitales de
capellanias, los cuales utilizaban como base para prestar
a través de censo y vivir de los réditos. Sabemos que, si
bien poseian muchos bienes muebles e inmuebles, las
condiciones no facilitaban un manejo adecuado de estos,
de manera que sus rentas no eran altas y mucho dinero
nunca era pagado por los arrendatarios o deudores?. De
manera que esta tltima disposiciéon de la Corona bor-
bénica fue vista como una afrenta directa que generé
un descontento creciente, que después fue capitalizado
durante la época de la Independencia.

Estas acciones afectaron sensiblemente a las corpora-
ciones religiosas, en las cuales se basaba la relaciéon de
las ordenes religiosas con la sociedad civil y que soste-
nian el sistema colonial. Parte de las élites masculinas
empezaron poco a poco a alejarse de ellas, pues ya no
respondian a sus necesidades, en especial ideologicas,
que comenzaban a orientarse hacia principios ilustrados.
Estas personas tenian ademas intereses econémicos, lue-
go de la pequenia bonanza que las reformas borbénicas
representd para algunos. Las nuevas vias de promocién
social (comercio, ejército) abiertas por las transformacio-
nes econdmicas generadas por las reformas borbonicas
produjeron que gran parte de las élites y sectores en as-
censo abandonasen el modelo corporativo que ofrecian

36 William Elvis Plata, “Un acercamiento a la participacion del clero
en la lucha por la independencia de la Nueva Granada: el caso
de los dominicos. 1750-1815”, Fronteras de la Historia 14, n.° 2
(2009): 290-296; Gisela von Vobeser, Dominacién colonial. La
consolidacion de vales reales en Nueva Espania, 1804-1812 (Ciudad
de México: UNAM, 2003), 17-50.
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los regulares como método para posicionarse en la so-
ciedad y en la politica®”.

Esta progresiva deslegitimacion ideolégica desencadend
una importante pérdida de recursos sociales y politicos,
que a su vez acabo determinando la modificacion de la
organizacion patrimonial. Cada vez ingresaban menos
individuos a las érdenes y el nimero de fundaciones
(capellanias y obras pias) a favor de las comunidades
también se redujo drasticamente. La vieja estructura ren-
tistica de los conventos comenz6 a desboronase.

La Independencia tomd a las 6rdenes religiosas en bajada
y, pese a que los religiosos se involucraron en la lucha en
alguno de los dos bandos buscando salir avante y obtener
algin beneficio para sus comunidades, lo que siguid tras
el 7 de agosto de 1819 fue la mayor crisis que las comu-
nidades religiosas masculinas de la Nueva Granada han
tenido en toda su historia, incluyendo los tiempos con-
temporaneos®. El modelo de alianza con la cristiandad
colonial se rompi6 y solo hasta finales del siglo XIX la
institucion eclesiastica logro construir otro modelo, en
el cual, sin embargo, las viejas érdenes religiosas ya no
fueron las protagonistas.

Conclusiones

La mirada que hicimos de la historia de las 6rdenes re-
ligiosas en el Nuevo Reino de Granada explora la pers-
pectiva del modelo de alianza entre dichas 6rdenes y las
élites locales. Si bien las comunidades habian venido al
Nuevo Mundo a evangelizar indigenas, su labor se fue
agotando desde comienzos del siglo XVII, por lo que se
fueron adaptando a las circunstancias y establecieron un
modelo que les permitié ser protagonistas de la configu-
racion de la sociedad colonial.

37 Plata, Vida y muerte, 240-251.
38 Ibid., 341-434.

Asi, ayudaron a la colonizacién del territorio y al naci-
miento y configuracion de pueblos y ciudades; apoyaron
una economia basada en la renta; crearon y orientaron
el sistema educativo; fueron mecenas del arte y la arqui-
tectura religiosa; se encargaron del rudimentario sistema
de salud puiblica y, ademas, ayudaron a la estabilidad del
régimen con su predicaciéon y ensefianza. Finalmente, a
través de las distintas corporaciones religiosas, las or-
denes ayudaron a la cohesion de las élites como grupo
frente a las castas y los indigenas.

Este exitoso modelo se mantuvo mientras el capital sim-
bélico que aportaban las 6rdenes religiosas tuvo valor.
Las reformas borbdnicas abrieron otras alternativas y
posibilidades para las élites locales, quienes abando-
naron poco a poco a dichas oérdenes, las cuales fueron
desplazadas de su pedestal en favor del clero secular.

Es claro que esta mirada general debe invitar a profun-
dizar en algunos aspectos poco trabajados atin por la
historiografia. Para empezar, esta el proceso de evange-
lizacion. Lo que sabemos esta sobre todo limitado al alti-
plano cundiboyacense y la tiltima investigaciéon de buena
factura sobre el tema tiene ya veinte afios de haber sido
publicada®. Buena parte de las recientes investigaciones,
producto especialmente de trabajos de pregrado y posgra-
do, no han sido publicadas. Solemos extrapolar eventos
sucedidos en México o Perti pretendiendo que en el Nuevo
Reino sucedi6 de la misma manera. No tenemos mayor
claridad sobre los ritmos de la evangelizacién ni el papel
de las 6rdenes en ella, ni en el tiempo ni en el espacio.

Por otra parte, apenas sabemos algunas cosas sobre el
rol econémico de los conventos en el caso neogranadino.
Los vinculos entre las 6rdenes religiosas y los demas
estamentos de la sociedad también deben ser analizados
con mayor profundidad. Por ejemplo, a través del estudio

39 Mercedes Lopez, Tiempos para rezary tiempos para trabajar: la
cristianizacion de las comunidades muiscas coloniales durante el
siglo XVI, 1550-1600 (Bogota: Icanh, 2001).






56

(el * areriplare—

Andnimo

San Francisco de Asis
Grabado, 17,9 x12,8 cm
Reg. 563666i, © Wellcome Library, Londres.

de las hojas de vida de admision de frailes y monjas y su
relacion con genealogias de familias predominantes en
las regiones, se puede llegar a interesantes conclusiones
sobre el origen y 1a evolucion del papel desempefiado por
los lazos de parentesco en la conformacion y el funciona-
miento del poder politico en el Nuevo Reino de Granada
y las relaciones de este con el poder eclesiastico.

La cuestion regional merece también ser estudiada. A
veces se realizan extrapolaciones histéricas a todo el pais
basadas en el caso de la capital, Santafé. Sin embargo,
sabemos que los conventos y casas religiosas tuvieron
ritmos distintos en la costa caribe y en el suroccidente.
En algunas regiones, como las actuales Antioquia y San-
tander, la influencia de las 6rdenes religiosas fue mucho
mas reducida, al punto de no existir sino muy pocos con-
ventos y casas religiosas durante los siglos XVI, XVII y
XVIII. Tan estrecho fue el vinculo de las érdenes con los
poderes civiles, que su establecimiento se hizo en torno

a los principales centros de poder econémico y politico.
Estaban las misiones en los Llanos y en el Choco, claro,
pero alli no iban ni muchos ni los mejores sujetos, pues se
trataba de zonas que siempre fueron lejanas y periféricas.

También es importante periodizar internamente la Co-
lonia en materia eclesiastica. En ocasiones se es muy
ligero, tomando datos del siglo XVI para extrapolarlos al
XVII como si fueran la misma época, y en general no se
tienen mucho en cuenta las particularidades y distintos
ritmos experimentados en ambos siglos.

De manera que este texto busca ser una invitacion a los
historiadores a profundizar y afinar la perspectiva de
analisis, para sacar un poco del ostracismo un tema que
hace cincuenta afios era tratado por aficionados apolo-
gistas, pero que luego perdié interés, lo que obstaculiza
una comprension integral de la época colonial, que, como
ya advertimos, no puede entenderse sin la dimension
religiosa y sin el estudio de la institucion eclesiastica 'y
sus ordenes religiosas.



VIDA RELIGIOSA FEMENINA
EN EL NUEVO REINO DE
GRANADA, SIGLOS XVII'Y XV

Diana Paola Herndndez Ferndndez

Introduccion

El estudio de la vida religiosa femenina en Colombia se
ha desarrollado desde multiples perspectivas que buscan
dar cuenta del papel de la mujer en la Colonia y la ma-
nera como la Iglesia catélica establecié un modelo social
que reprodujo la formacion de una sociedad regulada y
jerarquizada en torno a la esfera espiritual. Asi, la conso-
lidacién de la vida conventual en la Colonia obedeci6 ala
propuesta de este tipo de perfil en un grupo determinado
de mujeres que se encontraban fuera de la institucion
matrimonial.

Nos proponemos en este articulo analizar las principales
caracteristicas de la religiosidad femenina durante el
periodo colonial en la Nueva Granada®. Se presentan, asi,

1 Parala época colonial, el tema mas abordado por la historiografia
es el papel del convento en la economia, la literatura, la iconogra-
fia y 1a educacioén. Algunos de estos trabajos se han desarrollado
de manera interdisciplinar y han aportado una valiosa apertura
al analisis de las multiples dimensiones de la espiritualidad fe-
menina; la mayoria se refieren a la zona del altiplano cundiboya-
cense, sin restar la importancia que tuvieron estas instituciones
en Cauca, Narifio y en el Caribe colombiano.

el proceso de conformacién de los primeros conventos,
su papel social y econémico, y una breve descripcion de
su dindmica interior y de las principales figuras que de
ellos emergieron.

Los inicios

El fendmeno conventual femenino se remonta al Gltimo
tercio del siglo xv1, cuando en el territorio de la actual
Colombia se abri6 una serie de claustros para albergar
a las hijas de conquistadores y pobladores. Al respecto,
han visto la luz algunas investigaciones que dan cuen-
ta de casos especificos de conventos y monasterios en
Santafé y Tunja coloniales. Dichos estudios revelaron la
importancia social y las relaciones internas que se de-
sarrollaron alrededor de estas instituciones, y que poco
a poco fueron ampliando el conocimiento que tenemos
de la vida conventual femenina durante este periodo
de la historia nacional. Segiin los textos analizados, se
puede aseverar que durante la Colonia neogranadina
la vida religiosa femenina se desarroll6 en torno a tres
elementos: el control y 1a jerarquia social, el movimiento
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Baltasar Vargas de Figueroa (atribuido) »
Santa Clara de Asis, siglo xvII
Oleo sobre tela, 129 x 90 cm
Reg. 031042, Museo Santa Clara, Bogota.

se preferia el encierro al mestizaje de las hijas de los
principales™s.

A diferencia de las 6rdenes masculinas, sobre las que
recaia la actividad evangelizadora y ritual en las nue-
vas tierras, la clausura femenina significo asegurar el
control de las mujeres por parte de la Iglesia, puesto
que eran vistas como un grupo social en constante ries-
go, principalmente las huérfanas y viudas. Al llegar los
conquistadores a un territorio se asentaban, fundaban
poblados, y entablan relaciones de parentesco que les
permitian ampliar y consolidar su influencia econémica
y politica. La importancia del matrimonio, entre otras
cosas, implicaba sumar bienes y beneficios econémicos,

"Sn?SCALA SANTARGY|

Fray Marco de Vancés. Reglas, constituciones y ordenaciones de las
religiosas de Santa Clara de la ciudad de Santa Fe de Bogotd en el
Nuevo Reino de Granada: de las Indias del Peri. Roma: Lucas Antonio
Charcas, 1699. Museo Santa Clara, Bogota.

espiritual denominado devotio moderna?® y la economia
colonial, que se analizaran a continuacion.

Lo primero que se debe entender es el proceso de fun-
daciéon de un monasterio femenino. Esta institucion se
concibe como un espacio al cual las mujeres ingresaban
siguiendo una vocacién genuina o también como una
opcion de vida para aquellas que no podian acceder a
un matrimonio conveniente, pues el claustro propor-
cionaba educacion y proteccion; “en la sociedad colonial

2 Se define como: “Un movimiento espiritual que surge a finales
del siglo X1v en el que destacan practicas como la interioridad,
voluntarismo, ascética, se insiste en el esfuerzo de la voluntad
mas que de la gracia, la imitacion de Cristo y la oraciéon metodi-
ca”. José Sanchez Lora, Mujeres, conventos y formas de religiosidad
barroca (Madrid: Fundacion Universitaria Espaifiola, 1988), 29 y
ss., citado en Sofia Brizuela Molina, “)Cémo se funda un conven-
to? Algunas consideraciones en torno al surgimiento de la vida
monastica femenina en Santa Fe de Bogota (1578-1645)”, Anuario
de Historia Regional y de las Fronteras 22, n.° 2 (2017): 165.

ademas de establecer extensas redes de poder a partir de
los vinculos con el poder politico representado por las
autoridades procedentes de la peninsula.

Un trabajo clave para entender el proceso fundacional
de un convento es el que desarroll6 la historiadora Sofia
Brizuela Molina como parte de su tesis doctoral?, en el
cual se describen los inicios de los conventos femeninos
en el territorio de la actual Colombia, cuando habia trece
(ver tabla 1), teniendo en cuenta los de Pasto y Popayan,
que por ese tiempo se circunscribian a la Audiencia de
Quito, y el de Santa Clara en Mérida (Venezuela), perte-
neciente por entonces a la diocesis de Santafé. Segiin la
autora: “Fundar una institucion religiosa, ya sea unaigle-
sia o convento, exigia estas cuatro condiciones: disponer
de un solar para fundar la iglesia o convento, construir
el recinto, dotarlo para su funcionamiento y garantizar
econdémicamente la obra con bienes o rentas”. La fun-
dacion podia ser realizada por laicos (fue el caso de siete
de los creados durante la Colonia), por eclesiasticos o de

Ibid., 186.

Sofia Brizuela Molina, “Claustro y sociedad: en torno a la fun-
dacion de conventos femeninos en el Nuevo Reino de Granada
1571-1651" (tesis doctoral, Universidad Pablo de Olavide, Sevilla,
2020). Inédita.

5 Brizuela, “4Como se funda un convento?”, 172.
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Tabla 1. Conventos femeninos en la Nueva Granada, siglos XVI a XVIII

Lugar Ao de fundacion | Comunidad / nombre del Convento

Popayan 1591 Agustinas / Convento de la Encarnacion

Santafé 1606 Carmelitas / Convento San José

Cartagena 1607 Carmelitas / Convento San José

Villa de Leyva 1645 Carmelitas / Convento Nuestra Sefiora del Carmen

Popayan 1728 Carmelitas / Convento Nuestra Sefiora del Carmen

Medellin 1791 Carmelitas / Monasterio San José

Tunja 1578 Clarisas / Convento de Santa Clara la Real

Pamplona 1584 Clarisas / Santa Clara

Cartagena 1617 Clarisas / Santa Clara

Santafé 1619 Clarisas / Santa Clara

Mérida (Venezuela) 1651 Clarisas / San Juan Bautista

Pasto 1588 Concepc%c/)nistas / Monaste~rio de la Pura y Limpia
Concepcion de Nuestra Sefiora

Santafé 1595 Concepcionistas / Nuestra Sefiora de la Concepcion

Tunja 1599 Concepcionistas / Nuestra Sefiora de 1la Concepcion

Santafé 1783 Compariia de Maria / Claustro la Ensefianza

Santafé 1645 Dominicas / Convento de Santa Inés de Montepulciano

Fuente: Pilar Jaramillo de Zuleta, “Conventos de monjas en el Nuevo Reino de Granada 1574-1791", en Monjas coronadas.
Vida conventual femenina en Hispanoamérica, coord. Miguel Fernandez Feliz (Ciudad de México: INAH / Museo

Nacional del Virreinato, 2003), 87.

forma mixta. El proceso iniciaba con la solicitud ante el
respectivo obispo, la Real Audiencia o el gobernador v,
posteriormente, al Consejo de Indias, en la que se justi-
ficaba la razon por la cual se debia realizar la fundacion
y se dejaba explicito el origen de los bienes, constituidos
principalmente por encomiendas, haciendas, inmuebles
urbanos, metales preciosos y esclavos. Ademas, se asegu-
raba el cubrimiento de los gastos del convento de manera
permanente®.

El apoyo de las 6rdenes masculinas también se convirtio
en un elemento fundamental, ya que eran las encarga-

6 Lalegislacion de este tema se puede consultar on line: Recopila-
cion de Leyes de los Reynos de las Indias (Madrid: Julian de Pare-
des [impresor], 1681), libro I, titulo III: “De los monasterios de
religiosos y religiosas hospicios y recogimientos de huérfanas”,
consultado el 10 de mayo de 2020, http://www.gabrielbernat.es/
espana/leyes/rldi/indice/indice.html

das de sustentar los oficios espirituales y sacramentales
de las monjas, ademas de fortalecer las advocaciones
de cada familia religiosa. En la Nueva Granada fueron
principalmente importantes los dominicos, los francis-
canos, los carmelitas, los jesuitas y, en menor medida,
los agustinos y los mercedarios.

La dindmica interna del claustro

Para el ano 1793 en Santafé se presenté un padron de los
cinco conventos existentes en la ciudad y se establecid
que habia un total de 236 monjas (tabla 2).

Como puede observarse, no solo se tuvo en cuenta a las
monjas, sino también a otras mujeres que vivian con
ellas en los conventos, como las criadas encargadas de
diferentes labores y que eran parte de la dote que apor-
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Tabla 2. Padron de Santafé, 1793

Monjas Profesas Novicias Colegialas Criadas Totales
Santa Clara 58 03 14 58 133
Santa Inés 60 00 8 60 128
Concepcion 60 00 5 60 126
Carmen 29 03 00 20 52
Ensenanza 20 03 10 00 33

227 09 28 198 472

Fuente: José Joaquin Durédn y Diaz, Estado general de todo el Virreynato de Santafé de Bogotd en el presente
ano de 1794. Coleccidn Bicentenario (Bogota: Archivo de la Economia Nacional, 2012), 11.

taban al ingresar. Al respecto, Oscar Londofio refiere en
su texto sobre el convento de Santa Inés:

Ladesmesuray lalibertad de que gozaban algunos mo-
nasterios en aquel entonces, representadas en los gran-
des gastos de las celebraciones religiosas, 1a salida y en-
trada de algunas de las mujeres, especialmente esclavas
y seglares, que habitaban los claustros, habian creado
una sensacion de desorden que obligaba de nuevo a po-
ner en extremo rigor las reglas establecidas en concilios

y sinodos para lograr su buen funcionamiento.”

Este es un claro ejemplo de la dinAmica social dentro
de los claustros que reflejaba la jerarquia de la sociedad
colonial: monjas de velo negro o de coro y monjas de
velo blanco o legas®; las primeras pertenecian a altas
categorias sociales y eran las encargadas de los asuntos
principales, como también del gobierno de la comuni-
dad. El velo blanco era una alternativa para las mujeres
con menos recursos, sin embargo, la condicién étnica
limitaba el libre acceso al convento. De todas maneras,

7 Oscar Londono, “Habitar el claustro. Organizacion y transito so-
cial en el interior del monasterio de Santa Inés de Montepulciano
en el Nuevo Reino de Granada durante el siglo XvIi1”, Fronteras de
la Historia 23, n.° 1 (2018): 200.

8 “Durante los siglos XVII y XVIII, el rango en el cual se encontraba
la dote canonica que debian pagar quienes aspiraban a entrar en
el monasterio de Santa Inés fluctuaba, para las de velo blanco,
entre 400 y 900 pesos”. Por otra parte, “el monto minimo para
profesar como monja de coro fue de 1.000 pesos, y aunque en
las constituciones se establecio el monto fijo de 2.000 pesos, no
siempre se cumpli6 con esto”. Londofio, “Habitar el claustro”, 197.

es un hecho comprobable la presencia de mestizas en los
claustros, quienes por lo general desempefaban funcio-
nes domésticas; ellas quedaban exentas de la participa-
cion en las horas canoénicas y de la asistencia al coro, y
se limitaban al ejercicio de la oracion vocal, tal como el
rosario y las novenas o jaculatorias.

El claustro ademas se convirtié en un espacio de for-
macion y expresion. Asi lo comprueban los tres casos
estudiados para Nueva Granada de monjas escritoras:
“la Madre Francisca Josefa de Castillo (Su vida), la Madre
Jeronima Nava y Saavedra (Autobiografia de una mon-
ja venerable de la madre Jerénima Nava y Saavedra) y la
Hermana Maria de Jesus (Escritos de la Hermana Maria
de Jestis)”®, quienes tuvieron la oportunidad de describir
sus experiencias espirituales y misticas por orden de sus
confesores. Se constituyeron asi en las representantes
del género que se conoce como vidas de monjas y que se
extendié en toda la América colonial.

Retomando el hilo conductor, jqué llevaba a tomar la
iniciativa individual o colectiva de emprender el proceso
de creacion de un monasterio? Esto obedece, ademas
de la propia tradicién del monaquismo paleocristiano,
a corrientes de pensamientos y principios teolégicos
que caracterizaron la piedad de finales del siglo XvI y
principios del xVviI, que llegd con los evangelizadores a

9 Clara Herrera, Las misticas de la Nueva Granada: tres casos de
btisqueda de la perfeccién y construccion de la santidad (Barcelona:
Editorial Paso de Barca, 2013), 22.



América, y alos que se conoce como devotio moderna. El
Concilio de Trento, entre otros asuntos, reconfiguro el
concepto de purgatorio’® e incentivo la creacion de “obras
pias”** que se constituyeron en un conjunto de practicas
que permitian la acumulacién de “indulgencias”; esto
implicaba la planificacion en la btisqueda del perdon
de las penas merecidas por los “pecados temporales”*2.
De esta forma, las fundaciones conventuales, en tanto
obras pias, promovian la inversion de capitales que, por
una parte, resultaban una renta econdémica que ofrecia
grandes dividendos a las sociedades donde se establecian
y, por otra, dotaban de reconocimiento social y prestigio
a sus patronos y fundadores?®3. Entre los beneficios que
recibian los mencionados vecinos, se contaba la posibi-
lidad de disponer del espacio sagrado de la capilla como
mausoleo familiar, cuya ubicacion, mas o menos cercana
al altar, marcaba una jerarquia proporcional a los dona-
tivos hechos en vida a la comunidad. “Monja carmelita”, Baltazar Jaime Martinez Companién y Bujanda,

compilador. Coleccién original inédita de mapas relativos al obispado
de Peru: retratos en colores y dorados de arzobispos, virreyes y otros
. personajes del Pert, planos de ciudades, cuadros sobre lenguas indigenas.
La economia de los monasterios Parte de la coleccion conocida como Cédice Trujillo del Pert, ca. 1782-1785.

RM 216, Biblioteca Nacional de Colombia, Bogota.

El aspecto econdémico de los conventos constituy6 una
pieza clave no solo para la Iglesia sino para toda la econo-
mia colonial. La mayoria de los bienes de los conventos

10 “[...] si bien revalido la vigencia de las indulgencias, aplico recor- provenian de las donaciones al momento la fundacion*4

tes a su aplicacion para corregir abusos, limitando el namero de . ..
. . : y el resto procedian de las dotes de las religiosas cuando
indulgencias que se podian conceder y que muchas veces llega-

ron a superar cifras de perdén por decenas de miles de afios”. profesaban. Estos bienes debian ser administrados de la
Patr1c1a. llfogelman, Ung economia es.l?lrltua}l dela salyamon. mejor manera para cubrir los numerosos gastos que aca-
Culpabilidad, purgatorio y acumulacion de indulgencias en la era . i .

colonial”, Andes 2, n.° 15 (2004): 4. rreaba el funcionamiento del monasterio, entre los cuales

11 Podian incluir: fundacion de capellanias, cofradias, construccion se pueden resaltar: “compras de trigo, pan, maiz, turmas,

de monasterios, capillas y hospicios. “Las obras pias eran fun- leche. huevos. manteca. sal v lefia. También anotaban los
daciones que implicaban la donacién de un capital, destinado a - il ’ ’ y :

apoyar a los sectores desprotegidos de la sociedad, como huér- consumos en ‘alhajas’ de la cocina, la cera, el vino y las
ffanos, Yludas, donceillas sin dote y pobres”. Marlg del Pilar M~ar— hostias de la sacristia, lémparas y macetas”; otros gastos
tinez Lopez-Cano, Gisela von Wobeser y Juan Guillermo Mufioz
Correa, eds., Cofradias, capellanias y obras pias en la América

colonial (Ciudad de México: UNAM, Instituto de Investigaciones 14 “Se observa en esta investigacion que los fondos destinados a
Historicas, 1998), 13. la fundacién de un convento representaban generalmente los
12 Fogelman, “Una economia espiritual”, 3. mismos gastos, rondando los 50 mil pesos”. Brizuela, “Cémo se

13 Brizuela, “,Como se funda un convento?”, 172. funda un convento”, 187.
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“Modo de visitar los conventos de las Carmelitas Descalzas”,
Luis Santullano. Obras completas de Santa Teresa de Jests.
Madrid: Aguilar, 1951.

Sala de Patrimonio Documental, Centro Cultural Biblioteca
Luis Echavarria Villegas, Universidad EAFIT, Medellin.

que también se reportan son: “el del sindico, capellan,
sacristan, barbero, médico, letrado y procurador”*s. Este
aspecto es uno de los mas trabajados en la historiografia
conventual colonial, cuyos autores se detienen a estudiar
el flujo de bienes y rentas coloniales de Hispanoamérica,
y demuestran que la Iglesia catélica fue una instituciéon
central en la economia de este periodo®®.

15 Constanza Toquica, “La economia espiritual del convento de
Santa Clara de Santafé de Bogota, siglos XVII y XVIII”, Fronteras 3,
n.°3(1998), 55.

16 Con respecto a la economia y los conventos femeninos se han
realizado algunos trabajos importantes: Constanza Toquica, A
falta de oro: lingje, crédito y salvacion: una historia del Real Conven-
to de Santa Clara de Santafé de Bogotd, siglos XvII y XviiI (Bogota:
Universidad Nacional de Colombia; Ministerio de Cultura; Icanh,
2008); Carmen Adriana Ferreira Esparza, “Capellanias y censos.
El crédito en la provincia de Pamplona, 1700-1760” (tesis de
pregrado, Universidad Industrial de Santander, Bucaramanga,

Constanza Toquica estudia este asunto para el caso de
Santafé. En dicha investigacion se revela que los costos
de manutencién de los monasterios femeninos eran al-
tos, aunque sus réditos también eran considerables. La
autora sostiene que: “La necesidad de dinero efectivo,
causada por la decadencia de la encomienda y la mineria,
y las consecuentes depresiones econdmicas de los siglos
XVII y XVIII, hicieron que los santaferefios tuvieran que
recurrir al crédito”’.

Las operaciones economicas de los conventos se cen-
traban en el manejo de las rentas procedentes de los
arriendos de las propiedades urbanas que se incluian
en las dotes aportadas por las religiosas o sus familias
mediante la firma de contratos. Estas transacciones les
permitian conformar una red de intercambios que partia
del ejercicio econémico del propio convento; asi, 1as co-
munidades religiosas tanto masculinas como femeninas
se convirtieron en las principales propietarias de tierra
en las nacientes poblaciones. Otro renglon correspondia
a la recepcién de intereses por créditos realizados en
metalico a un gran ntmero de actores sociales: comer-
ciantes, mineros y encomenderos, quienes accedian a
ellos mediante el aseguramiento de algiin bien como
prenda por el préstamo (censos). En la documentaciéon
de archivo es posible rastrear los multiples pleitos que
se presentaban por incumplimiento de pago y que en
algunas ocasiones podian extenderse por largos periodos
de tiempo sin que se llegara a ningtin acuerdo. Asimismo,
habia réditos que provenian del usufructo de encomien-
das, haciendas y esclavos que habian sido heredados o
legados por sus familias. Las encomiendas fueron de los
negocios que mayor variedad de bienes produjeron para
los conventos, pues los proveian de productos agricolas,

1993); German Colmenares, Historia econdmica y social de Colom-

bia 1537-1719 (Medellin: La Carreta, 1978); German Colmenares,

“Censos y capellanias: formas de crédito en una economia agrico-

1a”, Cuadernos Colombianos 1, n.° 2 (mayo -junio 1974): 123-143.
17 Toquica, “La economia espiritual”, 40.
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< Andnimo
Antonia Pastrana y Cabrera, siglo xvii
Oleo sobre tela, 110 x 83 cm
Reg. 03.1.023, Museo Santa Clara, Bogota.

carne, lana (o tejidos), oro y, ademas, de mano de obra
que en ocasiones se trasladaba al interior del claustro®®.
Igualmente se puede rastrear en los fondos documen-
tales de visitas los litigios que se presentaban entre los
indigenas y sus familias y las religiosas, que ademas tu-
vieron que sortear la dificultad de la clausura y nombrar
administradores que pudieran atender estas querellas al
encontrarse lejos de su jurisdiccion?®.

En altimo lugar se pueden mencionar las donaciones
realizadas por los fieles como forma de sostenimiento del
culto o de una determinada advocacién. En este sentido
es muy importante el papel que desempefiaron las cofra-
dias o hermandades pues, por medio de ellas, los fieles
se adscribian a algn culto especifico; por ejemplo, la del
Rosario, en Santafé, es una de las mas antiguas fundada
por los frailes dominicos. Al respecto Plata concluye: “el
convento les sirvio a los propoésitos de dichas élites (otor-
gar prestigio, formacién académica, facilitar la cohesiéon
como grupo y justificar ideolégicamente el régimen) y,
a su vez, en intercambio, dichas élites sostuvieron al
convento, integraron sus filas, aportaron sus bienes, le
dieron seguridad juridica y lo apoyaron en sus conflictos
internos o externos”z°.

Este esplendor econdmico y social fue decayendo hacia
finales del siglo xviIi. Con hechos como la expulsién en
toda América de los jesuitas en 1767, la Iglesia empezo a
perder el protagonismo otorgado por su labor dentro de
la evangelizacién. Finalmente, en 1861, se promulgaron
las leyes de exclaustracion y desamortizacién de los bie-
nes eclesiasticos y muchos de los conventos femeninos

18 Sofia Brizuela Molina, “‘Para reparo de tanta doncella’. El origen
de la vida conventual femenina en Tunja (1571-1636)”, Theologi-
ca Xaveriana 69, n.° 187 (2019): 13.

19 Toquica, “La economia espiritual”, 44. Carmen Adriana Ferreira
Esparza, “La Iglesia y el crédito colonial. Pamplona, Nuevo Reino
de Granada, 1700-1760”, Innovar 7 (enero 1996), 103.

20 William Elvis Plata, “Los dominicos, la Tercera Orden y un orden
social. Santafé de Bogota, siglos XVI-XIX”, Historia y Sociedad 28
(2015): 103.

Vicente Aznar

Estampa de Sta. Teresa de Jesus, siglo XIX
Litografia de Sanchis, 28,2x203 cm

Reg. 30296, Biblioteca Digital Hispénica,
Biblioteca Nacional de Espana, Madrid.

desaparecieron, mientras otros debieron ajustarse a las
nuevas condiciones y nunca volvieron a experimentar el
esplendor de los tiempos de la Colonia.

Es importante aclarar que el modelo de espiritualidad
femenina fue cambiando a finales del siglo XV11I, cuan-
do se plante¢ el ejercicio de la caridad como actividad
principal de las comunidades religiosas de mujeres. Se
trataba, en realidad, de otro estilo o modelo de vida, ya
no condicionado o regido por la clausura, que implicaba
la relacion directa con los mas necesitados por medio
del ejercicio de la medicina, 1a formacion y el cuidado?'.
En Colombia esta nueva forma de religiosidad femenina
se concretaria en la segunda mitad del siglo XIX con la

21 Beatriz Castro Carvajal, “La relacion entre el Estado y la Iglesia
cato6lica en la asistencia social colombiana: 1870-1960”, Revista
Sociedad y Economia 20 (2011): 225.
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consenso religioso y cultural del periodo aseguraba la
“salvacion del alma”??, se vio reforzada con la fundacion
y el sostenimiento de los conventos y otras obras pias.
De esta manera se constituyo un sistema financiero muy
robusto que desempeii6é un papel muy importante du-
rante la crisis de las encomiendas y las minas a través
del otorgamiento de créditos.

[Detalle], El Mensajero, Bogotd. Tomo XXII,
ndmero 1 (1912): 395.

Sala de Patrimonio Documental, Centro
Cultural Biblioteca Luis Echavarria Villegas, havenido desarrollandose con mas interés en los tiltimos

Universidad EAFIT, Medellin. veinte afios. Sin embargo, atn falta conocer mas sobre
su dinamica interna, los casos regionales en la Nueva

Granaday la comparacién de estos con otros estudios his-

panoamericanos, y su relaciéon con los demas estamentos

llegada de la primera congregacion de las Hermanas de  eclesiales y sociales, lo que se traduce en nuevas lineas

la Caridad Dominicas de la Presentaciéon encargadas de  de investigacion que deben ser abordadas de manera

ayudar a los enfermos. interdisciplinar para enriquecer el analisis y exponer la

El estudio de los conventos y la vida religiosa femenina

importancia de esta institucion en la sociedad colonial
y, posteriormente, en la sociedad actual.
Conclusion

Toquica presenta una interesante conclusiéon acerca
del caracter “plurifuncional” de los conventos femeni-
nos durante la Colonia. La primera y mas importante
de tales funciones tenia que ver con el control de las
mujeres, con el proposito de salvaguardar la jerarquia
social y evitar que aquellas alejadas de la posibilidad
de un matrimonio conveniente se dieran al mestizaje,
de modo que se conservaran intactos sus privilegios y
bienes econémicos y los de su familia. Dicha forma de
subordinacion se trasladaria también al ambiente inter-
no del claustro, donde encontramos monjas encargadas
de gobernar (velo negro) y otras encargadas de obedecer
(velo blanco). Laimagen de la monja colonial representd
de manera determinante esa espiritualidad barroca muy
vigente gracias al Concilio de Trento, que encaminaba to-
dos sus esfuerzos a la perfeccion del alma, y se convirtio
en un modelo para todos los cristianos.

Por otra parte, lo que numerosos autores convinieron
en llamar economia espiritual, que de acuerdo con el 22 Toquica, A falta de oro, 369.




LA INQUISICION EN LA

NUEVA GRANADA

Alberto José Campillo Pardo

Introduccién

El devenir de las religiones es un aparte fascinante de la
disciplina historica, pues su estudio comprende no solo
la cosmovision y las creencias de una sociedad determi-
nada, sino también una serie de instituciones y practicas
politicas y sociales que definen el funcionamiento de la
sociedad. En el caso del Imperio espafiol y sus territorios
ultramarinos, especificamente en la Nueva Granada, una
de las instituciones religiosas que mas curiosidad causa,
y con razon, es el Tribunal del Santo Oficio de la Inqui-
sicion, dada su importancia politica y social, asi como
la gran cantidad de mitos y preconcepciones que se han
desarrollado alrededor de este tribunal. Cabe entonces
preguntarse: ;qué era el Tribunal de la Inquisicion?, jcua-
les eran sus funciones?, jcomo llegd a Nueva Granada? Y
;como se desarrolld en este territorio?

Asi pues, en el presente articulo se llevara a cabo una
breve reconstruccién histérica de la Inquisiciéon neo-
granadina, su funcionamiento y algunas de sus atribu-
ciones principales, hasta su desaparicién a principios
del siglo X1X, como marco para entender la importancia
gue esta institucion tuvo dentro de la sociedad colonial
en la Nueva Granada.

Sobre el origen del Santo Oficio

La Inquisicion fue una instituciéon que perduro, bajo ese
nombre, por mas de seis siglos, y durante ese periodo
evolucion6 y cambié, dependiendo del territorio en el que
se desarrollara. En sus inicios, el Santo Oficio comenzo6
como un tribunal ad hoc en el siglo XI1, cuyo objetivo era
combatir las herejias contrarias al catolicismo. Durante
este periodo, no existié un tribunal permanente, sino
que este era convocado por los obispos de las distintas
localidades cuando se requeria de él. Se caracterizaba
por no estar conformado por dignatarios eclesiasticos,
sino que eran tribunales populares, debido a la falta de
personal eclesiastico para esta tarea®. En el siglo X111, el
papa Gregorio IX decidié fundar un tribunal permanente
y auténomo, con el fin de perseguir dos corrientes he-
réticas que estaban tomando mucha fuerza en la época:
los cataros y valdenses. Este tribunal es conocido como
Inquisicién papal o medieval, y fue el que actué en la
mayoria de la Europa continental, durante el periodo
medieval y en el comienzo de la Edad Moderna temprana.

1 Ana Maria Splendiani, Cincuenta afios de Inquisicion en el Tribunal
de Cartagena de Indias. 1610-1660, t. 1 (Bogota: Centro Editorial
Javeriano, 1997), 41-45.



Santo Domingo”?, en una Espafia que se perfilaba como
adalid del catolicismo, y cuyo caracter profundamente
religioso veia con buenos ojos el control yla acciéon contra
los enemigos de la fe4.

El Tribunal del Santo Oficio en Espafia se comportaba
de manera bastante diferente de la de sus equivalen-
tes medievales, por varias razones. En primer lugar, la
Inquisicion espafiola no dependia directamente del pa-
pado de Roma, sino que rendia cuentas a la Corona de
Castilla, por lo tanto, ejercia una doble funciéon dentro
del territorio del imperio, tanto de control religioso y de
los errores de fe, como de control politico y cultural de
acuerdo con los objetivos de la Corona. Y es que la am-
plitud del imperio, que tenia territorios en cuatro de los
cinco continentes, implicaba la existencia de una diver-
sidad religiosa y cultural que dificultaba su gobierno; en
este sentido, la Inquisicién espafiola se disefié como “un
instrumento de unién politica que exigia la destruccion
o represion de otros elementos culturales y religiosos”.

Pedro Berruguete

Auto de Fe presidido por Santo Domingo de Guzmdn, 1493-1499
Oleo sobre tabla, 154 x 92 cm

Sala 057B, © Museo Nacional del Prado, Madrid.

Ahora bien, la Inquisicion lleg6 a América casi un siglo
después, durante el reinado de Felipe II, quien en 1570

70

El nombre inquisiciéon viene de la palabra inquirir, rela-
cionada con el método que este tribunal utilizaba para
iniciar un proceso. Refiere a los cuestionamientos que
los miembros del tribunal hacian a los sospechosos que
habian sido denunciados por sus vecinos, con el fin de
determinar si se debia formular, o no, una acusacion y
llevar al individuo a juicio?.

El tribunal medieval empez6 a decaer hacia finales del
siglo xv debido a las transformaciones politicas que se
estaban produciendo en Europa en ese momento. Sin
embargo, “en 1483, el Papa nombraba Inquisidor General
de Castillay delos reinosy sefiorios de los reyes Fernan-
do e Isabel a Fray Tomas de Torquemada, de la Orden de

2 Ibid., 45-46.

fundo los tribunales de Lima y México. El objetivo de la
Inquisicion en estos territorios variaba, en cierta medida,
de su objetivo inicial, es decir, luchar contra las herejias
presentes entre la poblacion. Esto se debe a que América
era un territorio pristino y sin mancillar, en donde la
herejia atin no habia llegado, motivo por el cual 1a labor
del tribunal en este continente fue controlar la entrada
de personas e ideas peligrosas que pudieran infectar a
los habitantes de las Américas. Asi, Felipe II en su prag-
matica de 1558, afirmaba que:

ay en estos reynos muchos libros, asi impresos en ellos
como traidos de fuera, en latin y en romance y en otras

3 Mercedes Chivelet, Historia del libro (Madrid: Acento Editorial,
2003), 71.

4 Matilde Tagle, Historia del libro (Buenos Aires: Alfagrama Edicio-
nes, 2007), 223.

5 Splendiani, Cincuenta anos de Inquisicion, 68.



Francisco Rizi

Auto de Fe en la Plaza Mayor de Madrid, 1683
Oleo sobre lienzo, 277 x 438 cm
Sala 016A, © Museo Nacional del Prado, Madrid.

lenguas, en que ay heregias, errores y falsas doctrinas
sospechosas y escandalosas y de muchas novedades
contra nuestra sancta fe catélica y religién, y que los
hereges [...] procuran con gran astucia por medio de los
dichos libros, sembrando con cautela y disimulacién en
ellos sus errores, derramar e imprimir en los corazones
de los stibditos y naturales destos reynos sus heregias
y falsas opiniones.®

En un principio, las funciones inquisitoriales en América
siguieron el modelo medieval y estuvieron en cabeza de
los obispos, quienes convocaban a los tribunales cuan-
do era necesario, y asumieron esta funciéon al mismo
tiempo que la de crear sus respectivas diocesis. Pero fue

6 Citado por Carlos Alberto Gonzalez Sanchez, Los mundos del libro.
Medios de difusion de la cultura occidental en las Indias de los siglos
xvIy xvII (Sevilla: Consejo Superior de Investigaciones Cientifi-
cas, Universidad de Sevilla, 2001), 66.

en 1570 cuando Felipe II, de acuerdo con las ideas que
habia venido expresando anteriormente, fundo los tribu-
nales permanentes de México y Lima. Estos funcionaron
como los centros de la representacion de la Inquisicion
en América hasta el siglo xviI, cuando naci6 el Tribunal
de Cartagena de Indias, que reemplazo en la Nueva Gra-
nada la autoridad del Tribunal de Lima.

El Tribunal del Santo Oficio en Cartagena
y los herejes

En un principio, la supervisiéon inquisitorial en la Nueva
Granada estuvo a cargo del Tribunal de Lima y en cabeza
de los obispos, dada la division administrativa de los
territorios suramericanos. Sin embargo, en el siglo XVII
el puerto de Cartagena adquiriria una gran importan-
cia econémica, y llegaria a convertirse en el principal
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José de Zisneros Fr. Discurso que en el insigne auto de la fe, celebrado en esta real ciudad
de Lima a veinte y tres de enero de 1639. Lima: Medina, J. T., 1639.
Peru Collection, © John Carter Brown Library, Rhode Island.




punto de llegada de mercancias y esclavos de la Carrera
de Indias. Este despertar econémico y social de la ciu-
dad también implicaba un peligro, pues se convertia en
el punto de llegada de herejes y libros prohibidos. Asi
pues, por cédulareal del 25 de febrero de 1610, se fundo
el Tribunal del Santo Oficio de Cartagena de Indias, el
cual empezaria a operar en noviembre de ese afio; “su
jurisdiccion comprendia los obispados de Panama4, Santa
Marta, Popayan, Puerto Rico, Venezuela y Cuba™”.

Tal era el miedo a la entrada de herejes por este puerto,
que el primer edicto del Tribunal de Cartagena, leido
en la catedral el 30 de noviembre de 1610, se dividia en
siete capitulos que sefialaban distintos tipos de herejias,
las cuales debian ser denunciadas por los habitantes de
la ciudad. El primer capitulo hablaba de las costumbres
que podian delatar a un judaizante; el segundo, de aque-
llas que podrian delatar a un mahometano; el tercero
se referia a los luteranos; el cuarto, a los alumbrados,
secta mistica desarrollada en Espafa en el siglo XVI; el
quinto, a otras herejias, como blasfemias, brujerias y sa-
tanismo; el sexto, a delitos sexuales, como la prostitucion
o el amancebamiento; y el séptimo hacia referencia al
impedimento de tener o leer libros prohibidos presentes
en indices y edictos inquisitoriales®. Sobre este altimo
punto ahondaremos mas adelante.

Con respecto a los primeros cinco capitulos, fueron los
luteranos a quienes se persiguié con mas ahinco, pues su
presencia estaba mas extendida, dada la naturaleza co-
mercial de Cartagena. En este sentido, encontramos que,
durante su existencia, el Tribunal de Cartagena procesd
a 82 personas por reformistas, entre quienes destacaban
protestantes, luteranos, calvinistas y hugonotes —contra
los protestantes y calvinistas se realizaron la mayoria
de procesos-. La mayor parte de estos individuos eran

7 Carlos Gustavo Méndez, Una aproximacion al estudio de algunas
actividades denominadas como brujeria en Cartagena de indias en el
siglo xvir y del papel del tribunal de la inquisicion como represor de
estas conductas (S. .: Academia de la Historia de Cartagena, s. a.).

8 Splendiani, Cincuenta anos de Inquisicién, 1997, 112-113.
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Bernard Picart

[Hombre convencido de herejia que se acusé a si mismo antes de ser

juzgado por el Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicidn], 1722
Grabado calcografico, 15x 10,7 cm

Cérémonies et coutumes religieuses de tous les peuples du monde...
Amsterdam: J. F. Bernard, 1723. Tomo II, nimero 33.

Reg. 432011, © Wellcome Library, Londres.

ingleses, holandeses y franceses que, al ser marineros
0 piratas, terminaban en manos de los inquisidores
cartageneros®. Es curioso que la mayoria de estos reos
se presentaron de forma voluntaria ante la Inquisicién
cartagenera, con el fin de recibir instruccion catolica y
escapar asi de penas mayores.

Por eso, en muchos casos, es dificil determinar la since-
ridad de estas acciones, sobre todo porque las fuentes
muestran que ciertos individuos preferian ser proce-
sados por herejes por la Inquisicién, que ser ajusticia-
dos por piratas por la justicia civil, ya que esta tltima

9 Fermina Alvarez Alonso, “Herejes ante la Inquisicion de Cartage-
na de Indias”, Revista de la Inquisicién (Universidad Complutense,
Madrid) 6 (1997): 241-242.
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Andnimo

[El interior de una cércel de la Inquisicion espafiola]
Aguafuerte, 10,5x 14,8 cm
Reg. 432301, © Wellcome Library, Londres.

podia llevarlos a la horca. La benevolencia de las pe-
nas inquisitoriales, que buscaban la vuelta de las ovejas
descarriadas al redil del catolicismo, se ve reflejada en
que, de todos los casos antes mencionados, solo uno fue
condenado a muerte y mas de la mitad, el 58% para ser
exactos, fueron absueltos por el tribunal*'. Los demas
tuvieron penas pecuniarias, de prision o de destierro;
las primeras fueron las mas comunes, pues los bienes
confiscados por la Inquisicion eran una gran fuente de
ingresos para la Corona.

El control en el comercio de libros

Como se mencion6 anteriormente, ademas de perseguir
herejes, la Inquisicion en Cartagena también se encargo
de que no entraran libros prohibidos al territorio neogra-

10 AHN, Inquisicion, lib. 1023, f. 448.
11 Alvarez Alonso, “Herejes”.

nadino con el fin de evitar las malas doctrinas en el reino
y que se difundieran por el continente. En este sentido,
se buscaban libros que pudiesen contener algo en contra
de la doctrina catélica, y este proceso de busqueda se
realizaba en dos niveles: en primer lugar, se controlaba
directamente el comercio de los libros, desde su salida de
Esparia hasta su llegada a América; y, en segundo lugar,
se controlaban los libros que estaban en manos de sus
usuarios finales.

El control del comercio de libros por parte de la Inquisi-
cion se encontraba articulado dentro del aparato buro-
cratico establecido porla Corona espariola para el control
del trafico de bienes entre la peninsula y las colonias en
Ameérica. En principio, esta vigilancia estaba en manos
de la Casa de Contratacion de Sevilla, de acuerdo con
lo dispuesto en las ordenanzas que le fueron otorgadas

12 José Toribio Medina, La Inquisicién en Cartagena de Indias (Bogo-
ta: Editorial ABC, 1952).



Alphons Stibel

Cartagena: Palacio de la Inquisicidn, ca. 1860.

Leibniz Institute for Regional Geography, Archive for Geography,
Coleccion Stlbel, SAm111-0002, archivo fotografico.

en los afios de 1503, 1510, 1531 y 1552. Sin embargo, la
minucia que requeria la tarea de la revision de libros, asi
como los conocimientos necesarios para ello, hicieron
que esta tarea recayera rapidamente en el Santo Oficio,
sobre todo tras la orden de los reyes de abrir y revisar ca-
jonesy paquetes de libros que viajaban hacia América®s.

El proceso de revision de libros era llevado a cabo en
el Castillo de la Inquisicion de Sevilla, que se ubicaba
en el barrio de Triana, en las reuniones matinales del
Tribunal sevillano. En esta instancia, el cargador de li-
bros debia presentar una memoria de los libros que se
disponia a embarcar hacia América, la cual era revisada
por los calificadores del tribunal. En caso de que los li-
bros fueran regulares, se otorgaba una licencia que se
anotaba al pie de la memoria presentada; en caso de que

13 Pedro Rueda Ramirez, Negocio e intercambio cultural: el comercio
de libros con América en la Carrera de Indias (siglo xvii) (Sevilla:
Universidad de Sevilla, 2005), 31-36.

hubiera libros prohibidos o que debieran ser expurgados,
estos se recogian o se expurgaban para que pudieran
circular. Con el crecimiento del comercio a Indias en los
siglos XVII y XVIII, esta tarea de control recay6 también
en los funcionarios locales de la Inquisicion presentes en
los distintos puertos de mar y de tierra de la peninsula,
como se ve en el siguiente ejemplo de libros que viajaban
hacia Cartagena:

Embarca Don Manuel Daza y Fominaia, corregidor de
Loray Zamora en la provincia de Quito en el navio nom-
brado la Castilla, que haze viaje a Cartaxena, los libros
siguientes

La nueva recopilacion de indias

Flor santorum

Monarquia Hebrea

Annales del mundo

Con otros de la facultad para su Gobierno y de devocion
todos los cuales van en un cajon.
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Pedro de la Vega. Flos sanctor[um]. La vida de Nro Sefior »
lesu Cristo... Zaragoza: G. Coci, ca. 1521, portada.
Reg. 65059193, Rare Book and Special Collections
Division, © Library of Congress, Washington.
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Por lo que toca al Santo Oficio de la Inquisicion doi li-
cencia para que se embarque el caxon de libros que
contiene la antecedente memoria en el navio que al
principio de ella se expresa, por quanto son de los co-
rrientes.

Cadiz 12 de octubre

de 1765

Licenciado Gamez.**

Solo con esta licencia los cargadores podian embarcar los
cajones de libros en los navios que viajaban hacia Amé-
rica. Una vez llegados a la Nueva Granada, o al puerto
al que se dirigieran, los inquisidores del tribunal local
debian revisar que el contenido de los cajones corres-
pondiera alo expresado en lalicencia, tras lo cual daban
la aprobacion para que los libros desembarcaran en su
nuevo destino.

Con respecto al segundo momento de control, es decir,
cuando los libros estaban en manos de sus lectores, se
realizaba en diferentes A&mbitos. En primer lugar, en-
contramos las visitas a bibliotecas institucionales, ya
fueran de ordenes religiosas o de universidades, las
cuales eran ordenadas por una comision de expurgo.
En esta, se encargaba a un calificador que fuese a las
mentadas bibliotecas y revisara sus contenidos, con el
fin de expurgar ideas peligrosas o directamente de con-
fiscar libros prohibidos en su totalidad. En el caso de la
Nueva Granada, encontramos rastros de esta actividad
en numerosas bibliotecas, como el Archivo Historico de
la Universidad del Rosario, o los fondos conventuales que
componen la coleccion de libros antiguos de la Biblioteca
Nacional de Colombia. Asi, hallamos el caso de fray Diego
Barroso, franciscano cartagenero, quien en el siglo XVIII
se desempefi6 como comisario del Santo Oficio y fue
provincial de los franciscanos de Santafé en tres etapas

14 AGI, Contratacion 1645, Registro del Bergantin Nombrado Ntra.
Sra. de la Soledad, San Francisco Xaviery las Animas. Pliego de
Reglamentos, 1765.

diferentes?®. En este periodo de funciones, Barroso rea-
lizo visitas a las distintas bibliotecas franciscanas de la
Nueva Granada, y dej6 en el expurgo la evidencia de ser
un censor concienzudo y estricto.

El segundo Ambito en el que se revisaban libros en manos
de sus lectores eran las bibliotecas privadas, de cuyos
contenidos

sus poseedores debian informar cudles libros tenian,
informar de la llegada de nuevas adquisiciones y si los
trasladaban entre territorios y ciudades. Finalmente, a
lamuerte los herederos de un lector debian informar so-
bre los libros poseidos y solicitar permiso para realizar
su venta. Todas estas noticias son memorias de libros,
pero tuvieron diferentes funciones ante la Inquisicion

y las autoridades de la Monarquia.*®

Desafortunadamente, quedan pocas muestras neograna-
dinas de estos documentos, debido a la mala gestion de
los archivos nacionales y ala desaparicién de los archivos
inquisitoriales de Cartagena. Sin embargo, su presencia
en México y Perti nos muestra que estas practicas eran
comunes en América, ya que las normativas inquisito-
riales eran de caracter general, expedidas tinicamente
por el Consejo de la Suprema y General Inquisiciéon de
Madrid, lo cual hace suponer que también se aplicaban
en la Nueva Granada.

Como se ha visto, al menos formalmente, el control
inquisitorial sobre los libros parece haber sido extrema-
damente riguroso. Sin embargo, existen multiples ejem-
plos de libros prohibidos que viajaron y circularon por

15 Alberto José Campillo Pardo, Censura, expurgo y control en la
biblioteca colonial neogranadina (Bogota: Editorial Universidad del
Rosario, 2017), 70.

16 Idalia Garcia, La vida privada de las bibliotecas novohispanas:
rastros de colecciones novohispanas 1700-1800 (Bogota: Editorial
Universidad del Rosario; Universidad Auténoma Metropolitana,
2020), 39.
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América, incluyendo ala Nueva Granada, lo cual habla de
la enorme dificultad de la tarea, asi como de algunos casos
de laxitud y corrupcion por parte de los inquisidores?’.

Conclusiones

El Tribunal del Santo Oficio funcion6 con todas las atri-
buciones que he mencionado en este capitulo durante
algo mas de dos siglos. Pero, como toda institucion hu-
mana, fue victima del paso del tiempo y de los cambios
institucionales e ideologicos en el Imperio espafiol que
llevaron a su desaparicion.

En las primeras dos décadas del siglo XIX, cuando Es-
pafia cay6 en manos de Napoleon, la administracion de

17 Rueda Ramirez, Negocio e intercambio cultural, 2005.

José Bonaparte suspendio6 las funciones del Consejo de
la Suprema y General Inquisiciéon de Madrid, por lo que
los tribunales americanos también detuvieron sus acti-
vidades. En el caso del tribunal cartagenero, el primer
cierre se dio en 1811, con laIndependencia de Cartagena;
sus bienes fueron confiscados por la Real Hacienda y sus
papeles, por el obispo de Cartagena®®.

Privados de sus funciones, los inquisidores huyeron en
1812 a Portobelo y posteriormente a la ciudad de Santa
Marta, donde establecieron su residencia. Tras la Re-
conquista espafiola en 1815, comenzaron nuevamente
a ejercer funciones en Cartagena, gracias a la restau-
racién del tribunal por parte de Morillo, ordenada por
Fernando VII. En este periodo, la Inquisicion presto su
ayuda para encarcelar y ejecutar a los independentistas
neogranadinos. Finalmente, en 1821, con la consolida-
cion de la independencia de Colombia, el tribunal fue
completamente abolido. Habia juzgado a su tltimo reo
en 1818%.

Asi termina la historia, en la Nueva Granada, de una de
las instituciones coloniales que mayor influencia tuvo
en el devenir social, cultural y politico de su época. A su
alrededor se han tejido toda serie de mitos, leyendas e
historias que han hecho que la apreciacion moderna del
tribunal sea bastante negativa. Sin embargo, si se estudia
juiciosamente la historia, se puede ver que el Tribunal
del Santo Oficio fue una instituciéon de su época, cuya
funcién era mantener la cohesion politica y cultural del
Imperio espafiol, mediante la salvaguarda de 1a fe cato-
lica como aglutinante.

18 Splendiani, Cincuenta anos de Inquisicion, 119.
19 Ibid.



HISTORIA DE LA PRESENCIA

JUDIA EN COLOMBIA

Aliza Moreno-Goldschmidt

Introduccion

Todo aquel que desee indagar sobre la historia de la pre-
sencia judia en territorio colombiano debe comprender
ante todo que la llegada de estos inmigrantes ha tenido
lugar en distintas épocas, regiones y bajo diferentes cir-
cunstancias historicas. Tal como lo expondremos en el
presente articulo, en términos generales se puede hablar
de tres procesos migratorios independientes, los cuales
no tienen conexién directa y tampoco hubo practica-
mente ningin lazo de continuidad entre ellos. Por esta
razon, es igualmente correcta la afirmacion segtin la cual
las primeras huellas judias documentadas en Colombia
se remontan a la época colonial, asi como también es
preciso sefialar que las comunidades judias existentes
actualmente en el pais son, en su totalidad, el resultado
de las olas migratorias de la primera mitad del siglo XX.

La presencia de conversos de origen judio en
Colombia durante la época colonial

En el mismo afio de 1492 tuvieron lugar dos sucesos
determinantes en la historia de Espafa: la expulsion de
los judios y la llegada de Col6n al continente americano,
punto que dio inicio a la época de la Conquista espario-

la. Esta coincidencia ha dado motivos para suponer que
entre la tripulacién en las campafias de Colén podrian
haberse infiltrado conversos de origen judio®. Si bien cabe
sefialar que en el ambito legal a los conversos les estaba
vedada la posibilidad de participar en las campaias de
conquista, asi como también de colonizacion?, es sabido
que el cumplimiento de estos reglamentos no fue ejercido
en todas las épocas con la misma rigurosidad. En este
sentido, resulta factible considerar que ya desde la épo-
ca de la Conquista pudieron haber llegado al continente
americano individuos de origen judio. Aun asi, cabe se-
fialar que solo a partir de finales del siglo XVvI, cuando se
instituyeron los dos primeros tribunales inquisitoriales
en Limay en Ciudad de México, y algunos afios después en
Cartagena de Indias, en 1610, contamos con los primeros
documentos histéricos que corroboran la presencia de
conversos de origen judio en territorio americano.

1 Sibien no es una opiniéon generalmente aceptada en el Ambito
académico, hay algunos investigadores que consideran que el
propio Colén podria haber sido de origen judio. Véanse algunos
ejemplos: Simon Wiesenthal, Sails of Hope: The Secret Mission of
Christopher Columbus (Nueva York: Macmillan, 1973); Salvador de
Madariaga, Christopher Columbus: Being the Life of the Very Magni-
ficent Lord Don Cristébal Colon (Nueva York: Macmillan, 1940).

2 Antonio Dominguez Ortiz, Los judeoconversos en Espana y
América (Madrid: Istmo, 1988), 128-129.
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;Quiénes eran estos primeros inmigrantes de origen ju-
dio que llegaron a territorio colombiano? ;Cuéales fueron
las circunstancias de su llegada? ;Cual fue su impacto en
la sociedad local?

Ante todo, una aclaracion fundamental: a lo largo de toda
la época de dominio espafiol, la presencia judia estaba
prohibida por ley, tanto en el territorio peninsular como
en las colonias. Cabe puntualizar la terminologia para
comprender la esencia del fenémeno. Durante la época co-
lonial no hubo judios en lo que actualmente es Colombia,
pero efectivamente hubo grupos e individuos de cristianos

nuevos o conversos?, es decir, familias de origen judio que,
tras el edicto de expulsién, debieron adoptar la religion
catblica para poder quedarse en territorios espafioles (0
portugueses). Si bien no cabe duda de que en su mayoria
estas olas de conversion no fueron el fruto de una convic-
cion religiosa, atin es un tema de debate entre los investi-
gadores la presunta identidad judia de estos conversos*.

3 Este fendmeno historico es referido también como marranismo o
criptojudaismo.

4 Aliza Moreno-Goldschmidt, Conversos de origen judio en la
Cartagena colonial: vida social, cultural y econdmica durante el siglo
XVII (Bogota: Editorial Universidad Javeriana, 2018), 167-208.
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Las noticias que nos llegan de estos individuos justa-
mente provienen de los documentos de la Inquisicion, el
organismo que perseguia los delitos de herejia, razon por
la cual muchos de los testimonios hacen referencia a las
presuntas creencias y ritos que practicaban. En todo caso,
incluso si aceptasemos la fiabilidad de los testimonios
plasmados en los documentos inquisitoriales®, estas
practicas tuvieron lugar de forma clandestina y durante

5 David M. Gitlitz, Secreto y engano, la religion de los criptojudios
(Salamanca: Junta de Castilla y Leon; Consejeria de Educacion
y Cultura, 2003), 94-95; Victoria Gonzalez de Caldas, ;Judios o
cristianos? (Sevilla: Universidad de Sevilla, 2000), 19-20; Ricardo
Garcia Carcel, “4Son creibles las fuentes inquisitoriales?”, en
L’Inquisizione romana: metodologia delle fonti e storia istituzionale,
eds. Andrea del Col y Giovanna Paolin (Trieste: Edizioni
Universita di Trieste, 2000), 104-107.

esta época no se puede hablar realmente de una comu-
nidad religiosa.

Es dificil hacerse una idea exacta de la cantidad de con-
versos de origen judio que llegaron a territorio colombia-
no, especialmente porque no todos fueron procesados
porla Inquisicién. El Tribunal en Cartagena proceso alre-
dedor de ochenta casos de individuos acusados de judai-
zar, la grandisima mayoria durante el siglo Xv11, de modo
que podriamos estimar que el nimero de conversos de
origen judio en la época colonial fue de pocos cientos.

No por casualidad se eligi6 a Cartagena como sede de uno
de los tres tribunales inquisitoriales que se instituyeron
en toda Hispanoamérica, ya que dicho enclave geografico



constituia un punto neuralgico de acceso al continente,
al ser parada de la flota oficial, objetivo de ataques pira-
tas y uno de los principales centros del comercio de la
época, tanto del trasatlantico como del continental. En
este sentido, no es de asombrarse que muchos de los
judeoconversos procesados por la Inquisicion hayan sido
residentes de dicha ciudad portuaria.

En un alto porcentaje, los judeoconversos que llegaron a
territorio colombiano en la época colonial eran hombres
solteros, comerciantes, de origen portugués, muchos de
ellos sin la intencion inicial de establecerse en el lugar.
Unos, en efecto, dedicados al comercio, solian realizar
constantes viajes, mientras que otros no solamente llega-
ron a establecerse en la ciudad, sino que incluso forma-

5 E. 42,
: J
¥ L
IVAM DE YRIARTE

( Araoz , Motario del Secreto del

| fanto Oficio de la Inquilicion

1 de la clodad de Carrage-

na de Indias.

C O N

Don Vicents de Villalobos Tobar;
Alguazil mayor de la di:
cha ciudad.

S0XRE

ol dichs fuam dr Friaets pratend fi hat de pimivaie La
Jl:_lmtll.ﬂ 4 dil Coirirwd combirmn Lo dy dum

‘rdva di & Hua Fypadar dol ducia Trvtuaal
dogedr Arelle ded aio di 1849, por [a gual condeni
i dichs Lmar s riarty o s seidituhefi al dich
Il!Fnh'll-rJl:l’aﬂiﬁﬁ.l i g loms Camada sdas
it A 8 e by g o] i,

o

{

Juicio hereditario “Por Juan de Uriarte Araoz, Notario del
Secreto del Santo Oficio de la Inquisicion de la ciudad de
Cartagena de Indias. Con Don Vicente de Villalobos Tobar,
Alguazil mayor de la dicha ciudad”, 7 de agosto de 1649, 1 recto.

ron familias con mujeres locales y se integraron en la vida
comercial y urbana de forma muy exitosa. En algunos

casos se vincularon a otros campos laborales mas alla del
comercio, desde la administracion local hasta reas como
la medicina y los servicios militares®. Los documentos
inquisitoriales también nos ofrecen varios testimonios de
los aportes filantropicos de estos conversos portugueses,
gracias a los cuales varios de los edificios publicos y las
instituciones locales de la época fueron construidos o
sostenidos’.

No cabe duda de que Cartagena de Indias no fue el Gni-
co lugar en Latinoamérica al que llegaron conversos de
origen judio; incluso tenemos conocimiento de que, en
otros enclaves del continente, como por ejemplo Lima
o Ciudad de México, la presencia de conversos fue mas
numerosa. Sin embargo, el papel y el impacto de este
grupo de comerciantes portugueses fue particularmen-
te significativo en Cartagena de Indias. A diferencia de
otros centros urbanos coloniales, la actividad, no sola-
mente principal sino casi exclusiva de la ciudad, fue la
comercial. Los grandes comerciantes, entre los cuales
se encontraban varios de estos conversos portugueses?,

6 Moreno-Goldschmidt, Conversos de origen judio, 167-208.

7 Con respecto a la posicion de los portugueses cristiano-nuevos
en la sociedad cartagenera del siglo XviI, véase Moreno-
Goldschmidt, Conversos de origen judio, 143-166.

8 Véase Moreno-Goldschmidt, Conversos de origen judio, 136-142.

Biblioteca Digital Hispanica, Biblioteca Nacional de Espana,

Madrid.

constituyeron la principal y mas influyente élite local, y
en este sentido su aporte e impacto en el desarrollo de la
sociedad urbana en sus distintas manifestaciones fueron
muy significativos.

La carencia de registros, archivos y otros documentos
del siglo XVII, mas alla de las fuentes inquisitoriales, nos
impide saber con exactitud cudl fue el destino de estos
individuos y sus futuros descendientes. Es de estimar-
se que parte de ellos afianzaron raices en suelo colom-
biano, mientras que otros habrian regresado a Europa
o encontrado nuevas oportunidades en otros enclaves
coloniales. Lo que si es indiscutible es que el fuerte lazo
de hermandad étnica y social que existié entre estos in-
migrantes portugueses en la primera generacion, en lo
cual el pasado judio comin desempeii6 un papel de cierta
importancia, no perduré con el pasar de las generaciones.
Actualmente no existe ningin grupo o comunidad que
pueda conectar sus raices con el fendémeno aqui descrito,
y aun asi este en efecto constituye la primera huella de
origen judio en la historia colombiana.

83



84

Los primeros judios oficiales en tierra
colombiana durante los tiempos de Bolivar

En una importante y pionera investigaciéon publicada
en el 2001, la profesora colombiana Adelaida Sourdis
Najera describe en detalle un nuevo fenémeno: la
primera inmigracion de judios oficiales en el siglo XVIII
al Caribe colombiano, desde las colonias holandesas y
bajo auspicio del propio Bolivar®.

Tal como ya hemos mencionado, en toda colonia espafio-
la o portuguesa en América estaba vedada oficialmente
la presencia judia. Tras las expediciones holandesas or-
ganizadas por la Compariia de las Indias Occidentales
surgieron, en la primera mitad del siglo XV1I, las primeras
colonias holandesas en el Nuevo Mundo y, con estas, la
posibilidad de una inmigracién judia legal y oficial al
continente americano. En efecto, en Recife se instituyo
la primera comunidad judia, Tzur Israel, y, tras la re-
conquista de esta ciudad por las fuerzas portuguesas,
muchos de sus miembros se trasladaron a Curazao donde
se fundo en 1659 la comunidad Mikve Israel, 1a cual cons-
truy6 la primera sinagoga de toda la historia americana®.
La mayoria de estos judios provenian de Amsterdam y
pertenecian originalmente al mismo grupo étnico de
portugueses judeoconversos (al igual que aquellos que
fueron procesados por la Inquisicion cartagenera), con
la diferencia de que, antes de llegar a América, habian
adoptado oficialmente el judaismo y formado parte de
una comunidad judia normativa.

En las primeras décadas del siglo XIX, aparentemente
gracias al apoyo que ofrecieron los judios de Curazao a
Bolivar®!, el Libertador autorizo la entrada y la libertad

9 Adelaida Sourdis Najera, El registro oculto: los sefardies del Caribe
en la formacion de la naciéon colombiana, 1813-1886 (Bogota:
Ministerio de Educacion Nacional, 2001).

10 Isaac S. Emmanuel y Suzanne A. Emmanuel, History of the Jews
of the Netherlands Antilles, vol. I (Cincinnati: American Jewish
Archives, 1970), 51-61.

11 Ibid., 295-301.

de residencia a extranjeros, sin distincién de religion u
origen. En el Tratado de amistad, comercioy navegacion de
1829, ratificado por el propio Bolivar, se estipul6 que los
extranjeros, “aun cuando no profesen la relijion catoélica,
gozaran de la mas perfecta I entera seguridad de concien-
cia, sin quedar espuestos a ser molestados, inquietados
ni perturbados en razoén de su creencia religiosa ni en
los ejercicios propios de su religion”2.

Una vez fijadas estas politicas, comenzo6 un movimiento
migratorio de judios sefaradies, stbditos holandeses,
en su mayoria procedentes de las colonias holandesas,
a los distintos territorios bajo la gobernacion de Simén
Bolivar, incluyendo el territorio colombiano actual®s. Si
bien la concentracion mas significativa se estableci6 en
Barranquilla, también se han detectado a lo largo del
siglo XI1X grupos judeosefaradies en otras regiones del
norte colombiano, como Riohacha, Santa Marta's, Cié-
naga‘$, Sabanalarga'’, Mompox'é, el Carmen de Bolivar®
y Cartagena®°.

En su gran mayoria estos extranjeros se dedicaron en
tierra colombiana al comercio y al transporte, campos
en los que poseian una larga tradicion y experiencia.
Ellos (al igual que los judios sefaradies y los conversos
de origen judio del siglo xv11?!) formaban parte de redes
comerciales con distintas conexiones internacionales,

12 Citado en Sourdis Najera, El registro oculto, 37.

13 Se tienen noticias de otros inmigrantes de origen judio que
llegaron al pais, principalmente desde Alemania y otros paises
europeos, pero estos, desde su arribo, estaban altamente
asimilados y practicamente no contaban con una identidad judia
significativa. Véase Enrique Martinez Ruiz, Quinta Sién. Los judios
y la conformacion del espacio urbano de Bogotd (Bogota: Editorial
Universidad Javeriana, 2018), 60-114.

14 Sourdis Najera, El registro oculto, 39.

15 Ibid., 46.

16 Ibid., 48.

17 Ibid., 45.

18 Ibid., 44.

19 Ibid., 50.

20 Ibid., 43.

21 Jonathan I. Israel, Diasporas within a Diaspora: Jews, Crypto-Jews,
and the World of Maritime Empires (1540-1740) (Leiden: Brill, 2002).

=



Noé Ledn

Juan B. Elbers. Barranquilla, 1965
Oleo sobre cartén, 52 x 115 cm
AP0266, Coleccion de Arte, Banco de la Republica, Bogota.

muchas de tipo familiar o étnico, que les facilitaban el
mercado con Europa y los Estados Unidos (principal-
mente, Nueva York). Gracias a estas actividades llegaron
a destacarse como exitosos comerciantes y a impulsar
varios campos que aun estaban en desarrollo. También
estuvieron involucrados en la financiacion de obras pu-
blicas y de interés social.

En lo que respecta a la practica judia, estas pequefas
comunidades conservaban conexiones y funcionaban
principalmente bajo la guia de 1a comunidad Mikve Israel
de Curazao, que para entonces ya estaba bien establecida
y contaba con una tradiciéon mas solida. Por ejemplo,
en Riohacha habia cantores (hazanim) que dirigian los
ritos y en 1850 se realizé una colecta en Curazao para la
construccion de un cementerio judio en dicha ciudad??.
Cabe sefalar que este tipo de aportes intercomunitarios
eran mutuos. Por ejemplo, el prospero grupo sefaradi en
Santa Marta realizé una contribuciéon en 1865 para la
construccion del Templo Emanuel en Curazao. En 1857
Abraham Senior, también conocido como Agustin, pro-
movioé la construcciéon del primer cementerio judio en
Barranquilla y en su casa se reunian los judios locales
para celebrar ritos y rezos. Senior fue elegido en 1874
como primer presidente de la Comunidad Israelita de
Colombia.

22 Emmanuel y Emmanuel, History of the Jews, vol. 11, 836-837.

Larelativa apertura hacia los extranjeros y en particular
hacia aquellos portadores de creencias y culturas diferen-
tes, que permitié no solamente la llegada sino la adap-
tacion de estos judios sefaradies junto a la posibilidad
de conservar su identidad particular, decliné a partir
de 1886, con la vuelta al conservadorismo y al Estado
confesional. Estas nuevas circunstancias posiblemente
conllevaron la emigracion de algunos de ellos y, decidi-
damente, la asimilacion del resto, quienes abandonaron
sus practicas religiosas y, en un proceso de a lo sumo dos
generaciones, se convirtieron al catolicismo?.

La creacion de las comunidades
judias del siglo xx

Actualmente, las comunidades judias y los individuos
que se identifican con el judaismo viven en libertad y
forman parte activa e integral de la sociedad colombia-
na. Hoy en dia existen comunidades judias en diversas
ciudades del pais, las cuales han desarrollado sus propias
instituciones, incluyendo sinagogas, colegios, centros so-
ciales, organizaciones de beneficencia y demas. Todas
estas comunidades se remontan a los procesos de inmi-
gracion de principios del siglo XX, que fueron totalmente

23 Para mas detalles, véase en Sourdis Najera, El registro oculto, 155-
159.
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Fotografia Rodriguez. De pie, quinto de derecha a izquierda, Bernardo Rabinovich, empresario de origen
judio, radicado en la ciudad de Medellin. Fundé en Medellin la empresa Tejidos Leticia Telsa, 1931

Fotografia, 6 x10 cm
BPP-F-008-0280, Archivo Fotogréfico, Biblioteca Publica Piloto, Medellin.

independientes de los descritos anteriormente en el pre-
sente articulo.

Hasta principios del silgo XX, la concentracién judia
mundial mas significativa se encontraba en Europa y
en los paises orientales (principalmente bajo el Impe-
rio otomano). Las grandes crisis que tuvieron lugar en
dichos territorios, sobre todo las dos guerras mundiales
(incluyendo el Holocausto), la crisis econémica entre las
guerras, la decadencia y, finalmente, la disolucion del
Imperio otomano, tuvieron un impacto drastico en la de-
mografia judia mundial. A causa del antisemitismo, crisis
econdmicas e inestabilidades politicas, un porcentaje
muy significativo de los judios del mundo inmigraron en

busca de un futuro mas prometedor, y el continente ame-
ricano quizas fue el destino méas atractivo. Fue a finales
del siglo XIX y en la primera mitad del siglo XX cuando
crecieron significativamente las comunidades judias
americanas, incluyendo la norteamericana. Si bien en
América Latina los destinos mas comunes fueron Argen-
tina, Brasil y México, también el resto de las comunidades
judias latinoamericanas, dentro de estas la colombiana,
se consolidaron en esta misma época y forman parte de
un mismo fenémeno migratorio.

Los judios que llegaron a tierra colombiana, antes y des-
pués de las restricciones de visados a emigrantes judios
impuestas por el Ministerio de Relaciones Exteriores



en los afos treinta y cuarenta?$, provenian de distin-
tas tierras, como Polonia, Rumania, Hungria, Ucrania,
Alemania, Siria, Turquia y otros. Para muchos de estos
inmigrantes Colombia no habia sido su primera escala
en el proceso de emigracion, sino que provenian de otros
paises de Europa Occidental, Latinoameérica o el Orien-
te Medio, donde pasaron algunas temporadas antes de
asentarse en Colombia.

En la actualidad, las comunidades creadas por estos
inmigrantes siguen existiendo en cuatro ciudades del
pais: Bogota, Cali, Barranquilla y Medellin?®, pero du-
rante las primeras décadas del siglo XX hubo pequefias
concentraciones judias en otras varias regiones, entre
ellas Palmira, Buga, Tulua, Cartago, Pereira, Armenia,
Manizales, Popayan, Buenaventura2®, Cacuta®’, Bucara-
manga?® y Cartagena??.

24 En general, los gobiernos colombianos aceptaron la emigracion
judia, sobre todo en las primeras décadas del siglo. Sin embargo,
las politicas se comenzaron a tornar significativamente
limitantes en los afios que antecedieron a los eventos del
Holocausto en Europa, cuando los judios buscaban asilo ante
la amenaza nazi. Esta tendencia se puede observar a partir
de 1936 y llegd a su ctispide con la posicion adoptada por el
Ministerio de Relaciones Exteriores, a la cabeza del ministro
Luis Lopez de Mesa, quien expidié una prohibicion general de
expedir visas colombianas a “elementos judios”. Véanse: Lina
Maria Leal Villamizar, “Colombia frente al antisemitismo y la
inmigracion de judios polacos y alemanes 1933-1948” (tesis de
maestria, Universidad Nacional de Colombia, 2011); Lina Maria
Leal Villamizar, “La ‘cuestién judia’ en la prensa colombiana
(1933-1939). El debate en relacién con las comunidades judias
que antecedid las restricciones a su inmigracion”, Revista
Internacional de Historia de la Comunicaciéon 1, n.° 4 (2015);

José Angel Hernandez, “La emigracion judia. ;Colombia, pais
de asilo?, afios 20, 30, 40”, en Los judios en Colombia: una
aproximacion histérica, eds. Adelaida Sourdis Najera y Alfonso
Velasco Rojas (Madrid: Casa Sefarad Israel, 2011).

25 Enlaisla de San Andrés viven actualmente varias familias
judias que llevan cierto tipo de vida judia comunitaria, pero no
constituyen una comunidad oficial. Cabe también mencionar que
existen otras comunidades judias en diversos lugares del pais,
conocidas como las comunidades emergentes, las cuales estan
formadas por colombianos de origen que decidieron adoptar la
religion. Este es un fenémeno muy interesante y particular que
adn esta por ser estudiado.

26 Elias Shabot, Breve historia del Centro Israelita de Beneficencia
“Ezrath Israel” de Cali, 1922-1962 (Cali: s. e., 1964), 26-28.

27 Simon Guberek, Yo vi crecer un pais. Crénicas testimoniales
colombianas (Bogota: Fundacion Cultural Simén y Lola Guberek,
1982), 213-234.

28 Ibid., 238-253.

29 Marco Milhem-Nessim, Cronicas de la Comunidad Hebrea Sefaradi
de Bogotd (Bogota: Arte Laser Publicidad, 2002), 472-473;
Guberek, Yo vi crecer un pais, 123-124.
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Biblioteca Luis Echavarria Villegas, Universidad EAFIT.

Muchos de estos inmigrantes llegaron en busca de un
mejor futuro, sin contar con un gran capital y apoyandose
unos a otros. En su mayoria, los primeros judios en Co-
lombia fueron pequeinos comerciantes, varios de ellos de-
dicados al comercio ambulante y la venta a plazos. En la
medida en que se fueron estableciendo, también comen-
zaron ainvolucrarse en el campo industrial y el mercado
inmobiliario®°, asi como también en otras profesiones3*.
Después de las primeras décadas, se puede observar una
tendencia a preferir las ciudades principales en las que
las estructuras comunitarias facilitaban la socializacion

30 Martinez Ruiz, Quinta Sién.

31 Entre las profesiones libres, cabe destacar el campo de la
medicina como uno de los primeros que fue altamente ejercitado
por inmigrantes judios, ya desde las primeras generaciones.
Entre los primeros cabe mencionar a los doctores Aharon
Ben-Shitrit, Marco Milhem, Salomén Perlman, Pablo Hané y
Natan Eidelman. Ademas, si hacemos referencia al campo de
la medicina, no podemos dejar de mencionar a Aboad Shaio,
filantropo judio que dono lo que actualmente se conoce como la
Clinica Shaio en Bogota. El tema de los judios y 1a medicina en
Colombia adn esta por estudiarse.
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Fotografia Rodriguez, 1889-1995
Retrato de Samuel Rabinovich, con su familia; algunos miembros de la familia

Rabinovich, de origen judio, llegaron a Colombia y se dedicaron principalmente
a la industria y al comercio, enero de 1933.
BPP-F-005-0683, Archivo Fotografico, Biblioteca Publica Piloto, Medellin.

dentro del grupo, de modo que los pequeiios centros
judios fueron desapareciendo paulatinamente.

En contraste con los dos procesos anteriores, cuando
los judios llegaron a Colombia a principios del siglo xx
gozaron desde un principio de libertad de culto y de la
posibilidad de crear legalmente sus comunidades e ins-
tituciones. Asi fue como, poco después de su llegada,
comenzaron a surgir instituciones judias oficiales, entre
las cuales cabe mencionar la fundacién del Centro Israe-
lita de Bogota en 1929%%; la obtencion de la personeria
juridica del Centro Israelita de Beneficencia Ezrath Is-
rael en Cali, en 19303%%; la adquisicion del terreno para
un cementerio judio en el barrio Inglés de la capital, en

32 Guberek, Yo vi crecer un pais, 100; Jaime Fainboim, “Centro
israelita”, Nuestra Tribuna (Bogota), n.° 6, febrero, 1934, 3.
33 Véase https://cementeriohebreodecali.com/historia/

193234; la construccion del edificio del Centro Israelita
de Cali en 1934, que incluia un recinto parala sinagoga?®;
la fundacion del Colegio Jorge Isaacs de Cali3® y del Co-
legio Unidén de Barranquilla3?, en 1936; la fundacion del
Colegio Colombo Hebreo en Bogot4, en 1948; y la inau-
guracion de la primera sinagoga judia propia en Bogota,
la Sinagoga de la Comunidad Hebrea Sefaradi en 195228,

34 “La actividad del Centro Israelita”, Nuestra Tribuna (Bogota), n.° 1,
septiembre, 1933, 17.

35 Shabot, Breve historia del Centro Israelita de Beneficencia, 13, 16, 23.

36 “Instituto hebreo colombiano de Cali”, Nuestra Tribuna (Bogota),
n.° 34, junio, 1936, 19-20.

37 E. W. [en el articulo solo figuran las iniciales del nombre del
autor], “El colegio Union, en Barranquilla”, Nuestra Tribuna
(Bogota), n.° 35, julio, 1936, 24-28. Véase también Shabot, Breve
historia del Centro Israelita de Beneficencia, 14.

38 Milhem-Nessim, Crénicas de la Comunidad Hebrea Sefaradi,
37-46. Sobre estas y otras instituciones judias en Colombia,
véase también la conferencia de Enrique Martinez Ruiz en el


https://cementeriohebreodecali.com/historia/

Gabriel Carvajal Pérez

Sinagoga Bet El, Barranquilla, 1964
Fotografia, 6 x10 cm

BPP-F-001-0928, Archivo Fotografico,
Biblioteca Publica Piloto, Medellin.

Si bien es mucho lo que se puede escribir y no tanto lo
que se ha publicado® con respecto ala presencia judia en
la Colombia del siglo XX, en el presente articulo no nos
podremos explayar. Aun asi, quisiera trazar de forma muy
general dos caracteristicas centrales de las comunidades

ciclo de conferencias organizadas por el Instituto de Estudios
Urbanos Universidad Nacional, el 14 de julio de 2020: https://
www.youtube.com/watch?v=7tE9mAyW9Qc&feature=youtu.
be&fbclid=IwAR20_TTwt59qRHNInyVISIWstQY8mQHjDzLQJk6s
FyRk258dZLIR2PLV4q4

39 Entre los autores mas destacados puede mencionarse a Simon
Guberek, Marco Milhem-Nessim, Enrique Martinez Ruiz y Lina
Maria Leal Villamizar, citados anteriormente en este articulo.
Cabe sefialar también: Azriel Bibliowicz, “Intermitencia,
ambivalencia y discrepancia: historia de la presencia judia
en Colombia”, Amérique Latine Histoire et Mémoire. Les Cahiers
(ALHIM) 3 (2001): en linea. Consultado el 10 de agosto 2020,
http://journals.openedition.org/alhim/535; Adelaida Sourdis
Néjera y Alfonso Velasco Rojas, eds., Los judios en Colombia: una
aproximacion histérica (Madrid: Casa Sefarad Israel, 2011).

judias colombianas de nuestra época, que podran ser
abordadas en mayor profundidad en futuros estudios.

El caracter laico/tradicionalista

Si no se contextualizan y no se toman en consideracion
los procesos de modernizacién que vivié el mundo judio
a partir del siglo XIX, y a juzgar por el tipo de institucio-
nes que se fundaron en Colombia —sinagogas, colegios,
cementerios, etc.—, fAcilmente se podria caer en el error
de adjudicar un papel primordial y central a la religién
en el proceso de consolidaciéon de las comunidades ju-
dias en el pais. Por el contrario, cabe sefialar que, en
su mayoria, los primeros inmigrantes a Colombia eran
judios tradicionalistas, o incluso laicos, y los lazos que
los unian eran mucho mas de tipo étnico-cultural que
religioso. En efecto, desde su creaciéon hasta nuestros

39


https://www.youtube.com/watch?v=7tE9mAyW9Qc&feature=youtu.be&fbclid=IwAR2O_TTwt59qRHNInyVlSlWstQY8mQHjDzLQJk6sFyRk258dZLJR2PLV4q4
https://www.youtube.com/watch?v=7tE9mAyW9Qc&feature=youtu.be&fbclid=IwAR2O_TTwt59qRHNInyVlSlWstQY8mQHjDzLQJk6sFyRk258dZLJR2PLV4q4
https://www.youtube.com/watch?v=7tE9mAyW9Qc&feature=youtu.be&fbclid=IwAR2O_TTwt59qRHNInyVlSlWstQY8mQHjDzLQJk6sFyRk258dZLJR2PLV4q4
https://www.youtube.com/watch?v=7tE9mAyW9Qc&feature=youtu.be&fbclid=IwAR2O_TTwt59qRHNInyVlSlWstQY8mQHjDzLQJk6sFyRk258dZLJR2PLV4q4
http://journals.openedition.org/alhim/535
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From the rising unto the setting of the sun the Lord’s name is to be
praised! [Desde la salida hasta la puesta del sol, el nombre del Sefor
es digno de alabanza]

Nueva York: H. Schile, ca. 1874.

Cromolitografia, 92 x122 cm

Reg. 58590, © Library of Congress, Washington.

dias, puede observarse una tendencia de aumento del
caracter religioso de dichas comunidades, pero esta se
remonta principalmente a las tltimas décadas y no a
sus inicios.

Distintos origenes, distintas subculturas judias

Una de las caracteristicas de la inmigracién judia desde
el siglo X1X a la gran mayoria de los destinos, incluyendo
Colombia, fue la llegada de inmigrantes no solamente
desde distintos enclaves geograficos, sino también perte-
necientes a diversas subculturas judias. De forma general
podriamos referirnos a dos grupos centrales, los judios
sefaradies provenientes de paises musulmanes y los ju-
dios askenazies (quienes constituyen una mayoria a nivel
demografico) provenientes de Europa Central y Oriental.
En términos generales, cuando el ntimero de judios en
determinado lugar es lo suficientemente grande, existe
una clara tendencia a crear instituciones separadas para

cada uno de estos dos grupos, tal como sucede en las
ciudades principales en Colombia. Si se desea realizar un
estudio minucioso sobre la comunidad judia colombiana,
es fundamental tomar en consideracion las diferencias
culturales entre ambos grupos, asi como también el tipo
de division, interaccion y socializacion entre individuos
e instituciones de ambas subculturas judias.

Conclusiones

La presencia de grupos e individuos de origen judio en
territorio colombiano es casi tan antigua como la pro-
pia historia moderna del pais. Sin embargo, no se puede
hablar de una tnica historia, ya que, en realidad, bajo
esta misma denominacién, nos estamos refiriendo a
diversos procesos que tuvieron lugar en diferentes eta-
pas por grupos separados sin conexién entre si. Si bien
ninguno de los tres procesos historicos descritos en el
presente articulo llego a ser significativo a nivel demo-
grafico-cuantitativo, tampoco se puede ignorar el aporte
e impacto de cada uno, especialmente en aspectos so-
ciales, economicos e industriales ~temas que han sido
desarrollados independientemente en investigaciones
dedicadas a cada uno de estos procesos—. Esta pequefia
pieza, estudiada hasta el momento solo parcialmente,
constituye parte del rompecabezas de la historia social
colombiana y, como tal, merece seguir siendo investigada
en mayor detalle y profundidad.



FASES Y FACETAS DEL ISLAM

EN COLOMBIA

Odette Yidi David

Introduccion

La historia del islam es en gran medida la historia re-
ciente y predominante de amplias geografias en Asia 'y
Africa. A partir de su ingreso en la historia universal en
el siglo VII, con las revelaciones que recibe el profeta
Muhammad (570-632 e. c.,), el islam se ha configurado
mas que como una simple relacién entre lo humano y
lo divino. No en vano, se asume como din wa dawla®,
trascendiendo el campo espiritual y rigiendo asuntos
mundanos y el gobierno de la umma?. El universo del
islam ha estado en constante expansion y sincretismo
pues, antes de la época moderna, se convirtié en la Ginica
de las grandes religiones que tuvo contacto geografico y
humano con casi todas las demas tradiciones, como el
cristianismo, el judaismo, el zoroastrismo, el budismo, e
incluso el taoismo y el confucianismo chinos?.

1 Textualmente, religiéon y Estado.

2 Comunidad de musulmanes.

3 Felipe Maiilo Salgado, Diccionario de historia drabe & isldmica
(Madrid: Abada, 2013), 118.

Encuentros y desencuentros en la historia

Teniendo en cuenta la heterogeneidad de culturas y co-
rrientes que conforman esta religion universalista, que
hoy cuenta con 1.800 millones de fieles en todo el mundo
y 14.000 en Colombia para el 20104, empezamos a evi-
denciar la complejidad de reconstruir la historia del islam
en este pais. Esta historia ha sido relegada a la periferia
de la historia nacional e incluso continental, quiza por
el desinterés de los investigadores y el pablico al con-
siderar al islam como esa amenaza para el “Occidente
civilizado”?; por verla como ese detonante del “choque
de civilizaciones”; como ese “aparente” aliado del terro-
rismo con posibles o supuestos tentaculos en la geografia

4 Para profundizar en la caracterizacion de la poblacion musulma-
na en Centro y Suramérica y el Caribe, que asciende a 1.720.000,
remitirse a los informes: Pew Research Center, “The Global
Religious Landscape” (2012), https://assets.pewresearch.org/
wp-content/uploads/sites/11/2014/01/global-religion-full.pdf;
Pew Research Center, “The Changing Global Religious Landsca-
pe” (2017), https://assets.pewresearch.org/wp-content/uploads/
sites/11/2017/04/07092755/FULL-REPORT-WITH-APPENDIXES-
A-AND-B-APRIL-3.pdf

5 Edward Said, Orientalismo (1978).


https://assets.pewresearch.org/wp-content/uploads/sites/11/2014/01/global-religion-full.pdf
https://assets.pewresearch.org/wp-content/uploads/sites/11/2014/01/global-religion-full.pdf

colonial. El islam cuenta con una historia de quinientos
afios en el continente americano y esta presencia emula
por su diversidad al gran universo del islam; aquel que
dejo fascinantes huellas arquitecténicas en las rutas de
la seda de Asia Central, y que gestd necesarios centros de
conocimiento y traduccién como la Casa de la Sabiduria
en Bagdad®.

En Suramérica y el Caribe, el islam ha sido introducido
por “los sujetos coloniales esparioles, los africanos escla-
vizados, la servidumbre del sur asiatico'°, los migrantes
arabes y los conversos latinoamericanos y caribefios”*.
De esta forma, entendemos que el islam -ni en su to-
talidad ni en su americanidad- no es un bloque homo-
géneo que choca constantemente con nuestro “mundo
occidental”, sino que mas bien hace parte integral de
él a través de sus diferentes fases y facetas. También
se evidencia que no es una sola la historia del islam en
Colombia y que, a pesar de su baja demografia, no pier-
de relevancia su estudio. Sin embargo, es un fenémeno
social e histérico complejo puesto que, ademas de que
hay comunidades con origenes étnicos diversos y for-

“Representacion anicénica de Mahoma guiando a
los profetas al cielo”, [fragmento], Qur'an, 1874.
ID: b14385881, Manuscripts and Archives Division,
The New York Public Library.

madas en tiempos diferentes, cada una de ellas esta bajo
influencia de alguna de las dos corrientes principales del
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nacional®, lo que implica que debe tratarse como un fe-
némeno politico y no en su complejidad social; quiza
porque se ha percibido al islam tinicamente como unain-
trusion temporal o una religion de inmigrantes?; o como
una identidad no deseada que produce y es producto de
la islamofobia?®, tanto en la actualidad como en la época

6 Farid Kahhat, “Percepciones actuales sobre arabes (y musulma-
nes) en Ameérica Latina”, en Contribuciones drabes a las identi-
dades iberoamericanas, eds. Karim Hauser y Daniel Gil (Madrid:
Casa Arabe, 2009).

7 Diego Giovanni Castellanos, Islam en Bogotd: presencia inicial y
diversidad (Bogota: Editorial Universidad del Rosario, 2010).

8 Para entender como el imaginario islamofébico se ha asumido
con tanta naturalidad en “Occidente”, hasta el punto de parecer

islam, la suni y chii, y regidas por diferentes escuelas
juridicas islamicas®?. Ademas, apenas existe una naciente

razonable, y la conexion entre colonialismo y orientalismo, remi-
tirse a Santiago Alba Rico, Islamofobia: nosotros, los otros, el miedo
(Barcelona: Icaria, 2015).

9 Para explorar el papel de las ciencias en el islam, y como los aca-
démicos musulmanes contribuyeron al Renacimiento, véase Jim
Al-Khalili, The House of Wisdom. How Arabic Science Saved Ancient
Knowledge and Gave Us the Renaissance (Nueva York: Penguin
Books, 2010).

10 En referencia a los musulmanes que llegan del subcontinente
indio al Caribe, debido al Indian indenture system, entre los siglos
XIX ¥ XX.

11 J. T. Karam, “Historias musulmanas en América Latina y el Cari-
be”, Istor: Revista de Historia Internacional 12, n.° 45 (2011): 39.

12 Enreferencia a la floracion de variedades doctrinales surgidas
en los primeros siglos del islam, estas son, en el mundo sunni, la
hanafi, maliki, safi’i y hanbali. En el chiismo se formaron diver-
sas ramas/sectas a lo largo de lo siglos, como los zaydies, duode-
cimanos y septimanos.



-
&
§
? 1
3|
;-f
5

Jodocus Hondius y Gerhard Mercator. Turcici Imperii Imago.
Amsterdam: Jodocus Hondius, ca 1600.
Ref. 14673, Biblioteca Nacional de Catar.

estructura que representa a las comunidades islamicas
en el pais y sus intereses??.

Teniendo en cuenta que los datos histéricos y actuales
sobre el islam colonial, arabe, asiatico, africano y de con-
versos son escasos en Colombia*4, este capitulo hara una

13 Desde el 2018, existe un comité, conformado por entidades islami-
cas, que envia anualmente a un representante suni y otro chif ante
el Ministerio del Interior de la Reptblica de Colombia para dialogar
sobre temas de politica ptblica en materia de libertad de culto, en-
tre otros temas. Dicho comité esta en proceso de consolidarse como
una federacion. Entrevista escrita al iman Isa Garcia de la mezquita
Othman Ben Affan de Barranquilla (septiembre de 2020).

14 La obra mas completa sobre la historia de la presencia del islam

aproximacion a la historia poco visibilizada del islam
durante la era colonial y del “islam arabe”. Se hara mas
énfasis en este tilltimo, pues, en contraposiciéon a su poca
visibilidad en el pais, la mezquita Omar Ibn Al Khattab en
Maicao (1997) es una de las mas grandes de la region®®.
El municipio de Maicao es también el primero en Co-
lombia que cuenta con alcalde musulman, elegido para
el periodo 2020-2023, y en cuya posesion coexistieron
modestos velos islamicos con coloridas mantas guajiras.

en Colombia es la de Castellanos, Islam en Bogotd, pero existe la
imperiosa necesidad de realizar estudios mas actuales y de corte
etnografico.

15 Después de las de Buenos Aires y Caracas, y en disputa con las de
Brasil.
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Granada. Alhambra. Interior de la Mesquita. Miinchen: Purger & Co., 1920.
Reg. 14184, © Library of Congress, Washington.

El islam en la Colonia y de conversos

Los primeros contactos documentados entre el islam y
las Américas sucedieron con la Conquista espafiola. Su
presencia durante la Colonia se manifesté en dos grupos
poblacionales que tenian prohibido profesar su fe: por un
lado, los africanos esclavizados de Africa Occidental®y,
por otro, los andaluces de “origen morisco”, pues luego
de la derrota del tiltimo reino nazari de Granada y 1a uni-
ficacion del territorio por los Reyes Catolicos, en 1492,
quedo prohibido el viaje de musulmanes a las Américas.

16 Elislam llega a Africa subsahariana entre los siglos VIII y IX a

través de viajeros y comerciantes arabes.

El espiritu de cruzaday el temor a una conquista islamica
del “Nuevo Mundo” fueron causantes de estas estrictas
restricciones migratorias; sin embargo, es de notar que
Cristobal Coléon empled tecnologias musulmanas como
la cartografia, a pesar de la fijacion cristiana contra el
mundo islamico?’.

Debido a la persecucion del “otro” basada en el “ideal
civilizador” y de pureza de sangre que alcanz6 su pico
durante la Inquisicion, es dificil reconstruir las histo-
rias y la historia de estas comunidades iniciales, cuyas
identidades se diluyeron con el tiempo y por el espacio.

17 Karam, “Historias musulmanas”, 24.



Por ejemplo, el sacerdote jesuita sevillano Alonso de San-
doval escribio, en su lagubremente célebre tratado De
instauranda Aethiopum salute (1627), como detectar la
religion de los africanos esclavizados y como evangelizar-
los, entre otros aspectos, y menciona con preocupacion la
presencia de “esclavos musulmanizados” en Cartagena.
Para la poblacién esclavizada, era dificil conservar su
practicareligiosa debido a la alta tasa de mortalidad, ala
persecucion y evangelizacion, a la falta de escolarizaciéon
y acceso a textos como el Coran y a la imposibilidad de
retornar a sus patrias. Aunque el islam no sobrevivié
como religion en esta época, su legado como civilizaciéon
si permeo la arquitectura mudéjar*® de época colonial
y otras artes menores, como el mobiliario, los objetos
litrgicos y la joyeria afiligranada.

En lo referente a la poblacién colombiana conversa al
islam, se destaca el caso de la comunidad de Buenaven-
tura. Introducidos inicialmente en la década de 1960
a la doctrina de Nation of Islam por un marino africa-
no-estadounidense, volcados luego a la corriente suni
de influencia saudi y actualmente cercanos al chiismo de
influencia irani, un importante grupo de afrocolombia-
nos conversos conformo en 1974 la primera institucion
islamica con personeria juridica: la Comunidad Islami-
ca de Colombia®. El caso de las comunidades islamicas
en Bogota es también de interés, ya que alli coexisten
grandes comunidades de inmigrantes musulmanes del
mundo arabe e islamico, como también congregaciones
iniciadas por y exclusivas de conversos?°, y bajo la in-
fluencia de paises como Turquia, Irdn y Arabia Saudita.

18 “El mudéjar estaba impregnado del arte islamico, perpetuado
por los alarifes hispanicos. Su expresion mas notable en la Nue-
va Granada fueron las armaduras [de cubierta]”. Marta Lizcano
Angarita y Karen David Daccarett, “La carpinteria de lo blanco en
nuestras ciudades coloniales”, Revista Huellas 90-91 (2012): 101.
Segtin los especialistas, estos alarifes en su mayoria eran musul-
manes sometidos y convertidos.

19 Castellanos, Islam en Bogotd, 109.

20 Esimportante tener en cuenta que el islam no hace proselitismo
en el sentido tradicional de la palabra, sino que mas bien hace
da’'wah, o “un llamado”, y muchas de estas comunidades han
manejado un bajo perfil para no suscitar sospechas ante las au-
toridades que, como se ha mencionado, suelen entender el islam
como un fenomeno politico amenazador.

“Mekka gebrauchliche Gegenstande” [Articulos comunes
de la Meca entre los que se encuentra la Shishah o pipa
de agua]. C. Snouck Hurgronje. Mekka, mit Bilder-Atlas.
La Haya: Martinus Nijhoff, 1888-1889, figura 1-12.

ID: 53819, Rare Book Division, Digital Collections, The
New York Public Library.

Aproximaciones al “islam arabe” en Colombia

La migracion de arabes levantinos hacia las Américas a
finales del siglo X1X y principios del siglo XX se ha pensa-
do como un fenémeno principalmente cristiano; incluso,
son varios los textos en Colombia que sostienen como
su principal causa la persecucion de arabes cristianos o
su reclutamiento por parte de autoridades otomanas?*.

21 Lapopularidad de esta explicacion entre los estudios de la dias-
pora arabe en Colombia puede tener sus origenes en el enten-
dimiento simplista y orientalista del aparentemente inacabable
e inevitable choque entre el islam y Occidente. Para conocer
mas sobre el orientalismo y su impacto en las diversas areas del
conocimiento, remitirse a la obra completa del académico pales-
tino-estadounidense Edward Said.
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Desde principios del siglo XX migrantes sirios establecieron
almacenes en Ocana, Norte de Santander, en la imagen se aprecian
los establecimientos de los hermanos Esper y Zurek. Jorge Posada
Callejas. Libro azul de Colombia. Nueva York: The J. J. Little &

Ives, 1918, 564. Sala de Patrimonio Documental, Centro Cultural
Biblioteca Luis Echavarria Villegas, Universidad EAFIT, Medellin.

Si bien es cierto que muchos de los palestinos, sirios y
libaneses que se asentaron en las Américas en este perio-
do de intensas migraciones mundiales?? eran cristianos
de diversas denominaciones® y que lo hacian por una
multiplicidad de causas?4, puede ser posible que arabes
musulmanes también hubiesen llegado décadas antes de
las grandes migraciones de arabes musulmanes a Colom-
biay al resto del continente en la segunda mitad del siglo

22 De los 45 millones de migrantes que llegaron a las Américas
entre 1875y 1914, se registraron mas de un millén provenientes
del Estado otomano. Christina Civantos, Between Arabs and Ar-
gentines: Argentine Orientalism, Arab Immigrants, and the Writing
of Identity (Albany: State University of New York Press, 2006), 7.

23 Principalmente cristianos ortodoxos, catdlicos y maronitas.

24 Una convergencia de factores de empuje y de atraccion hizo po-
sible esta migracion. Entre los de empuje se identifican de corte
social, religioso, politico, economico, personal, familiar
y cultural.

pasado. No en vano, un comandante otomano escribio
con preocupacion en abril de 1895 que eran numerosos
los jovenes musulmanes que escapaban a las Américas
através de los puertos de Tripoli y Jounieh (Libano) para
evadir el servicio militar obligatorio que se habia vuelto
imprescindible debido al constante estado de guerra del
Imperio otomano?.

La poblacion inicial de inmigrantes arabes musulma-
nes en Colombia es dificil de determinar, y su historia
se diluye en la macrohistoria de los inmigrantes arabes
cristianos, objeto de la mayoria de publicaciones. La ta-
rea se vuelve mas compleja, ya que la informacion de
migracién de época es poco especifica, a diferencia de
paises como Venezuela, Brasil y Argentina, que si logra-
ron llevar registros confiables?®. Ademas, varios apellidos
fueron mal transliterados o arbitrariamente traducidos,
como también ocurrieron posibles ocultamientos de la
religion islamica o conversiones al cristianismo en vista
de la falta de garantias de libertad de culto en el pais?,
antes de 1991 y la nueva Constitucion.

Una aproximacion inicial a esos primeros arabes musul-
manes se encuentra en la revista Unién del Centro Juvenil
Arabe del Club Alhambra, creado en 1945 por la didspora
arabe de Barranquilla. En dos ediciones del afio 1946 de
larevista, aparece una pauta comercial de un inmigrante
libanés musulman entre las decenas de pautas comer-
ciales de origen arabe en Barranquilla y Cartagena. Uno
de estos avisos correspondia a un inmigrante musulman:
Ali Elnesser de Barranquilla. Los primeros miembros de
la familia Elnesser, musulmana y proveniente del Liba-
no, arribaron a Barranquilla entre 1920 y 1925, y para

25 Kazim Baycar, “Ottoman-Arab Transatlantic Migrations in the
Age of Mass Migrations (1870-1914)” (tesis doctoral, University of
oxford, 2015), 96.

26 Kamal Karpat, “The Ottoman Emigration to America, 1860-1914”,
International Journal of Middle East Studies 17 (1985).

27 Para un recuento detallado de las repercusiones del debate entre
la fe y 1a razon en la politica, y 1a construccion de la republica y la
nacion en Colombia, véase Maria del Rosario Garcia, Identidad y
minorias musulmanas en Colombia (Bogota: Editorial Universidad
del Rosario, 2007).



Mezquita de Omar Ibn Al-Jattab en Maicao, La Guajira, 2020
Fotografia: Juan Soler & Alvaro de la Lama.

ese entonces no eran la tnica familia musulmana de la
ciudad®®. Sin embargo, dada la exigencia de presentar
el certificado de bautismo ante las instituciones edu-
cativas en aquel momento, muchos se convertirian al
cristianismo o adoptarian nombres latinos? que evitaran
una connotacion religiosa o cultural distinta al ideal de
nacion colombiana del momento.

En la segunda mitad del siglo XX, y por episodios tales
como la creacion del Estado de Israel en 1948, la guerra
de junio de 1967 y la guerra civil libanesa (1975-1990),
cientos de migrantes palestinos y libaneses musulmanes
se establecieron en Colombia, Brasil, Paraguay, Argentina
y Venezuela®. Maicao y San Andrés isla se convirtieron
en importantes lugares de atraccién, pues, debido a su
ubicacion en la frontera con Venezuela, Maicao asegu-
raba un mercado con alto poder adquisitivo; y por su ca-
racter de puerto libre, San Andrés isla resultaba atractivo

28 Otras familias radicadas en Barranquilla para aquel entonces,
como los Faqih y los Said, eran musulmanes también. Entrevista
escrita a Sherin Elnesser (mayo de 2020).

29 Ibid.

30 Esta diaspora ha seguido creciendo debido a la continua inesta-
bilidad politica y econdmica del Levante y por la reunificacion
familiar.

para estos migrantes que, en ambos casos, contaban con
importantes conexiones transnacionales en el Caribe
insular, Venezuela y Panama. De esta forma, la migracion
arabe levantina a Colombia y a paises como Venezuela
y Curazao se transformé en mayoritariamente islamica
a partir de finales de la década de 1970, y su caracter
islamico tomo la delantera en 1989%'.

Los espacios en donde vive el islam también son testigos
de la preservacion y enseflanza de la lengua arabe®. La
diglosia®? ha sido usada como elemento diferenciador de
esta minoria que, a pesar de ser consciente de la impor-
tancia de preservar su identidad distintiva, tanto religiosa

31 Philipp Bruckmayr, “Syro-Lebanese Migration to Colombia, Ve-
nezuela and Curacio: From Mainly Christian to Predominantly
Muslim Phenomenon”, European Journal of Economic and Political
Studies 3 (2010): 166.

32 El arabe clasico es la lengua litargica o lingua franca del islam. E1
Coréan esta revelado/escrito en arabe, y este texto es considerado
como la principal obra de las letras arabes, de alli 1a relevancia
para los musulmanes de cualquier procedencia y en cualquier
lugar de aprender y preservar la lengua. Por eso, el idioma arabe
y los arabes tienen un papel “privilegiado” en el islam, aunque no
sean la poblaciéon mayoritaria.

33 Ladiglosia implica el uso simultaneo del arabe clasico y dialectal,
segln el contexto social.
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como lingtiistica, sabe que integrarse en la sociedad recep-
tora es una necesidad, y lo logra a través del bilingiiismo
o el multilingliismo34. Estos fenomenos también se pre-
sentan en Maicao, donde la comunidad organizada desde
1979 bajo el nombre de Asociacion Benéfica Islamica es
protectora de su lengua arabe materna y de su identidad
religiosa a través del Colegio Colombo-Arabe Dar el Ar-
kam, inaugurado en 1989. El idioma arabe de esta minoria
religiosa también entra en coexistencia con el espafiol, al
punto de que han ocurrido préstamos lingiiisticos docu-
mentados por Martinez, como cauber il zalami (cobra al
sefior), o rageli mai (regalame agua), siendo zalami y mai
formas en arabe dialectal libanés de decir “sefior” y “agua”,
y cauber y rageli, contrapartes verbales para los verbos
“cobrar” y “regalar”®. Esto demuestra que en Colombia
se ha desarrollado una variante del arabe dentro de esta
minoria religiosa.

Conclusiones

Colombia se ha nutrido de sus minorias étnicas, lingiiis-
ticas y religiosas, y sin duda estas hacen parte del tejido
social, y del pasado, presente y futuro del pais. El islam en
Colombia es multifacético y se asemeja a un microcosmo

34 Carlos Jair Martinez Albarracin, “La alternancia cultural entre los
musulmanes de la isla de San Andrés 2018”, fkala, Revista
de Lengua y Cultura 33, n.° 2 (2018).

35 Carlos Jair Martinez Albarracin, “El uso de la lengua arabe en
Colombia”, UN Periddico, s. f. Consultado el 28 de agosto de 2020.
http://historico.unperiodico.unal.edu.co/ediciones/112/21.html

del amplio y heterogéneo cosmos islamico. Su estudio
es urgente, puesto que permitiria seguir construyendo
puentes entre los imaginados “Oriente” y “Occidente”,
cominmente pensados como antagoénicos, pues el recha-
zo hacia el “otro”, y en especial hacia el otro “oriental”,
se perfila como una constante desde la época colonial.
Los acontecimientos del mundo después del 9/11 han
llevado a vilipendiar atin mas a los musulmanes; sin
embargo, no se debe caer en la generalizacion, sino mas
bien desarrollar con espiritu critico espacios de didlogo
y reconocimiento de la riqueza en la diversidad, pues el
islam no puede seguir estando relegado a los margenes
y fronteras de la vida contemporanea, sino que debe en-
tenderse, aceptarse e integrarse a esta. En Colombia, son
ya cinco siglos de una presencia silenciosa cuya historia
vale la pena escuchar.



LOS JESUITAS EN COLOMBIA

Jorge Enrique Salcedo Martinez, S. J.

Introduccion

La Compaiia de Jests es una orden religiosa catolica
masculina fundada en 1540 por Ignacio de Loyola y nue-
ve comparieros mas'. Durante la celebraciéon del Concilio
de Trento, los jesuitas Pedro Fabro, Claudio Jayo, Diego
Lainez, Alfonso Salmeron, Pedro Canisio, Jean Couvillon,
Juan de Polanco, Jerénimo Nadal, Juan de Victoria, Juan
Fernandezy Franciso Torres participaron como teélogos
en las tres sesiones que hubo entre 1545 y 15632. Junto
con otras congregaciones religiosas se encargaron de
difundir las reformas doctrinales y disciplinares que se
legislaron en dicho concilio. Una vez culminado este,
fundaron colegios en Alemania, Francia, Italia, Portugal
y Espafa. En estos centros de educacion se empezo a
adoptar el famoso método llamado la Ratio studiorum,
razén de los estudios, escrito en 1599 y que emularon
todos los establecimientos fundados por los jesuitas mas
tarde en Asia, Africa y las Ameéricas?. Estos religiosos, a

1 John W. O’Malley, Historia de los jesuitas. Desde Ignacio hasta el
presente (Bilbao, Espafia: Ediciones Mensajero, 2014), 11-42.

2 Charles E. O’Neill y Joaquin Maria Dominguez, dirs., Diccionario
histérico de la Compania de Jests. Biogrdfico-temdtico, vol. IV
(Roma; Madrid: Institutum Historicum, S. I.; Universidad Pontifi-
cia Comillas, 2001), 3834-3837.

3 “Ratio atque institutio studiorum Societatis Iesu es el titulo com-
pleto del célebre codigo pedagogico-escolar de la Compaiiia de

través del ministerio de la palabra oral y escrita, se dieron
a la tarea de ensefiar la doctrina cristiana catélica para
hacer frente a los cismas que se crearon con la Reforma
de Martin Lutero, Juan Calvino y Ulrico Swinglio, entre
otros*.

Desde el momento mismo de su fundacion, esta orden
religiosa llamo la atencién porque sus miembros no se
reunian para rezar en coro, no tenian habito y hacian un
especial voto de obediencia al papa, quien la aprobé para
encargarla de la evangelizacién a través de la educaciéon
y de las misiones en los distintos lugares del mundo®.
Como lo expresa la formula del instituto de 1550, 1a de-
finitiva aprobacion, en donde se consigna el objetivo que
se proponen los miembros de esta nueva orden religiosa:

Jestus, que ha regulado la ensefianza y la educacion de los cole-
gios jesuitas desde que fue compuesto (fines del siglo XvI hasta
entrado el siglo xX”. Ibid., 3292-3296.

4 Teodfanes Egido, “Lutero y el luteranismo y las reformas protes-
tantes”, en Historia del cristianismo, t. I1I: El mundo moderno,
coord. Luis Antonio Cortés Pefia (Madrid: Editorial Trotta, 2006),
91-186.

5 John W. O’Malley, ;Santos o demonios? Estudios sobre la historia de
los jesuitas (Bilbao, Espafia: Ediciones Mensajero, 2016), 156-161.
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<« Retrato de San Ignacio de Loyola
Litografia, 42,8 x317 cm
Paris y Nueva York: L. Turgis J.ne Imp.r Editeur, 1860
Reg. 28761, Biblioteca Digital Hispanica, Biblioteca
Nacional de Espana, Madrid.

Todo el que quiera militar para Dios bajo el estandar-
te de la cruz en nuestra Compaiiia, que deseamos se
distinga con el nombre de Jesus, y servir solamente
al Sefior y a su Esposa la Iglesia bajo el Romano Pon-
tifice, Vicario de Cristo en la Tierra, persuadase que,
después del voto solemne de perpetua castidad, po-
breza y obediencia, es ya miembro de esta Compafia,
fundada principalmente para emplearse en la defensa
y propagacion de la fe y en el provecho de las almas
en la vida y doctrina cristiana, sobre todo por medio
de las publicas predicaciones, lecciones y cualquier
otro ministerio de la palabra de Dios, de los ejercicios
espirituales, de la doctrina cristiana a los nifios y gente
ruda, y del consuelo espiritual de los fieles, oyendo sus
confesiones y administrandoles los otros sacramentos.
Y, con todo, se muestre disponible a la pacificacion de
los desavenidos, al socorro de los presos en las carceles
y de los enfermos [en] los hospitales y al ejercicio de las
demas obras de misericordia, segin pareciere conve-
niente para la gloria de Dios y el bien comiin; haciendo
todo esto gratuitamente, sin recibir estipendio ninguno
por su trabajo. Procure, mientras viviere, poner delante
de sus ojos ante todo a Dios, y luego el modo de ser de
este su Instituto, que es camino para ir a El, y alcanzar
con todas sus fuerzas el fin que Dios le propone, aunque
cada uno segun la gracia con que le ayudara el Espiritu
Santo y segtn el propio grado de su vocacion.®

Los jesuitas, siguiendo esta inspiracién fundacional,
acudieron al llamado de los reyes de Espafia y Portugal,
las dos grandes potencias del siglo XVI, para embarcar-
se en las empresas comerciales y religiosas en Africa,
Asia y las Indias Occidentales. En estos territorios de
misién ayudaron a los distintos obispos en la apertura
de seminarios mayores para formar el clero diocesano,
construyeron iglesias y fundaron colegios. En estos esta-
blecimientos ensefiaron la doctrina cristiana, tal como lo
recomendaba la férmula del instituto, e impartieron los

6 Jorge Enrique Salcedo Martinez, Textos escogidos. Formula del
instituto 1550 (Bogota: Editorial Pontificia Universidad Javeriana,
2016), 52-66.

ejercicios espirituales a estudiantes y padres de familia.
Ademas de lo anterior, incursionaron en los territorios
alejados de las principales ciudades para erigir misiones,
y con esto coadyuvar en la expansiéon y conocimiento del
territorio de los monarcas. Estas han quedado descri-
tas en los tratados de etnografia y en las gramaticas que
escribieron de las distintas sociedades indigenas para
un mayor intercambio cultural. Un ejemplo ello son los
libros de los misioneros José Gumilla y Juan Rivero en
los llanos del Casanare y el Meta’.

Presencia de los jesuitas entre 1604y 1767
durante la monarquia espafola

Los jesuitas llegaron a lo que hoy conocemos como la
Republica de Colombia, provenientes del Virreinato de
la Nueva Espafia, donde se habian establecido unos afios
antes. Los invit6 el recién nombrado arzobispo de Santa-
fé, Bartolomé Lobo Guerrero, en 1596. Este prelado que-
ria que los religiosos ayudaran a fundar definitivamente
un seminario para formar el clero, no solo de Santafé,
sino de otras provincias y para ocuparlos en la evange-
lizacién de los distintos grupos indigenas. Los religiosos
habian intentado establecerse en el Nuevo Reino de Gra-
nada desde 1589, sin embargo, esto no se concretd, sino
hasta septiembre de 1604, cuando llegaron a la ciudad de
Santafé para comenzar clases en enero de 1605 en lo que
hoy conocemos como el Colegio Mayor de San Bartolomé,
en el costado suroriental de la actual plaza de Bolivar®.

En la manzana jesuita, los religiosos tenian: el Colegio
Maximo y la Javeriana colonial, fundada en 1623°. En el

7 José Gumilla, El Orinoco ilustrado. Historia natural y civil de este
gran rio (Bogota: ABC, 1953); Juan Rivero, Historia de las misiones
de los llanos de Casanare y los rios Orinoco y Meta (Bogota: Biblio-
teca Presidencia de la Reptiblica, 1957).

8 Juan Manuel Pacheco, Los jesuitas en Colombia, t. 1: 1567-1564
(Bogota: Talleres de San Juan Eudes, 1959), 72-117.

9 Lamanzana jesuita comprende actualmente el Colegio Mayor
de San Bartolomé, el templo de San Ignacio y el Museo de Arte
Colonial.
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Obras del padre Pedro de Ribadeneyra de la Compania de Jesus... Madrid:
Imprenta de Luis Sanchez, 1604-1605, portada.

F. CUERVO 3222, Biblioteca Nacional de Colombia, Bogota.
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primero vivian los profesores jesuitas de la Universidad
Javeriana y aquellos estudiantes jesuitas que se forma-
ban para sus ministerios y que se iban a dedicar a las
misiones en los llanos de Casanare y el Meta, a las misio-
nes populares entre los pueblos cercanos a la ciudad, y
alas doctrinas de Fontibon, Tunjuelito, Cajica y Tépaga.

En el seminario de San Bartolomé vivian los seminaristas
que se preparaban para el sacerdocio, actual edificio del
Ministerio de Relaciones Exteriores. De alli salian para
tomar clases en la Casa de las Aulas, actual Museo de Arte
Colonial. A este establecimiento llegaron estudiantes de
las distintas regiones del territorio para recibir instruc-
cion en filosofia y teologia, requisitos indispensables
para la ordenacion sacerdotal.

Entre 1604 y 1767 los jesuitas, desde el punto de vista
administrativo, se organizaron en la provincia del Nuevo

Reino de Granada. Esta comprendia los colegios de Car-
tagena de Indias, Honda, Tunja, Mompox, Santafé, Santa
Fe de Antioquia, Pamplona, Mérida (actual Venezuela),
Santo Domingo y Buga®. Popayan y Pasto hacian parte de
la provincia del Ecuador. En todos estos colegios se siguid
la metodologia de la Ratio studiorum. En estos estable-
cimientos se recibia a los nifios internos que aprendian
a leer, escribir, sumar, dividir y restar, hasta sus grados
superiores. Al pie de estos edificios se construyeron las
iglesias que servian para el culto y para impartir los ejer-
cicios espirituales a espafioles, criollos e indigenas. En
los colegios hubo bibliotecas para los estudiantes desde
las primeras letras, hasta los libros mas especializados
en teologia, filosofia, patristica, patrologia, historia de
la Iglesia, derecho, matematica, gramatica, medicina y
espiritualidad®*.

En la Academia Javeriana, siguiendo la tradicién de los
jesuitas de aprender las lenguas de los indigenas, se em-
pezo6 a enseniar la lengua de la familia lingiiistica de los
chibchas. Recordemos que una condicion sine qua non
parair alas misiones era que los misioneros aprendieran
y dominaran la lengua de los indigenas a los cuales iban
a evangelizar. En sus misiones en el Nuevo Reino de Gra-
nada, los jesuitas escribieron gramaticas chibchas y de
las lenguas de los pobladores de los llanos del Casanare
y el Meta*2.

Durante el periodo de la monarquia esparfola (1604-
1767), los jesuitas en el Nuevo Reino de Granada reali-
zaron un gran proyecto cultural, social, educativo y re-
ligioso que contd con la accién de “247 miembros, 148
sacerdotes, 78 hermanos coadjutores y 21 escolares”3,
Este proposito se vio truncado por la expulsion de los

10 José del Rey Fajardo, Los jesuitas en Cartagena de Indias, 1604-
1767 (Bogota: Pontificia Universidad Javeriana, 2004).

11 José del Rey Fajardo y Myriam Marin Cortés, eds., La biblioteca
colonial de la Universidad Javeriana comentada (Bogota: Pontificia
Universidad Javeriana / Archivo Historico Juan Manuel Pacheco,
2008), 17-172.

12 José del Rey Fajardo, Misiones jesuiticas en la Orinoquia (San
Cristébal, Venezuela: Universidad Catdlica del Tachira, 1992),
719-781.

13 Del Rey Fajardo, Los jesuitas en Cartagena de Indias, 17.
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Manuel Maria Paz. Presbitero Manuel Ma. Albis, indios reducidos de Mocoa: territorio de Caquetd, 1857, acuarela sobre papel; 24x 32 cm
F. C. Corografica 96, Biblioteca Nacional de Colombia, Bogota.
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« Juan de Narvaez S. J.y Samuel Fritz. El gran
rio Marandn o Amazonas, con la misién de la
Compania de Jesus. Quito: s.e., 1707.

Reg. MR/9/28, Biblioteca Digital Hispanica,
Biblioteca Nacional de Espana, Madrid.

religiosos por parte del monarca Carlos III de estos te-
rritorios en 1767 y, posteriormente, por la extinciéon de
la orden en 1773 por el papa Clemente XIV*4,

Jesuitas en la Republica de la Nueva Granada,
1844-1850 y la Confederacion Granadina,
1858-1861

En el siglo X1X los jesuitas regresaron a lo que se llamaba
la Republica de la Nueva Granada, nombre que tuvo el
actual territorio de Colombia entre 1832 y 1858, cuando
cambio al de Confederacion Granadina. Con la Constitu-
cion de Rionegro de 1863, empezaria a denominarse los
Estados Unidos de Colombia (1863-1886) y desde 1886,
Reptiblica de Colombia®®.

El ministro del Interior del gobierno de Pedro AlcAntara
Herran (1839-1843), Mariano Ospina Rodriguez, gestiond
una ley en el Congreso de la Reptblica para invitar de
nuevo alos religiosos jesuitas. La Ley de Misiones y Casas
de Escala se cristaliz6 en enero de 1844, cuando ingre-
saron al pais algunos jesuitas provenientes de Espafa
y de las reptiblicas de Chile y Argentina®é. Al comienzo,
los religiosos se establecieron en la ciudad de Bogota,

14 La supresion de la Compaiiia de Jests “fue el resultado de la cam-
paifia general antijesuitica, que debe integrarse dentro del movi-
miento de la [lustracion, protagonizada por los ministros regalis-
tas de los Estados borbonicos. Estos no dudaron en el empleo de
la coaccion con los papas, hasta que Clemente XIV firmo el breve
Dominus ac Redemptor (julio 1773), suprimiendo la CJ como
orden religiosa. Era muy tipico en las relaciones Iglesia-Estado
en el siglo XVIII que el documento pontificio, para surtir efecto en
un pais, debia ser previamente aceptado por su soberano. Asi, la
CJ fue extinguida en todas las naciones, excepto en Prusia (hasta
1780) y Rusia (hasta 1820)”. En O’Neill y Dominguez, Diccionario
historico, vol. 1, 878-884. Los jesuitas fueron restaurados por el
papa Pio VII el 7 de agosto de 1814.

15 Rafael Pérez, La Compariia de Jestis en Colombia y Centro-Améri-
ca, después de su restauracion (Valladolid: Imprenta Castellana,
1897), 251-340.

16 Jorge Enrique Salcedo Martinez, ed., Los jesuitas expulsados,
extinguidos y restaurados: memorias del Primer Encuentro Interna-
cional sobre la Historia de la Comparia de Jests (Bogota: Editorial
Universidad Javeriana, 2014).

pero poco a poco las autoridades civiles y religiosas de
las provincias de Antioquia y de Popayan los invitaron
para colaborar como educadores y misioneros.

Siguiendo la ley de 1842, los jesuitas abrieron un novi-
ciado para formar a los nuevos religiosos que irian a las
misiones del Caqueta y Putumayo. Para ello iniciaron un
noviciado, primero en la ciudad de Bogota, y mas tarde
lo trasladaron a la ciudad de Popayan. Desde esta salie-
ron los misioneros a las selvas del Putumayo y Caqueta.
Entre ellos se encontraban José Segundo Lainez, Tomas
Piquer y el hermano Mariano Plata. En sus crénicas y
cartas mencionan los grupos étnicos que encontraron en
sus recorridos a pie y por canoas en los rios. Fueron tan
extensas estas jornadas que alcanzaron a llegar hasta el
actual territorio del Brasil. La Ley de Misiones y Casas de
Escala supuestamente les permitiria contar con recursos
del Gobierno nacional para dichas travesias, sin embargo,
esto no se concreto y los pocos recursos de los misioneros
se agotaron hasta hacer imposible el sostenimiento de
las misiones en estas regiones insalubres. Para llamar la
atencion del gobierno de la provincia de Popayan, José
Segundo Lainez se visti6 como un cacique indigena y
llevo a un grupo de ellos para que los conocieran las au-
toridades civiles, y con ello lograr el apoyo econémico
esperado. Sin embargo, esta financiacién del Gobierno
nacional y local no lleg6 a materializarse. A lo anterior se
sumaron la enfermedad y muerte de los misioneros que
llevaron a la finalizacion de aquel proyecto de expansion
y evangelizacién entre los distintos grupos indigenas de
laregion'’.

En Bogot4, los religiosos se encargaron de la capellania
del Colegio de San Bartolomé y de algunos ministerios en
laiglesia de San Ignacio entre 1844 y 1850. El arzobispo
de Bogota, Manuel José Mosquera, les solicité colabora-
cion en la formacion de los seminaristas en el Seminario
Mayor, pues creia en la idoneidad moral de los jesuitas

17 Jorge Enrique Salcedo Martinez, Las vicisitudes de los jesuitas en
Colombia. Hacia una historia de la Compariia de Jesus, 1844-1861
(Bogota: Editorial Pontificia Universidad Javeriana, 2014), 96-106.

105



T

1, pmmy

El Orinoco ilustrado, y defendido: historia natural, civil y geographica de
este gran rio ... govierno, usos, y costumbres de los Indios... / escrita por el
Padre Joseph Gumilla, de la Compania de Jesus ... Tomo primero. Madrid:
Manuel Fernédndez, 1745. Biblioteca Nacional de Colombia, Bogota.

106

para formar a su futuro clero. Esta situacion ocasiono
envidias y divisiones entre el clero diocesano de Bogota y
entre la sociedad civil de la Nueva Granada. Estas desave-
nencias se hicieron evidentes en un panfleto que escribio
el clérigo de la catedral, Manuel Fernandez Saavedra,
el arzobispo ante la nacién, y en los distintos articulos
antijesuitas que circularon en los principales periodi-
cos de las ciudades de Bogota y Medellin en contra de la
presencia de los religiosos. En estos escritos se revivio el
antijesuitismo desde el siglo XvI hasta el siglo X1X*8. Los
temas de los articulos de prensa que circularon se pue-
den sintetizar en los siguientes: la literatura antijesuita;
lailegalidad de la presencia de los jesuitas; ellos venian
a corromper ala juventud, ensefiando las doctrinas con-
trarias al republicanismo; su deseo de apoderarse de las

18 Manuel Fernandez Saavedra, El arzobispo ante la nacién (Bogota:
Imprenta del Neo-granadino, 1852), 5.

riquezas de los neogranadinos; 1a estructura de gobierno
de los jesuitas que permitia el supuesto secretismo; y la
delacién, a través del voto de obediencia, a un superior
general en Roma.

El contexto politico, social, econémico y religioso en el
que arribaron los jesuitas a la Nueva Granada estuvo
enmarcado por la conformacion de los partidos politicos
Liberal y Conservador, y por los debates por la cuestiéon
de la separacion entre Iglesia y Estado, la educacion reli-
giosa versus la educacion laica, el matrimonio civil, etc.
De alli que su presencia en la nueva reptiblica hubiera
desatado controversias que se publicaron en la prensa
entre 1845y 1861. En este periodo se difundieron escri-
tos antijesuitas provenientes de Francia y Europa, como
la historia del judio errante, Los jesuitas de Michelet, la
Monita secreta —que se volvio areeditar—, entre una serie
de textos en los que desprestigiaba a la orden religiosa®.

Regreso definitivo en la Republica
de Colombia, 1884-1924

El contexto en el que regresaron y se establecieron de-
finitivamente hasta hoy los jesuitas fue el denominado
periodo de la Regeneracion y la Hegemonia Conservado-
ra. Los gobiernos de la Regeneracion solicitaron ayuda
a las congregaciones religiosas para que apoyaran con
la educacioén en las principales ciudades y en los terri-
torios de misién. Entre las congregaciones femeninas
estaban: las Hermanas del Sagrado Corazon, del Buen
Pastor de Angers, las Hijas de Maria Auxiliadora, las
Hermanitas de los Pobres y las Hermanas de la Caridad.
Entre las masculinas: los eudistas, los claretianos, los
hermanos cristianos de La Salle, los jesuitas, los maris-
tas, los redentoristas y los salesianos®°.

19 Salcedo Martinez, Las vicisitudes de los jesuitas, 141-185.

20 Frédéric Martinez, El nacionalismo cosmopolita. La referencia eu-
ropea en la construccién nacional en Colombia, 1845-1900 (Bogota:
Banco de la Republica, 2001), 479-493.
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A finales de diciembre de 1883 llegaron cuatro jesuitas
ala ciudad de Bogota: Mario Valenzuela, Eugenio Nava-
rro, Ignacio Taboada y Santiago Paramo, provenientes
de Centroamérica, de Nicaragua y Costa Rica. En estos
paises presidian gobiernos liberales que tenian sus pre-
juicios y diferencias ideolégicas hacia los jesuitas.

En el periodo comprendido entre 1884 y 1924, desde el
punto de vista administrativo, se denominé la Mision
de Colombia, que dependia de la provincia de Castilla.
Los jesuitas se dedicaron a la ensefianza a través de sus
colegios en Bogota, Medellin, Bucaramanga, Pasto y Ba-
rranquilla. Los religiosos abrieron casas para impartir los
ejercicios espirituales a sus feligreses e incursionaron

nuevamente en territorios de mision como el Caqueta
y el Putumayo. Desde los colegios fundados en las prin-
cipales ciudades, salieron a las denominadas misiones
populares transitorias por las diocesis de Medellin, An-
tioquia y Manizales; y con el proposito de evangelizar a
la poblacion de las riveras del rio Madgalena, en enero
de 1912, un grupo de jesuitas cre6 una mision ambulante
que utilizaba una embarcacion que recorria el rio Mag-
dalena y sus afluentes?'.

21 Daniel Restrepo, La Compariia de Jests en Colombia (Bogota: Im-
prenta del Corazon de Jesus, 1940), 117.
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En Bogot4, los jesuitas fundaron las congregaciones de la
Buena Muerte, para hombres y mujeres, bajo la protec-
cion de san José. Erigieron asociaciones como: la Acade-
mia de San Pedro Claver, fundada en 1888; la Juventud
Catolica de Bogota, en 1892, cuyo presidente fue Marco
Fidel Suarez; y la Congregacion Mariana, en 1906. En
Medellin crearon asociaciones como: la Sociedad de San
Leon XIII en 1898, que luego, en 1902, se llamo Congre-
gacion Mayor, y mas tarde, Juventud Catélica®.

Entre sus publicaciones en este periodo se destacaron La
Familia cristiana, impresa en Medellin; El Mensajero del
Corazon de Jests, impreso en Bogota, y en Bucaramanga
se public6 una revista llamada Horizontes.

Los jesuitas se insertaron en la vida politica, social y
cultural de su momento y prestaron sus servicios como
guias espirituales durante la guerra de los Mil Dias. En
esta contienda, doce miembros de la Compafiia sirvieron
como capellanes y tres de ellos murieron prestando sus
servicios a los soldados. Los religiosos se dedicaron a la
ensefianza en un colegio que se abri6 en el antiguo Con-
vento de la Enseflanza. En 1887, con la ayuda de Miguel
Antonio Caro y Domingo Ospina Camacho, abrieron un
curso, ahora en el local del Colegio San Bartolomé, que
en ese entonces era de caracter nacional.

Otros jesuitas llegaron a la ciudad de Pasto para ocuparse
de la direccion y formacion del seminario, pues el obispo
jesuita Ignacio Leon Velasco estaba encargado de dicha
jurisdiccion. E1 9 de julio de 1884 arrib6 un grupo de je-
suitas a la ciudad de Medellin provenientes del Ecuador
y el 11 de diciembre de 1885 firmaron un contrato con
las autoridades civiles y, con la aquiescencia de las au-
toridades religiosas, fundaron el Colegio de San Ignacio.
El 3 de abril de 1896 llegaron seis jesuitas de Panama
a Cartagena; en esta ciudad, el obispo Eugenio Biffi les
ofrecié el templo y la residencia que habia pertenecido

22 Luis Javier Muioz, Notas histéricas sobre la Compaiiia de Jestis
restablecida en Colombia y Centro América, 1842-1914 (Ofia, Espa-
fia: Imprenta del Colegio, 1920), 106.

a los antiguos jesuitas y que fue habitada por san Pedro
Claver, apostol de los afrodescendientes. En enero de
1897 comenzaron las clases en el recién fundado colegio
de Bucaramanga, al que denominaron San Pedro Claver
en honor del santo.

Las publicaciones de un sector del liberalismo colom-
biano empezaron a criticar la ensefianza impartida por
los jesuitas en los colegios de Medellin y Bogota. Sus
exalumnos los defendieron y ellos también lo hicieron
a través de un folleto que escribio el jesuita Luis Javier
Muiioz, titulado En legitima defensa.

El superior de la mision, Vicente Leza, quien asumi6 su
cargo el 2 de febrero de 1908, impulsé el estudio de las
ciencias naturales y fomento¢ la apertura de un museo de
historia natural, con ochocientos ejemplares de animales
y quinientos minerales; adquiri6 nuevos aparatos para
el laboratorio de fisica y compré una imprenta de gran
utilidad para el colegio de Bogota.

Es importante mencionar las obras del proyecto Accién
Social emprendidas en Bogota por el sacerdote José Maria
Campoamor en 1909 y en Medellin por otros padres. Es-
tas obras tenian como finalidad el trabajo con los obreros
y los nifios pobres. Campoamor organiz6 una caja de
ahorros y obras sociales, como escuelas, restaurantes
escolares para nifios pobres y la fundacién del barrio
obrero de Villa Javier en el sur de la ciudad de Bogota,
en 1913. En Medellin, desde 1910, se fundaron circulos
de obreros y para las mujeres obreras se establecio el
Patronato de la Inmaculada y San Francisco Javier.

Conclusiones

En la época colonial los jesuitas arribaron al Nuevo Rei-
no de Granada en 1604 de 1a mano del tercer arzobispo
de Santafé, Bartolomé Lobo Guerrero, y estuvieron en
distintas regiones hasta 1767, cuando se puso en vigor
la Pragmatica de Carlos III, rey de Espafia, quien los ex-
pulso de Esparfia y todas sus colonias de ultramar. Esta



Retrato de José Segundo Lainez, misionero jesuita, ca. 1840
Museo de Historia Narifense Juan Lorenzo Lucero, Pasto.
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expulsion obedecié a un conjunto de factores politicos,
economicos, sociales, culturales y religiosos propios del
siglo del regalismo europeo.

En el periodo de la Republica, en 1844, los jesuitas re-
gresaron al actual territorio de Colombia, en medio del
proceso de conformacion de lanacion, y su presencia fue
vista como un obstaculo a tal proyecto. Entre 1845y 1850
fueron impugnados, criticados y desacreditados en el
Congreso de la Reptiblica y en la prensa, por una fraccion
del Partido Liberal que utiliz6 la propaganda antijesuita
que circulaba en el mundo europeo desde el siglo XVIII, y
ala que se afiadi6 la surgida en Europa, y especialmente
en la Francia del siglo X1X. Con las publicaciones en los
distintos periodicos se sentaron los argumentos para de-
cretar una ley en el Congreso de la Repuiblica y asi expul-
sarlos del pais. El Decreto presidencial del 19 de mayo de
1850 recurrié a un argumento bastante paradéjico, pues
un gobierno republicano y antihispano defendié que la

Pragmatica de Carlos III, rey de Espafia, estaba vigente
en la Republica de la Nueva Granada, y por tanto la pre-
sencia de los religiosos era ilegal. Algunos de los jesuitas
expulsados fueron a Ecuador, otros a Centroamérica y
otros a Europa. En 1858 fueron invitados a regresar por
el gobierno de Mariano Ospina Rodriguez, quien les pidi6
encargarse del Colegio de San Bartolomé en Bogota. Esta
presencia durd apenas tres afios, debido a la guerra civil
de 1859-1861 que se desat6 en la Confederacion Grana-
dina, entre los estados conservadores y liberales. De esta
guerra civil salio6 triunfante el general Tomas Cipriano de
Mosquera quien, una vez en el poder, tomo6 una serie de
medidas anticlericales, como la expulsién de los jesuitas
en 1861, argumentando que estos habian apoyado a los
ejércitos conservadores en la guerra civil y que habian
adquirido algunos bienes sin el permiso del Gobierno.
Esta medida forma parte de un conjunto de acciones
de persecucion y de distanciamiento entre el Estado y
la Iglesia, como fueron la expulsion del legado papal, la
desamortizacion de los bienes de manos muertas y la
persecucion al clero secular y regular que, en general,
que no obedecia sus mandatos.

Al final del siglo XIX, los jesuitas regresaron al pais en
1884 para establecerse definitivamente, amparados, en
parte, por el proyecto conservador denominado Regene-
racion. Desde ese momento hasta nuestros dias han sido
un aporte significativo en el campo de la educacion y el
trabajo social. En la educacién, han contribuido con sus
colegios y la Universidad Javeriana a la formacion de la
juventud del pais y a la investigacion en todas las areas
del saber. En el campo social, han sido representativas
sus acciones en la gestacion del Circulo de Obreros, del
sindicalismo catdlico, de las misiones —especialmente
la del Magdalena Medio-, el Instituto Mayor Campesi-
no en Buga, las investigaciones sociales del Centro de
Investigacion y Educaciéon Popular (Cinep) y 1a creacién
del Programa por la Paz. Hoy uno de sus miembros mas
reconocidos en el pais, el padre Francisco de Roux, quien
hatrabajado incansablemente por la paz, es miembro de
la Comisién de Verdad.



LA IGLESIA'Y EL MUNDO
MATERIAL DURANTE EL

PERIODO COLONIAL

José Joaquin Pinto Bernal

Introduccién

El sostenimiento del culto religioso era una empresa com-
partida durante el periodo colonial, pues estaba en manos
del Estado y de los propios fondos que pudiese adquirir
el clero. En el primer caso, involucraba una compleja re-
lacion entre la institucién religiosa y 1a Real Hacienda, ya
que la segunda administraba una serie de gravamenes
cuyo manejo habia sido entregado a los reyes por parte de
los pontifices en virtud del regio patronato. Por otra parte,
algunos de los fondos conseguidos podian ser puestos en
el mercado creditico, actividad mediante la cual, a través
de la adquisicién de rentas, se podian obtener sumas fres-
cas para el sostenimiento del culto.

En el presente capitulo, se exponen los mecanismos a
través de los cuales funcionaban la Real Hacienda y el
mercado de crédito eclesiastico para satisfacer las urgen-
cias de la Iglesia. En la primera parte, se dara cuenta de
los derechos administrados por el Estado, asi como de
los gastos que eran atendidos por las cajas reales para el
sostenimiento de las instituciones religiosas. En segunda
instancia, se atendera a lo relacionado con el mercado de
crédito, en el cual participaba la Iglesia, sus fuentes de
financiamiento y el destino de sus fondos.

Real Hacienda e Iglesia

La Real Hacienda tenia como finalidad sostener los gas-
tos de gobierno, justicia, guerra y del clero?, erogaciones
que, una vez cumplidas, debian generar excedentes con
el fin de ser remitidos a Espafa o a la consolidacion de
puestos de defensa contra los ataques de potencias com-
petidoras del dominio espafiol®. El recaudo provenia de
diversas fuentes, tales como la mineria, el comercio, la
produccion, el tributo cobrado a los pueblos indigenas,
los impuestos a los salarios de la burocracia, los mono-
polios estatales, entre otras. Una de esas fuentes estaba
relacionada con el otorgamiento de los derechos por
parte de los pontifices al rey, para el manejo de fondos
estrechamente vinculados con las actividades de la fe.
Asi, se encuentran en los libros contables de las cajas
reales ramos de ingreso como los novenos, las bulas, las

1 Ernest Sanchez Santird, “El gasto publico de 1a Real Hacienda de
Nueva Espaiia durante en el siglo XVIII: estructura, dindmica y
contradiccion”, en El gasto publico en los imperios ibéricos, siglo
xviil, coord. Ernest Sanchez Santir6 (Ciudad de México: Instituto
de Investigaciones Dr. José Maria Luis Mora, 2015), 76.

2 Carlos Marichal y Johanna von Grafenstein, introduccion a El
secreto del Imperio espafiol: los situados coloniales en el siglo XVIII,
coords. Carlos Marichal y Johanna von Grafenstein (Ciudad de
México: El Colegio de México; Instituto de Investigaciones Dr.
José Maria Luis Mora, 2015), 15.
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medias anatas, la mesada eclesiastica, los espolios, las
vacantes y los subsidios. Parte de algunos de estos rubros
eran para el erario regio y parte parala Iglesia; habia otros
cuyo destino eran exclusivamente las arcas reales y otros
cuyo uso fue eventual en beneficio de la Real Hacienda.

Los diezmos gravaron el 10% de la produccion agraria
de todos los dominios de Indias; su recaudo estaba en-
cargado a los juzgados del ramo, lugares en donde se
efectuaba una compleja distribucién. Lo primero que se
hacia al terminar su cobro era descontar el 5%, pertene-
ciente a los recaudadores; el restante 95% se dividia en
cuatro partes. Una cuarta pertenecia al prelado y otra, al
cabildo eclesiastico. Las dos restantes cuartas se dividian
en nueve partes: un noveno y medio era para la fabrica
de iglesias y catedrales, otro noveno y medio se destind
para el sostenimiento de los hospitales, cuatro novenos
eran para el sostenimiento de los sacerdotes, mientras
que solo dos novenos eran para la Real Hacienda?.

Las bulas eran documentos a través de los cuales se dis-
pensaban pecados a los fieles. Su expendio en la Nue-
va Granada estuvo a cargo de comisarios y sacerdotes,
quienes podian tomar el 5% de la venta como premio
por su labor. De alli también se financiaron misiones en
Casanare, Meta y San Juan®. Por otra parte, las vacantes
eran cobradas por el erario regio en razén de la vacancia
de los cargos eclesiasticos; desde 1631°, un tercio de ellas
se destinaba a quien ocupara la plaza, otro tercio debia
ser remitido a Espafia y el restante estaria disponible
para los gastos de la Real Hacienda.

3 Climaco Calderon, Elementos de hacienda ptblica (Bogota: Im-
prenta de la Luz, 1911), 333.

4 “Manifiesto por relaciones y estados de los ramos de la Real Ha-
cienda que se administran en esta tesoreria de Santafé de Bogota,
formado en cumplimiento de la real orden del 21 de junio de
1790y con arreglo al papel de advertencias prescriptas al intento
por el excelentisimo sefior virrey en 16 de octubre del mismo
afo”, Santafé, 31 de enero de 1792. AGN, Bogota, Seccion Archivo
Anexo I, Fondo Real Hacienda, t. 8, ff. 849-891.

5 Calderon, Elementos, 318.

Entre los ramos cuyo uso era exclusivo para el erario
regio, se encontraban las medias anatas, constituidas
por la mitad de las rentas de cualquier empleo eclesias-
tico durante el primer afio de ejercicio.® En este grupo,
también puede ser ubicada la mesada eclesiastica, la cual
consistia en una doceava parte de los sueldos de todos
los miembros del clero’.

Por tiltimo, se hallaban aquellos ramos que no eran de
caracter permanente y fueron usados por la Corona con
el fin de suplir sus necesidades financieras. En primera
instancia, esta el subsidio eclesiastico, al cual se recurria
en casos de extrema urgencia del erario regio, con un
monto determinado y de manera temporal®. Otra de las
fuentes de recursos provenientes de la Iglesia fueron las
temporalidades, sumas que eran cobradas por el arren-
damiento o los productos de la venta de los bienes expro-
piados ala Companiia de Jesus tras su expulsion en 1767.

La tltima de estas contribuciones consistio en un présta-
mo forzoso, decretado en 1804, conocido como la conso-
lidacién de vales. La Corona orden6 la desamortizacion y
remate de los bienes de la Iglesia, asi como la redencion
de censos a favor de la institucién a cambio del pago de
una renta anual del 5% sobre el valor de los capitales
apropiados®. Esta medida estuvo acompafada de la crea-
cion de un nuevo noveno de diezmos, el cual debia ser
restado del total recaudado por este concepto, antes de
descontar los premios de los recaudadores y de su divi-
sién en cuartas. La consolidacion de vales reales afecto a
todas las Indias. Para el caso de 1a Nueva Granada, lleg6 a
sumar 447.847 pesos plata*®, cantidad nada despreciable,

Ibid., 313.

Ibid., 315.

Ibid., 321.

Gisela von Wobeser, Dominacion colonial: la consolidacion de vales
reales en Nueva Espaiia, 1804-1812 (Ciudad de México: Universi-
dad Nacional Autonoma de México, 2013), 34-35.

10 Pilar Lopez Bejarano, Un estado a crédito: deudas y configuracion
estatal de la Nueva Granada en la primera mitad del siglo XIx (Bogo-
ta: Pontificia Universidad Javeriana, 2015), 56.
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al ser poco mas del 10% del total recaudado por todas las
cajas reales del virreinato en un afio ordinario**.

Estas tres clases de rubros establecian una relacion estre-
cha entre la Iglesia y el Estado, la cual no estuvo exenta de
fuertes tensiones. Algunas de estas fueron denunciadas
por Antonio Lépez y Camparia, contador del Tribunal
Mayor de Cuentas de Santafé en 1747, Segtn el informe,
en distintos poblados los jueces de diezmos tenian paren-
tesco o cercania con los sacerdotes, porlo cual el arriendo
de surecaudo fue determinado por el clero. Obviamente,

11 “Relacion de valor y distribucién del virreinato de la Nueva Gra-
nada en 1793”, Santafé, 7 de enero de 1809. AGN, Bogota, Seccion
Anexo II, Fondo Real Hacienda, Paquetes, sin folio.

12 “Informe del Contador del Tribunal de Cuentas al Virrey Eslava”,
Santafé, 16 de noviembre de 1747. AGN, Bogota, Seccion Colonia,
Fondo Real Hacienda, t. 68, ff. 623-643.
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este tipo de faltas favorecio la acumulacién de atrasos
en el pago de los dos novenos por mas de 200.000 pesos
plata entre 1657 y 1683. De la misma forma, los doctri-
neros se apropiaron en distintos parajes del arriendo de
pulperias, ademas de las tierras de indigenas difuntos.

Los abusos también eran perpetrados por las érdenes
religiosas en conjunto. Segan las leyes, los frutos de las
propiedades pertenecientes al capital inicial para la fun-
dacion de las 6rdenes estaban exentos de pagar alcabalas
y novenos. Sin embargo, las propiedades de dichas orga-
nizaciones se habian incrementado y todas ellas hacian
uso del privilegio de no pago. Estos choques, lejos de
desaparecer, se exacerbaron durante la segunda mitad
del siglo xVvIi1, debido al mayor interés de la Corona por
controlar las finanzas eclesiasticas a través de la secu-
larizacién de doctrinas, la expulsion de los jesuitas y la



definitiva toma de sus bienes para la consolidacion de
vales reales.

A pesar de las disputas, la Iglesia aporté a los ingresos
del Estado entre un 9,2%' y un 11%, a la vez que fue
sostenida por este, con el pago de estipendios a curas,
sacristanes y algunos utensilios para la eucaristia; rela-
cion compleja pero reciproca.

La actividad rentista de la Iglesia

Ademas de los recursos provenientes de la Real Hacien-
da, buena parte de la liquidez de la Iglesia también era
el producto de las actividades propias del culto y de la
donacion de distintas cantidades, con diversos fines,
por parte de los fieles. Se percibian sumas gracias a la
administracion de los servicios religiosos, algunos fieles
aportaban capitales para el establecimiento de fundacio-
nes (conventos, hospitales, colegios y orfanatos), otros
pagaban limosnas, también se otorgaban dotes destina-
das ala carrera sacerdotal o conventual de familiares, de
la misma forma que al morir muchos creyentes dejaban
prescrito en sus testamentos el otorgamiento de legados.
Las obras pias estaban constituidas por capitales con la
finalidad de arreglar o levantar distintas obras para la
permanencia del culto. Por tltimo, se encontraban las
capellanias de misas, que eran pagadas a nombre de
un capellan quien debia decir una cantidad determi-
nada de eucaristias para la salvacion del alma del fiel
contribuyente?s.

Los fondos provenientes de la Real Hacienda, los propios
por el pago de la administracion de los sacramentos y las

13 “Relacion de valor y distribucion del virreinato de la Nueva Gra-
nada en 1763”, Santafé, 26 de agosto de 1767. AGN, Bogota, Sec-
cién Colonia, Fondo Real Hacienda, t. 53, ff. 326-369.

14 “Relacion de valor y distribucion del virreinato de la Nueva Gra-
nada en 1806”. AGN, Bogot4, Secciéon Colonia, Fondo Real Hacien-
da, t. 53, ff. 565-604.

15 Gisela von Wobeser, El crédito en la Nueva Esparia. Siglo XVIII
(Ciudad de México: Fondo de Cultura Econémica, 2010), 17-29.

“La forge roialle et ordinaire ou se font lor | prouenant des

mynes | eerigee par le Roy despaigne | a fin deleuer ses tributz”.
[La forja real u ordinaria donde se fabrica el oro procedente de
las minas. Erigido por el rey de Espana para su tributo], dibujo,

20,3x19,7 cm. Histoire Naturelle des Indes, ca. 1586

MA 3900 (fol. 102), The Morgan Library & Museum, Nueva York.

diversas contribuciones de los fieles conformaban una
bolsa comun. A pesar de ello, el monto y la regularidad
de la percepcion de tales fondos no eran constantes y
podian variar a lo largo del tiempo. Como producto de
ello, 1a Iglesia se encontraba obligada a movilizar su ri-
quezaliquida al mercado de crédito, labor cuya finalidad
en ningdn momento fue la de proveer capitales para el
desarrollo de las actividades econoémicas. Se trataba de
un mecanismo a través del cual se podia obtener rentabi-
lidad por el uso de sus capitales, con el fin fundamental
de dotar a la institucion del dinero suficiente para su
sostenimiento*$; a través de tales operaciones se garan-
tizaba una renta del 5% de forma regular.

Prevalecieron tres figuras para la realizacion de las ope-
raciones de crédito, a saber: los censos enfitéuticos, los
consignativos y los depdsitos irregulares. La primera cla-
se se dio gracias a que la Iglesia poseia una considerable
cantidad de bienes inmuebles y no contaba con personal
idoneo que atendiera su administracién; por tanto, al-
gunos fueron administrados por laicos contratados, se

16 Ibid., 50.
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Jodocus Hondius o Pieter van den Keere

Cerro de Potosi, 1612

Grabado iluminado a mano, 11x16,5 cm

Sala de Patrimonio Documental, Centro Cultural Biblioteca Luis Echavarria
Villegas, Universidad EAFIT, Medellin.
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arrendaron o se cedieron bajo la forma de censo enfitéu-
tico. A través de este Gltimo, se otorgd el dominio util de
lapropiedad a un particular y el dominio directo quedaba
en manos de la Iglesia. Quien usaba la propiedad se veia
obligado a pagar un 5% sobre el valor del censo; ademas,
podialegarlo a sus descendientes, arrendarlo, traspasarlo
o gravarlo con nuevos censos'’.

En cuanto al censo consignativo, gracias a este la Igle-
sia daba dinero a un particular en calidad de préstamo.
Realmente la figura establecia que la Iglesia vendiera al
prestatario el derecho de recibir una pension anual; por
tal razon se debia pagar un 5% cada afio de renta sobre

17 Ibid., 53.

el capital desembolsado. Al tratarse de la venta de un
derecho, la transaccion estuvo sujeta al cobro de alcabala,
la cual debia ser pagada por el que tomaba el dinero en
préstamo, quien ademas estaba obligado a dejar como
garantia un bien inmueble, el cual podia ser apropiado
por la Iglesia en caso de incumplimiento de los pagos®®.

Por su parte, el mecanismo del depoésito irregular consis-
tia en un deposito ordinario; una persona o instituciéon
depositaba un bien o capital por un tiempo, el depositario
no podia disponer del bien y tenia que entregarlo al final
del contrato. En el depoésito irregular, el depositante (la
Iglesia) entregaba un bien o capital a un depositario (el

18 Ibid., 57-60.
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deudor), que debia entregar la renta anual pactada y, al
final del contrato, el valor del capital total del préstamo.
En esta figura, el depositante disponia del bien entregado
y debia devolver uno equivalente en cantidad y calidad
al inicial; en caso de incumplimiento, la Iglesia podia
adelantar un proceso judicial con el fin de embargar y
rematar los bienes del deudor. Sin embargo, la deuda
no desaparecia y debia ser cubierta por los fiadores®°.

Como puede observarse, tanto los bienes muebles como
los inmuebles entraban a ser parte de la actividad rentis-
ta de las organizaciones religiosas, operaciones mediante
las cuales se garantizaba el ingreso de una renta anual

19 Ibid., 64-65.

regular, generalmente del 5%. En dichas operaciones
participaron distintas organizaciones eclesiasticas y su
destino era diversificado, asi como su comportamiento
anivel regional.

Con respeto a la provincia de Antioquia, se sabe que
durante la primera mitad del siglo XvIiI las cofradias
crecieron de manera significativa, asi como sus ope-
raciones de crédito®, contrario a lo acontecido con las

20 Juan Sebastidn Marulanda Restrepo, “Economia, piedad y po-
litica. Censos y cofradias en la ciudad de Antioquia y la villa de
Medellin, siglo XvI1i1”, en Efectos del reformismo borbénico en el Vi-
rreinato del Nuevo Reino de Granada, ed. Margarita Restrepo Olano
(Bogota: Editorial Universidad del Rosario; Universidad Pontificia
Bolivariana), 174-180.
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[Detalle] Ornamentos sacerdotales. Memorial del ilustrisimo y
reverendisimo senor Manuel José Mosquera, arzobispo de Santa Fe de
Bogotd, confesor de la fe. Paris: Imprenta de Adriano Le Clere, 1858.
Sala de Patrimonio Documental, Centro Cultural Biblioteca Luis
Echavarria Villegas, Universidad EAFIT, Medellin.

capellanias, cuya fundacién fue en descenso en el mismo
periodo, aunque seguian siendo parte importante del
crédito regional®'. En otras regiones como Pamplona,
algunos trabajos han planteado que entre 1700 y 1760
existié preponderancia del crédito eclesiastico sobre el
privado, y fueron fundamentales los capitales aportados
por conventos, capellanias, cofradias y parroquias?.

Uno de los casos estudiados con mayor detalle ha sido el
de la capital virreinal, espacio en el cual se puede hacer
un balance general entre 1760 y 1770. Durante dicha
década, casi la totalidad de los censos consignativos re-
gistrados en las notarias estuvo a cargo de las organi-
zaciones religiosas. Las fuentes de dichas operaciones
estaban en los capitales de conventos, con el 65%; las
capellanias, con el 18%; las instituciones educativas, con
el 7%; las obras pias y las parroquias, con el 3% cada una;
y las cofradias, el Tribunal de la Inquisicion y los sacer-
dotes, cada uno con el 1% de las operaciones. Los presta-
tarios incluyeron a mercaderes, funcionarios, el clero, los
tratantes y maestros; los primeros fueron el grupo mas
significativo, con un 40% del total, lo cual permite afirmar
que gran parte de la actividad comercial de la ciudad de-
pendia del crédito eclesiastico??. La capital también fue

21 Juan Sebastian Marulanda Restrepo, “La economia espiritual
en Antioquia. Las funciones de las capellanias entre los siglos
XVII-XVIIT”, Historelo. Revista de Historia Regional y Local 5, n.° 9
(ene.-jun. 2013): 21.

22 Carmen Adriana Ferreira Esparza, “La iglesia y el crédito colo-
nial. Pamplona, Nuevo Reino de Granada, 1700-1760”, Innovar 7
(1996): 111-112.

23 Juan David Cascavita Mora, “El crédito colonial. Desempefio del
crédito eclesiastico -los censos- desde una perspectiva local.
Santafé, 1760-1770” (tesis de Maestria, Universidad de los Andes,
Bogot4, 2016), 54-56.
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escenario de un interesante fenémeno, pues los fondos
de capellanias fueron centralizados durante todo el Siglo
de las Luces por el arzobispado y preponderantemente
estuvieron destinados a ser prestados a miembros de la
élite, quienes los emplearon para el arreglo de bienes
urbanos, la inversiéon en empresas productivas, en bienes
rurales o para solventar otras obligaciones crediticias®:.

De esta forma, distintas organizaciones religiosas tuvie-
ron una participacién activa en el mercado de crédito, el
cual fue de gran importancia en casos como los de Santa-
fé, Antioquia y Pamplona, y se constituyo en pieza clave
parala promocion de actividades agricolas y comerciales,
a la vez que la difusion de la fe obtenia capitales cons-
tantes de las rentas percibidas, con el fin de mantener
la empresa evangelizadora.

Conclusiones

La Iglesia neogranadina, al igual que la de los demas
dominios de Indias, tuvo una activa participacién en el
mundo material, que era imprescindible para el sosteni-
miento de la labor evangelizadora. Dicha participacion
se desenvolvid en dos frentes: uno mediado por la Real
Hacienda, como administradora de algunos recaudos
pertenecientes a la Iglesia y como ente encargado del
pago de ciertos gastos propios de la institucion religiosa;
en el otro, 1a Iglesia obtenia recursos de particulares, los
cuales, sumados a los provenientes de la Real Hacienda,
eran puestos en el mercado de crédito, con el fin de obte-
ner rentas, ademas de procurar los capitales necesarios
para actividades agricolas y comerciales.

24 Amanda Ortiz, “Antecedentes del crédito en Colombia: los censos
en Santafé en la segunda mitad del siglo Xvii1”, Tiempo & Econo-
mia 3, n.° 2 (jul.-dic. 2016): 27.



CLIMA'Y RELIGIOSIDAD

NEOGRANADINA,
SIGLOS XVI A XIX

Katherinne Mora Pacheco

Introduccién

Aun en culturas muy distantes en tiempo y espacio, se
encuentran creencias y relatos en los cuales se vincula
el volumen del agua que cae del cielo con la gracia o la
furia divina. Asi, una sequia prolongada o una granizada
destructora han sido indicadores de un mal proceder, un
llamado a emprender acciones para recuperar la gracia
perdida y evitar calamidades. Esta visién también era
predominante entre los habitantes del territorio neo-
granadino. Por ello, buscaron que la bendicién divina
cobijara sus cosechas y animales domésticos. Bajo con-
diciones meteorolégicas desfavorables, implementaron
estrategias para conseguir el perdén con la intercesiéon
de los santos, la Virgen y el propio Cristo.

Aunque las medidas religiosas que aqui se examinaran
parecieran ser solo una alternativa de control mental
0 servir como explicacién a lo incomprensible en un
mundo “premoderno”, la cuestion es mas compleja.
Como se vera, muchas practicas se sincronizaban con
calendarios agricolas construidos a partir de un conoci-

miento ancestral de solsticios y equinoccios, que marcan
el cambio de estaciones y de temporadas secas y llu-
viosas en zonas cercanas al ecuador. Las celebraciones
religiosas, ademas de cumplir una funcién psicologica,
fortalecer la identidad con una comunidad y favorecer
la cohesién social mediante la participacion de sectores
muy diversos?, también generaban efectos econémicos
importantes que permitian paliar las crisis. Por ejemplo,
eran oportunidades para compartir alimentos o ejercer
la caridad con los menesterosos. Estos eventos inten-
sificaban la demanda de mano de obra, en especial de
cargueros, musicos y cantores para las misas y de arte-
sanos para que los santos lucieran sus mejores galas2.
Ahora bien, jcuéles eran estas celebraciones religiosas
con fines agroclimaticos?

1 Juan Carlos Jurado Jurado, “Terremotos, pestes y calamidades.
Del castigo a la misericordia de Dios en la Nueva Granada. Siglos
XVIIL y XIX”, Procesos Historicos. Revista de Historia y Ciencias
Sociales 5 (2004).

2 Erik Gomez-Baggethun et al., “Traditional Ecological Knowledge
and Community Resilience to Environmental Extremes: A Case
Study in Dofiana, SW Spain”, Global Environmental Change 22
(2012), https://doi.org/10.1016/j.gloenvcha.2012.02.005
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Para que la cosecha no falte.
Las acciones preventivas

En condiciones “normales” —~dentro de lo posible, frente
aun clima siempre dindmico-, muchas de las celebracio-
nes religiosas y rituales se llevaban a cabo para bendecir
la siembra, garantizar una cosecha abundante o unas
crias sanas, o agradecer por el producto de la tierra. Por
esta razon, tanto los pueblos prehispanicos que ocupa-
ban el actual territorio colombiano como los ibéricos or-
ganizaban sus calendarios agricolas, y las celebraciones
gue marcaban puntos de corte, en concordancia con las
variaciones del clima a lo largo del afo. Desde finales
del siglo xv1, en la Nueva Granada, estaba en marcha un
proceso de sincretismo que, como en otros aspectos, se
concreto en esta especie de “religiosidad agroclimatica”,
con su arsenal de fiestas, santos y advocaciones de Maria.

Entre las celebraciones y rituales, en secuencia a lo largo
del afio, destacamos las fiestas ala Virgen de la Candela-
ria, Nuestra Sefiora del Campo, la Cruz de Mayo, San Isi-
dro Labrador y San Juan. La primera de ellas se realizaba
el 2 de febrero. Segin Carlos Arboleda Mora, su origen
en Europa, en esta misma fecha del afio, se relacion6 con
la observacién de la naturaleza y rituales encaminados
a poner fin al invierno3. La Iglesia catélica la incluy6 en
el calendario littirgico el mismo dia y mantuvo el uso de
velas para mostrar el triunfo de la luz sagrada sobre la
profana*. Sin embargo, su origen agroclimatico es claro.
Pese a la ausencia de estaciones en la Nueva Granada,

3 Por ejemplo, se observaba que, si el 2 de febrero era luna llena,
el cielo era claro y los 0sos seguian hibernando, el invierno se
prolongaria; entonces, para acelerar la llegada de la primavera,
se encendian hogueras. La misma fecha coincidia con la fiesta
nordica conocida como Imbolg o Imbolc, cuando la altima fase de
gestacion de las ovejas anunciaba el periodo de lactancia y la pri-
mavera, y se encendian hogueras. En tiempos romanos, era el dia
de Proserpina (la griega Perséfone), y las antorchas se encendian
para ayudar a Ceres (Deméter) a encontrarla y dar asi comienzo a
la primavera. Carlos Arboleda Mora, Paganismo y cristianismo en
las fiestas colombianas (Medellin: Universidad Pontificia Boliva-
riana, 2012), 32.

4 Ibid., 42-43.

Eucharius Silber. Indulgentiae ecclesiarum urbis Romae.
Roma: Eucharius Silber, 1491.

Reg. 48043472, Lessing J. Rosenwald Collection,

© Library of Congress, Washington.

las fiestas de la Candelaria, coincidentes con el pleno de
la temporada mas seca del afio, cobraron gran importan-
cia, especialmente en la villa de Medellin y la ciudad de
Cartagena, donde fue nombrada patrona. De hecho, como
se vera en la siguiente seccidn, esta Virgen era también
la receptora ocasional de suplicas cuando la sequia y la
peste azotaban a la poblacién.

En gran parte del territorio neogranadino, el mes de la
celebracion agroclimatica por excelencia era mayo®. En
su origen europeo, se trataba de celebrar la plenitud de

5 Aunque en febrero y marzo se celebraban carnavales y la fies-
ta de San José, también como acciones preparatorias para la
siembra de primavera (en su origen europeo) o la temporada de
Iluvias (en su asimilacion local), no contamos aun con informa-
cion suficiente sobre un vinculo agroclimatico directo. Lo mismo
ocurre con la fiesta de la Virgen de la Merced en septiembre.
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“Caida de un bdlido durante el dia”, Augusto Arcimis. El telescopio moderno.
Tomo I. Barcelona: Montaner y Simon, 1878, p. 676, fig. 301.

Sala de Patrimonio Documental, Centro Cultural Biblioteca Luis Echavarria
Villegas, Universidad EAFIT, Medellin.

la primavera y garantizar que prosperaran cultivos y ani-
males en etapa de desarrollo. Parala Nueva Granada, era
un mes clave en medio de la primera temporada lluviosa
del afo, cuando cultivos de importancia fundamental en
la dieta, como el maiz, 1a papa o el trigo, estaban en pleno
crecimiento. La primera fiesta del mes estaba dedicada
a otra advocacion de Maria: Nuestra Sefiora del Campo,
representacion de la Inmaculada, que se consideraba
habia aparecido por un milagro en la década de 1620°.
Aunque originalmente las celebraciones en su honor
eran el 2 de julio, en la década de 1690, la sequia y la pla-
ga de polvillo” que asolaron al altiplano cundiboyacense
condujeron a la bisqueda de proteccion sobrenatural y
a la declaratoria de “fiesta de rigurosa observacion” el

6 Parauna historia detallada de la imagen, ver Olga Isabel Acosta,
“Nuestra Sefiora del Campo. Historia de un objeto en Santafé de
Bogota. Siglos xvI al XX”, Anuario Colombiano de Historia Social y
de la Cultura 29 (2002).

7 Se trataba del hongo Ustilago tritici, que ataca las cafas y espigas
del trigo, consume sus nutrientes y evita que lleguen a los granos,
con una apariencia de ceniza o polvo de donde deriva su nombre.

1.° de mayo. El dia coincidia con la fiesta de los apostoles
Felipe y Santiago, y fue decidido por un acostumbrado
sorteo de papeletas extraidas de una bolsa por un nifio
(como garante de pureza para canalizar la guia divina)®.
Sin embargo, es innegable la relacion de la fecha con un
momento importante en el calendario agricola de la saba-
na de Bogota. Una vez la fiesta agroclimética?® se institu-
cionalizd, los fieles le atribuyeron a la Virgen el retiro de
los hielos, el regreso de las lluvias y el reverdecimiento
de los campos. Su celebracion continua en Santafé y la
destinacion de fondos ptiblicos paratal fin se evidencian
en las fuentes a lo largo del siglo XVIII y hasta 1823, A

8 Julian Vargas Lesmes, La sociedad de Santafé colonial (Bogota:
Cinep, 1990), 304, 325; Julian Vargas Lesmes, Historia de Bogotd,
vol. 1: Conquista y Colonia (Bogota: Villegas Editores, 2007), 276.

9 En este texto, denominamos asi a las celebraciones que estaban
simultaneamente ligadas con la prosperidad de las cosechas y la
garantia de lluvias en proporciéon necesaria para la agricultura.

10 Concejo de Bogota, ed., Actas de la Junta Municipal de propios de
Santa-Fé de Bogotd, vol. 2 (Bogota: Ediciones del Concejo, 1938),
89-90, 111, 180, 205, 241, 268; Concejo de Bogota, Actas de la
Junta, vol. 3, 90, 170.



Auguste Le Moyne / José Manuel Groot - Atribuido.
Beata baisant des reliques, ca. 1835
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Reg. 5493, © Museo Nacional de Colombia, Bogota.
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Andnimo »
Aparicion de la Virgen a los Oyacachis, siglo xix
Oleo sobre lienzo, 252 x 220 cm
Reg. AP5200, Coleccion de Arte, Banco de la
Republica, Bogota.

[Detalle] “Aparece la Sma. Vgen. cuidando una sementera.’,
Aparicion de la Virgen a los Oyacachis

Oleo sobre lienzo

Reg. AP5200, Coleccion de Arte, Banco de la Republica, Bogota.
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partir de esta fecha, desaparece de los almanaques y los
registros, y solo se evidencia la veneracién de Nuestra
Sefiora del Campo en algunos novenarios publicados
hasta mediados del siglo X1x*.

Dos dias después de Nuestra Sefiora del Campo, se ce-
lebraba la Cruz de Mayo o Palo de Mayo. Frente a las
viviendas y lugares de mucho transito, con el proposito
de garantizar la salud de los cultivos y alejar las plagas,
se adornaba un arbol o una cruz de madera con frutos,
flores, bolsas con granos y cintas'?. También era usual
la realizacion de desfiles, espectaculos musicales y bai-
les®3. El 15 de mayo seguia la celebracion agricola en
honor a san Isidro Labrador. Este santo madrilefio, que
por tradicion se cree que vivio durante el siglo XI1I, era

11 Posiblemente, a partir de entonces quedo absorbida por las fies-
tas en honor a Maria a las cuales, desde ese momento, se dedica
todo el mes de mayo.

12 Arboleda Mora, Paganismo y cristianismo, 84-86.

13 Manuel Ancizar, Peregrinacion de Alpha por las provincias del
Norte de la Nueva Granada, en 1850 i 1851 (Bogota: Imprenta de
Echeverria Hermanos, 1853), 427-428.

venerado en Espana desde el siglo XIII por milagros en
vida relacionados con el descubrimiento de aguas sub-
terraneas, la multiplicacién del trigo para las palomas
y de comida en las ollas de los pobres, o por lograr que,
mientras rezaba, sus bueyes de arada trabajaran dirigidos
por los angeles. Aunque su proceso de beatificacion se
inici6 a mediados del siglo XVI y su canonizacién solo
se produjo hasta 1622, la devocién previa y no oficial se
traslado a América y tuvo amplia acogida por su identi-
ficacion con las labores agropecuarias. Su fiesta oficial
era una accion de gracias, con procesiones en su honor
y ofrendas representadas en frutas y verduras, arreglos
florales, animales, cruces adornadas y herramientas agri-
colas. Sin embargo, también se acudia a san Isidro por
proteccion en situaciones de emergencia, como la sequia
o las plagas de langosta.

El ciclo de celebraciones agroclimaticas permanentes
cerraba con las fiestas de San Juan, en la Gltima semana
de junio. Este momento coincide con el solsticio de ve-
rano en el hemisferio norte (alrededor del 21 de junio),
marcador del verano en latitudes medias y del fin de la
temporada lluviosa en la mayor parte del territorio neo-
granadino. La fiesta retomaba rituales precristianos en
Europa en los cuales, a través de hogueras, se buscaba
paliar los efectos de la disminucién paulatina de la luz
del dia que se produce a lo largo del segundo semestre
del afio*®. Fue adoptada en América desde los primeros
afios de la ocupacion hispanica, en un proceso posible-
mente favorecido por su coincidencia con un momento
clave en el calendario agricola; solia acomparniarse de
desfiles, bailes, hogueras, rinas de gallos y corridas de
toros. La temporada marcaba ademas un momento ideal
para hacer rodeos (en los cuales se recogia y marcaba el
ganado cimarroén), debido ala disminucién de las lluvias

14 Carlos Arboleda Mora, El politeismo catdlico. Las novenas como ex-
presion de una mentalidad religiosa. Colombia S. X1x-xx (Medellin:
Universidad Pontificia Bolivariana, 1999), 232-233.

15 Arboleda Mora, Paganismo y cristianismo, 43, 92-93.
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San Pascual Bailén, ca. 1880

Litografia de N. Sanchis, 27,5x203 cm
Reg. 30319, Biblioteca Digital Hispanica,
Biblioteca Nacional de Espana, Madrid.
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yla disponibilidad de peones ala espera de una cosecha
casi lista para recoger, pero atin no ocupados®®.

Por supuesto, estas celebraciones no eran las tinicas
que podriamos sefialar por sus fines agroclimaticos. La
devocién era mucho mas compleja y diversa segtn las
dificultades o las tradiciones locales. Cabe destacar, por
ejemplo, fiestas patronales, homenajes particulares y
ruegos dirigidos a otras advocaciones de Jesds o Maria
consideradas protectoras contra los meteoros, como el
Divino Salvador'’, Nuestra Sefiora de las Mercedes?,

16 Eugenio Diaz Castro, El rejo de enlazar (Bogota: Biblioteca Banco
Popular, 1972), 116.

17 Jurado Jurado, “Terremotos, pestes y calamidades”, 27.

18 Eduardo Cardenas G., Pueblo y religion en Colombia (1780-1820).
Estudio histérico sobre la religiosidad popular de Colombia (Nueva
Granada) en las tltimas décadas de la dominacién espanola (Bogo-
ta: Pontificia Universidad Javeriana, 2004), 316-317.

Nuestra Sefiora de Chiquinquira*®, la Virgen del Topo*y
la Virgen del Tuso?'. También se veneraban santos que,
por su historia de vida o iconografia, se asociaban con
fenomenos naturales. Tal era el caso de san Cristobal,
protector contra las inundaciones, representado con los
pies en el agua mientras cargaba al Nifio Dios a través de
un rio®?, o de santa Barbara, defensora contra los rayos
porque uno de ellos fulminé a su padre cuando la decapi-
t6 por convertirse al cristianismo?3. Aunque la devocion
a santa Barbara acompaii6 a los primeros esparioles que
se instalaron en Santafé, su culto tomd especial fuerza a
finales del siglo XVI, después de la construccion de una
capilla en su honor por parte de don Lope de Céspedes,
en agradecimiento por haber sobrevivido junto con su
familia a una tormenta eléctrica y a un rayo que incendio
su casa y fulmino a su esclava Cornelia?*.

En otros casos, la declaratoria de un defensor estuvo
relacionada con la voluntad politica. Asi sucedié con
san Francisco de Borja, declarado patrono frente a los
temblores en 1625, mientras uno de sus nietos, Juan
de Borja, era presidente de la Audiencia de Santafé. Los
poderes sismorresistentes del santo fueron extendidos
al combate contra la sequia, funcién oficializada en
1743%. También existio el caso de una devocién fortuita
a san Victorino, protector contra las heladas. En un mo-
mento indeterminado del siglo xvI, cuando las heladas

19 Pedro Tobar y Buendia, La Virgen de Chiquinquird. Unica fuente
histérica del milagro escrita en el siglo XvII por el padre Pedro Tobar
y Buendia, facsimilar (Tunja: Academia Boyacense de Historia;
Caja Popular Cooperativa, 1986), 93, 95, 153.

20 Fernando Caycedo y Florez, Novena para implorar el patrocinio de
Maria Santisima Nuestra Sefiora en su milagrosa imagen del Topo
(Santafé: Imprenta Patriotica de Santafé de Bogot4, 1803), 48, 57.

21 AGN, Coleccion Bernardo J. Caicedo (BJC), Temporalidades, t. 2,
caja 30, doc. 2,f. 35 1.

22 Jurado Jurado, “Terremotos, pestes y calamidades”, 31-32.

23 Francisco Gonzalez Lopez, jA esta santa Bdarbara jamds me enco-
mendé! Los giros de la iconografia de santa Barbara en la Nueva
Granada (Bogota: Universidad del Rosario, 2020), cap. 2.

24 Pedro Maria Ibafiez, Cronicas de Bogotd y sus inmediaciones, vol. I
(Bogota: Imprenta de la Luz, 1891), 55.

25 Cardenas G., Pueblo y religion en Colombia, 669.



azotaban a la sabana de Bogot4, se llevd a cabo un sorteo,
con la acostumbrada seleccion de papeleta por parte de
un nifo, para determinar quién seria el defensor frente
al fenémeno. Después de tres intentos en los que unay
otra vez salia el nombre de san Victorino, un martir del
que muy poco se sabe, se consider6 el hecho como sefial
divina y se nombro protector de los campos frente a los
hielos; en 1598, se le construyo iglesia, se fundo parro-
quia en su honor y un hueso del santo, traido de Roma, se
dispuso en la catedral de Santafé*®, En suma, estos fueron
también los intercesores a los cuales dirigirse cuando
sequias, heladas, granizadas, inundaciones y plagas de
langosta afectaban los cultivos y debian implementarse
acciones especiales.

La contricion como remedio.
Las acciones reactivas

En el mundo hispanico, al igual que ocurria frente a las
epidemias y las plagas, cuando los fendmenos meteo-
rolégicos se manifestaban de manera “anormal” (desde
la perspectiva de la sociedad que los experimentaba),
solian asociarse con el castigo divino por los pecados.
Por esta razon, aunque se tomaran medidas mucho mas
practicas y materiales (por ejemplo, trasladar ganados,
recoger anticipadamente la cosecha, llenar graneros, en-
tre otras)?’, también era necesario apaciguar los &nimos
en el mundo espiritual a través de rogativas, definidas
como ceremonias colectivas que mezclaban actos de pe-
nitencia y arrepentimiento, misas cantadas, procesiones
dedicadas a virgenes y santos protectores, y novenas (ver
tabla 1). Si estas acciones no daban fruto, se recurria a

26 Ibafiez, Crénicas de Bogotd, vol. 1, 63-64.

27 Esimportante reiterar que estas medidas eran simultaneas. Las
ceremonias religiosas no son producto de la carencia de ilustra-
cion ni la implementaciéon de medidas pragmaticas es una idea
original de los gobiernos republicanos, segiin se sugiere en Luis
Felipe Vélez Pérez, “Suplica, conjuro y ritualidad: rogativas publi-
cas en la Villa de 1a Candelaria de Medellin, 1779-1825”, Historia
y Sociedad 38 (2020), https://doi.org/0.15446/hys.n38.77271

Manuel del Socorro Rodriguez. Octava. Hoja suelta, ca. 1819

Benedicto Dominguez del Castillo, Almanaque calculado para
el afio de 1813, quarto de nues[tra libertad] ... [prim]eros seis meses:

Impresos en Santafé de Bogotd. Capital de Cundinamarca, en la
Imprenta de]l] ...
RMD 405, Fol. 36, Biblioteca Nacional de Colombia, Bogota.

la construccion de un templo, la peregrinacion a un san-
tuario, la consagracion de un dia festivo o la invocaciéon
a otro santo o advocacién de Maria o Jesus.

Con mayor frecuencia, las rogativas eran pro pluvia, para
combatir la sequia y sus fendmenos asociados (por ejem-
plo, heladas o plagas de langosta), y, en menor medida,
pro serenitae, para que cesaran lluvias de proporciones
destructoras de los campos?®. Aunque los particulares y
las comunidades religiosas podian organizar rogativas

28 William A. Jr Christian, Local Religion in Sixteenth-Century Spain
(Princeton: Princeton University Press, 1989); Javier Martin-Vidé
y Mariano Barriendos Vallvé, “The Use of Rogation Ceremony
Records in Climatic Reconstruction: A Case Study from Catalonia
(Spain)”, Climatic Change 30 (1995); Gomez-Baggethun et al., “Tra-
ditional Ecological Knowledge”; Mariano Barriendos Vallvé, “Les
variations climatiques dans la Péninsule Ibérique: L'indicateur
des processions (Xvie-Xixe Siécle)”, Revue d’Histoire Moderne et
Contemporaine 57, n.° 3 (2010).
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Tabla 1. Fragmentos con temas climaticos de novenas
que circulaban en el Virreinato de la Nueva Granada

Virgen del Topo (octavo dia)

Nuestra Sefiora del Campo (noveno dia)

“Quantas veces estando los campos aridos y secos, sin que
se haya visto en muchos meses caer una sola gota de agua,
apenas hemos ocurrido 4 implorar su socorro mediante

su Imagen del Topo, quando al instante habéis mandado
abundantes Iluvias [...]. Quantas por el contrario, la exce-
siva abundancia de éllas pronostica una general hambre
por la pérdida de los frutos, pero al punto que con ruegos y
oraciones nos valémos de la intercesiéon de nuestra piadosa
Madre, nos embiais la deseada serenidad, y restituyes la
apetecida abundancia”.

“En esta vuestra Imagen milagrosa eres Patrona de los cam-
pos, alcanzales de vuestro Santisimo Hijo la bendicion para
que se logren las cosechas, libres de hielos, polvillo y deméas
plagas que puedan inducir hambre y carestia. Libranos tam-
bién con la eficacia de tus ruegos de los formidables azotes
de terremotos, y enfermedades pestilentes 4 que provocan
nuestras culpas 4 la divina justicia”.

Fuente: para la novena a la Virgen del Topo: Fernando Caycedo y Flérez, Novena para implorar el patrocinio de Maria Santisima
Nuestra Sefiora en su milagrosa imagen del Topo (Santafé: Imprenta Patridtica de Santafé de Bogota, 1803), 50-51;

para la novena a Nuestra Senora del Campo: Historia y novena de Maria Santisima, Madre de Dios y Sefiora Nuestra,

en suimagen y advocacién del Campo (Bogoté: Imprenta de Bruno Espinosa, por José Ayarza, 1830), 18.

para proteger sus haciendas®?, se trataba mas bien de
celebraciones masivas convocadas por las autoridades
civiles y eclesiasticas, financiadas con limosnas, recursos
de las cofradias y, sobre todo, con fondos ptiblicos de los
cabildos seculares?®. A partir de 1770, con el fin de re-
gular la celebracion de rogativas, la Corona dispuso que
los cabildos eclesiasticos podian organizar rogativas con
colecta secreta e informar de ellas a los ayuntamientos,
pero, para rogativas mas solemnes, aunque se celebraran
dentro de los templos, era el gobierno secular quien debia
convocarlas y los eclesiasticos, hacerse participes?*. Por
esta razon, el rastreo sistematico de rogativas oficiales
en territorio neogranadino entre los siglos Xv1y XIX de-
pende, en gran parte, de la disponibilidad de actas de
cabildo®?.

29 AGN, BJC, Temporalidades, t. 2, caja 30, doc. 2, f. 35 r. Frangois
Chevalier, ed., Instrucciones a los hermanos jesuitas administrado-
res de haciendas (manuscrito mexicano del siglo xviiI) (Ciudad de
México: Instituto de Historia, 1950), 150-155.

30 Jurado Jurado, “Terremotos, pestes y calamidades”.

31 Carlos IV, Novisima recopilacion de las leyes de Espafia, facsimilar
de 1805 (Madrid: Boletin Oficial del Estado, 1993), 13. Consulta-
do el 12 de mayo de 2020, https://www.boe.es/biblioteca_juridi-
ca/publicacion.php?id=PUB-LH-1993-63&tipo=L&modo=2

32 Para el caso de Santafé, la labor se dificulta por la pérdida del ar-
chivo de la ciudad en el incendio de las Galerias Arrubla en 1900.
Aunque se encuentra informacion dispersa en otras fuentes, a
diferencia de otras ciudades y villas, en este caso la reconstruc-
cion sistematica y completa no es posible.

El estudio de las rogativas frente a fenémenos meteorol6-
gicos en la Nueva Granada es ain un campo por arar. Sin
embargo, conocemos algunos afios criticos que deman-
daron el auxilio divino. Por ejemplo, sobre la provincia de
Tunja, se sabe que, frente a las fuertes sequias de 158733
y 1632 (en este caso, unida a un brote de peste), la Vir-
gen del Rosario venerada en Chiquinquira fue sacada en
procesion hasta la ciudad de Tunja y por todo el valle de
Leyva34. En 1719, el Cabildo de Santafé convocd rogativa
a la Virgen del Topo por causa de la destruccién que en
todala sabana de Bogota estaban causando la sequia y las
heladas®. La escasez de alimentos y la sequia de 1807,
que afectaban tanto a la capital como a otras partes del
virreinato, también motivaron mualtiples stiplicas a la

33 Sobre esta procesion, llevada a cabo en un momento ain tem-
prano en el proceso de evangelizacion, llama la atencion que,
segin Tobar y Buendia (La Virgen de Chiquinquira, 95, 97), los
indigenas de Suta salieron con donativos de cera, a la vez que
arrancaban pedazos de cera de las velas encendidas para tragar-
los o guardarlos como reliquia. Frassani encuentra aqui similitu-
des con creencias de los u’'was, emparentados con los llamados
muiscas, quienes asocian la cera con el oro por su valor sagrado
y caracter de ofrenda, y también le atribuyen propiedades para
que las semillas germinen. Ver Alessia Frassani, “La Virgen de
Chiquinquira y la religion muisca”, Historia y Sociedad 35 (2018):
77-78, https://doi.org/10.15446/hys.n35.70319

34 Tobary Buendia, La Virgen de Chiquinquird.

35 José Segundo Pefia, Informe de la Comision permanente del Ramo
de Agua (Bogota: Imprenta Nacional, 1897), 119.
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Almanaque calculado por un ciudadano de la Nueva Granada para el afio visiesto del sefior de 1836.
Bogota: Imp. por J. A. Cualla, 183, pliego 1.
RVD 321 PZA. 28, Biblioteca Nacional de Colombia, Bogota.

Virgen?®. En la misma regién del altiplano cundiboya- el inglés John Potter Hamilton anot6 en su diario roga-
cense, se experimento6 una sequia severaenladécadade tivas a Santa Barbara, que consider6 infructuosas pues
1820. En este caso, las rogativas quedaron consignadas

en dos diarios de viajeros. De un lado, el francés Jean la santa era dura de corazén e inconmovible a las su-
Baptiste Boussingault, ademas de describir las oftalmias plicas, pues durante todo este tiempo no cay6 una sola
y resequedad en la piel que generaba la ausencia de hu- gotade agua [...| Para implorar remedio a tal calamidad,
medad, registro las procesiones y plegarias que se orga- se acudio al expediente de bajar a la ciudad un santo,
nizaron en los primeros meses de 1825, sin especificar a abogado de los labradores®, que se conservaba en un
cudl intercesor®”. De otro lado, para ese mismo momento, nicho de la iglesia de Monserrate, el cual fue llevado
varias veces en procesion por las calles seguido de gran

36JoseMar1aCaballero “En la Independencia”, en La Patria Boba, copia de frailes, sacerdotes y nutrida muchedumbre;
editado por Eduardo Posada y Pedro Maria Ibafiez (Bogota: Im- pero todo fue en vano, y tuvimos que seguir soportando

prenta Nacional, 1902), 105.
37 Jean Baptiste Boussingault, Memorias, vol. 1 (Bogota: Banco de la
Republica, 1994), 358-359. 38 Posiblemente una imagen de san Isidro.
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Cesare Ripa. Plenty. L'/Abondance, 1608

A collection of the dresses of different nations: antient [sic]
and modern. Londres: Thomas Jefferys, 1757-1772, plate 234.
ID: 1638491, The Miriam and Ira D. Wallach Division

of Art, Prints and Photographs: Art & Architecture
Collection, The New York Public Library.

un sol achicharrante sin pisca de lluvia si se exceptua,

en alguna ocasion, un ligero cernidillo.®

Sobre Medellin, se han encontrado rogativas pro pluvia en
afos criticos por sequia y escasez, como 1803, dirigidas
aDios; en 1809, 1817y 1825, cuando se invocd el auxilio
de la Virgen de la Candelaria; en 1807y 1812, cuando el
intercesor escogido fue san Cristobal. En contraste, las
rogativas pro serenitae se identifican en 1788, dirigidas
a Maria y Jests, sin precisar una advocacién; en 1810,
se recurre al Amo Sacramentado y, en 1819, la solucién
queda en manos de la Virgen de la Candelaria®. Para los
casos de Pasto y Cali, una plaga de langosta en 1806 y
1808, respectivamente (que acompaié una sequia severa
que afect6 buena parte del Virreinato de 1a Nueva Grana-

39 John Potter Hamilton, Viajes por el interior de las provincias de
Colombia, vol. II, Archivo de la Economia Nacional (Bogota: Im-
prenta del Banco de la Republica, 1955), 130.

40 Vélez Pérez, “Suplica, conjuro y ritualidad”, 23-24.

da enla década de 1800)*, fue solventada con ruegos ala
Virgen de las Mercedes*. En otros puntos del virreinato,
estas rogativas estan atn por identificar.

Conclusiones

La mayoria de las celebraciones y rituales con fines agro-
climaticos que aqui se han considerado no son asunto
del pasado. Fiestas como la Candelaria, la Cruz de Mayo,
San Isidro Labrador y San Juan, al igual que las rogativas
cuando la sequia apremia, siguen vigentes en las areas
menos urbanizadas del pais. La permanencia de la tra-
dicion encuentra una posible explicacion en el vinculo
directo y estrecho con la tierra y el clima que atin man-
tienen. En contraste con poblaciones citadinas, para las
cuales la obtencion de alimento depende del ingreso y
de transacciones monetarias, sin mayor reflexion so-
bre como lleg6 a la despensa, para los campesinos es
indispensable la proteccion de sus cultivos y animales.
Entonces, las practicas que, desde su percepcion, se han
mostrado eficaces, no deben abandonarse.

En todo caso, es poco lo que sabemos sobre el uso de la
religiosidad para hacer frente a presiones climaticas y
meteorologicas en nuestro territorio, tanto en el pasado
como en la actualidad. En especial, se requieren mas
estudios sobre fiestas patronales especificas y rogati-
vas, que pueden contar con insumos importantes en los
relativamente poco explorados archivos parroquiales,
municipales y regionales. (A quién y cdmo se le implo-
raba socorro? ;Con qué recursos se financiaban las cele-
braciones? jCon cuanta frecuencia se hacian? ;Cémo se
media su efectividad o la necesidad de un apoyo celestial
de mayor categoria? ;Cuales eran las variaciones locales
en los rituales? Son estas, entre otras, cuestiones para
plantearles a las fuentes.

41 Katherinne Mora Pacheco, “Tras la pista de ‘terribles veranos’
y ‘copiosas lluvias’. Elementos para una historia climatica del
territorio colombiano”, Historia Critica 74 (2019), https://doi.
org/10.7440/histcrit74 2019.02

42 Cardenas G., Pueblo y religién en Colombia, 317.
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DE ANGOSTURA A LA
SEPARACION 1819-1853:

las relaciones Estado-lIglesia en los

primeros anos republicanos

José David Cortés Guerrero

Introduccion

Los historiadores fragmentan el pasado a su antojo.
Crean limites temporales que dividen, sobre el papel,
el antes y el después. Este articulo no sera la excepcion.
Sin embargo, las divisiones temporales se pueden jus-
tificar'. Aqui observaremos como se fueron delineando
las relaciones entre el Estado y la Iglesia catélica, como
institucién, desde 1819 hasta 1853, esto es, desde la Ley
Fundamental proclamada en Angostura, las victorias mi-
litares del ejército emancipador contra las tropas realis-
tas, en cercanias de Bogota (esencialmente la del Pantano
de Vargas, el 25 de julio, y 1a del Puente de Boyac4, el 7
de agosto), y el inicio de la campafia religioso-politica
promovida por Francisco de Paula Santander para jus-
tificar, desde el pulpito, la ruptura del orden colonial,

1 En otro texto propuse una cronologia propicia para estudiar a
la Iglesia en el proceso independentista y en los primeros afios
republicanos. Alli se ven las siguientes cuatro etapas: 1808-1814,
1814-1819, 1819-1824 y 1824-1835. A estas le he sumado la com-
prendida entre 1835-1853. José David Cortés Guerrero, “Religion
e Iglesia en la Independencia neogranadina”, en El Bicentenario
de la Independencia. Legados y realizaciones a doscientos anos,
ed. José David Cortés Guerrero (Bogota: Universidad Nacional de
Colombia, 2014).

todo esto en 1819, hasta la separacién legal del Estado
y la Iglesia en 18532.

Teniendo en cuenta lo anterior, he dividido el texto en
tres apartados: 1819-1824, desde Angostura hasta la
promulgacién del patronato republicano; 1824-1835,
esto es, hasta la aceptacion de la independencia por
la Santa Sede; 1835-1853, hasta la ley de separaciéon
Estado-Iglesia en junio de 18532%. En cada uno de es-
tos espacios temporales veremos, a grandes rasgos, la
forma como se fueron delineando las relaciones entre
el naciente Estado republicano con la Iglesia catolica
como institucién.

2 Paraun conocimiento mas detallado de este periodo, véase José
David Cortés Guerrero, La batalla de los siglos. Estado, Iglesia y
religion en Colombia en el siglo XIX. De la Independencia a la Re-
generacion (Bogota: Universidad Nacional de Colombia, 2016),
25-224.

3 Un articulo sintético en donde planteo diversas hipdtesis sobre
las relaciones Estado-Iglesia en Colombia en el siglo XIX es: José
David Cortés Guerrero, “Estado-Iglesia en Colombia en el siglo
XIX. Propuestas de revision”, en Normatividades e instituciones
eclesidsticas en el Nuevo Reino de Granada, siglos XVI-XIX, eds. Pilar
Mejia, Otto Danwerth y Benedetta Albani (Frankfurt am Main:
Max Planck Institute for European Legal History, 2020).



Proclama. Simén Bolivar, presidente interino de la Republica de Venezuela, Capitan General de sus
Exércitos y los de la Nueva Granada. Angostura: impreso por Andrés Roderick, 20 de febrero de 1819.
Sala de Libros Raros y Manuscritos, Biblioteca Luis Angel Arango, Bogot4.




1819-1824: de Angostura al patronato
republicano

El 15 de febrero de 1819 se instald, en la ciudad de An-
gostura, actual Ciudad Bolivar, a orillas del rio Orinoco,
en Venezuela, el Congreso de Angostura. El objeto de
estareunion, ala que asistieron representantes de varias
provincias venezolanas mas Casanare, que pertenecia a
la Nueva Granada, era conformar un Estado resultante
de la suma de Venezuela y Nueva Granada y, por lo tanto,
redactar una constitucion acorde a esa realidad. En ese
Congreso, el 23 de abril de 1819, se traté el tema de la
religion, y se indico que deberia declararse la catoélica,
apostodlicay romana como la inica que deberia profesar-
se. Sin embargo, y después de una amplia discusién, se
decidi6 que no era necesaria una afirmacion publica de
este tipo, pues era sabido que la poblacién era catélica.
En cambio, declararlo ptiblicamente podria generar ten-
siones con la Legion Britanica y otras fuerzas extranjeras
que estaban apoyando la campafia emancipadora®. Asi
las cosas, podria afirmarse que el primer gesto en mate-
ria religiosa, de un Estado que atn no existia pero que
se queria construir en medio del fragor de la campana
militar, fue el adoptar una tolerancia religiosa de hecho.

Mientras el Congreso deliberaba en Angostura, la campa-
na militar seguia. Varios triunfos militares en cercanias
de Bogota, el Pantano de Vargas y el Puente de Boyaca
comenzaron a apuntalar la victoria patriota sobre las tro-
pas realistas. Tras esas derrotas el virrey espafiol, Juan
Samano, decidié huir hacia Cartagena. A medida que el
ejército independentista ganaba terreno se hizo necesario
construir un discurso, con claras connotaciones religio-
sas, para aseverar que la ruptura del orden colonial que
significaba la independencia obtenida por medio de las
armas no era un atentado contra los designios divinos. Es
decir, se deberia ensefar ala poblacién que Dios estaba a

4 Roberto Cortazar y Luis Augusto Cuervo, comps., Actas del Con-
greso de Angostura (Bogota: Fundacion Francisco de Paula Santan-
der, 1989).

Carmelo Fernandez

Santander. Yglesia ¢ capilla del Rosario de Cucuta donde se reunic el
Congreso admirable de Colombia, 1850

Acuarela sobre papel, 30x22 cm

F. C. Corografica 123, Biblioteca Nacional de Colombia, Bogoté.

favor de la causa patriotica®. Para ello se emplearon varias
estrategias, incluyendo una campafia religioso-politica
promovida, desde noviembre de 1819, por Francisco de
Paula Santander y que cont6 con el apoyo de parte del
clero, sobre todo nacido en América. La campafia tendria
que emplear el pulpito y desde alli promover la adhesiéon
alaindependencia por parte de la gente®.

5 Esta situacion no era nueva. Desde por lo menos 1808, cuando
las tropas francesas decidieron quedarse en Espaiia, circul6 la
necesidad de justificar, por medio de diversas formas, la idea de
que Dios estaba de acuerdo con una posible ruptura del orden
colonial. De igual forma, circulaba la posicion contraria, de que
esa ruptura iba contra el orden natural. Véase José David Cortés
Guerrero, “Los sermones en la Independencia colombiana. De
la defensa del monarca esparfiol a la defensa de la republica”, en
Independencia. Historia diversa, ed. Bernardo Tovar Zambrano
(Bogota: Universidad Nacional de Colombia, 2012).

6 Francisco Antonio Florido, En la Mision religioso-politica, que el Vi-
cepresidente de la N. G. General Santander hizo celebrar en la iglesia
de San Francisco de Santafé en presencia de la imagen de Cristo N. S.
que se venera en la Ermita de Monserrate, pronuncié la noche del 3
de noviembre de 1819 (Medellin: Imprenta del Gobierno, 1820).
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La camparia religiosa se hacia necesaria porque la rup-
tura del orden colonial era condenada por la Iglesia ca-
télica, especialmente por el clero yla jerarquia de origen
espariol’. Ellos afirmaban que separarse de Espafia no
solo subvertia el orden naturalmente constituido, pues
se atentaba contra el principio de que la soberania que
detentaba el monarca provenia de Dios, sino que esa
subversion podria constituirse en regicidio y, en el peor
de los casos, en deicidio. Por ello, 1a jerarquia de la Iglesia,
esencialmente espafiola, no dudé en condenar, incluso
por medio de la excomunién, a quienes participaran o
apoyaran la emancipacion de las colonias espafiolas en
América. Ejemplo de esta actitud son los obispos de Car-
tagena y Popayan, Gregorio José Rodriguez y Salvador
Ximénez de Enciso, respectivamente.

A medida que pasaba el tiempo, las tropas patriotas iban
ganando terreno, mientras que las espafiolas lo perdian.
Asilas cosas, para 1821 la parte norte de Surameérica esta-
ba practicamente bajo el control de los independentistas.
Esto motivé que se convocara y celebrara, en la Villa del
Rosario de Cucuta, un congreso, que tuvo lugar entre el
6 de mayo y el 3 de octubre de 1821, y cuyo objeto era
redactar la que seria la primera constituciéon politica de
Colombia, ademas de un cuerpo de leyes para la naciente
republica. Tal como habia sucedido con la Ley Funda-
mental de Angostura, la Constitucion de Cticuta no tuvo
articulos referentes a la religion, con lo que se suponia
habia una especie de tolerancia religiosa de hecho. Sin
embargo, esto no significo que no se discutieran topicos
relativos a la religion e Iglesia catolicas. Entre ellos, la
supresion de conventos menores, es decir, los que tuvie-

7 Ejemplo de ello son varias pastorales de jerarcas espaiioles: Gre-
gorio José Rodriguez, El obispo de Cartagena a todos los habitantes
de la Nueva Granada (Cartagena de Indias: Imprenta del Gobierno,
1819); Salvador Ximénez de Enciso, Carta pastoral que el ilustri-
simo sefior obispo de Popaydn dirige a sus diocesanos para mani-
festarles la obcecacion y extravios de los partidarios de la rebelion,
precaverlos de sus perversas doctrinas, y exhortarlos a la fidelidad,
amory obediencia debida a nuestro legitimo soberano el sefior D.
Fernando VII, que Dios guarde (Lima: en la oficina de Ruiz, 1820).

sen menos de ocho integrantes; la libertad de imprenta;
la supresion de la Inquisicién; la creacién de escuelas
de enseflanza para nifias en los conventos de religio-
sas; asi como el comportamiento de varios jerarcas ante
la Independencia, como fue el caso del citado obispo
de Popayan®. Es de anotar que varios clérigos, y hasta
un jerarca, el panamerfio Rafael Lasso de la Vega, quien
era obispo de Mérida, en Venezuela, participaron como
congresistas y, por lo tanto, redactaron la Constitucion.

Con los triunfos militares en Carabobo, Venezuela, el 24
de junio de 1821, de Pichincha, en cercanias a Quito, el
24 de mayo de 1822, entre otros mas, el proyecto colom-
biano, al cual se habia sumado Ecuador, se hacia cada
vez mas fuerte. Esta nueva realidad hizo que algunos
jerarcas, como el obispo de Cartagena, saliera rumbo a
Espafia; o, un caso relevante, que el ya citado obispo de
Popayan, Ximénez de Enciso, quien queria hacer 1o mis-
mo, decidiera no solo quedarse en su sede episcopal sino
también cambiar su apreciacion sobre laindependencia,
para, después de haberla condenado, apoyarla®. Asi, para
1823, gran parte de la Iglesia cato6lica en la naciente re-
publica estaba en favor tanto de la emancipacién como
de la forma de gobierno republicano.

En estas condiciones se produjo lo que seria el primer
gran roce entre el naciente Estado y la Iglesia catoélica.
Ocurri6 a mediados de 1824, cuando la reptblica deci-
di6 adoptar para si el patronato, pero ahora en forma
republicana.

8 Actas del Congreso de Cticuta, 3 vols. (Bogota: Fundacion Francisco
de Paula Santander, 1989).

9 Salvador Ximénez de Enciso, Sermon de accion de gracias que en
el aniversario de la gloriosa accién de Boyacd predico en su Santa
Iglesia Catedral el ilustrisimo sefior obispo de Popaydn Dor. Salvador
Ximénez de Enciso y Cobos Padilla, prelado doméstico de su San-
tidad, y asistente al Sacro Solio Pontificio, Teniente vicario general
castrense, y subdelegado apostélico en toda su Didcesis, el dia 7 de
agosto del ario 1822 (Santafé: Imprenta del Estado, 1822).



Antonio Joaquin de Ribadeneira y Barrientos. Manual compendio de el regio patronato indiano: para su mas fdcil uso
en las materias conducentes d la practica. Madrid: por Antonio Marin, 1755, frontispicio.

Sala de Patrimonio Documental, Centro Cultural Biblioteca Luis Echavarria Villegas, Universidad EAFIT, Medellin.
Fotografia: Catalina Londonio Carder.
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Andnimo

Francisco de Paula Santander con el escudo de la Gran Colombia,

ca. 1825

Oleo sobre lienzo, 53 x 43 cm
Reg. 11, Coleccién Museo de la Independencia - Casa del Florero,
Ministerio de Cultura, Bogota.
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1824-1835: del patronato republicano
ala aceptacion de la independencia
por Gregorio XVI

El 28 de julio de 1824 fue expedida la ley de patronato.
Por medio de ella, la naciente reptiblica asumia el patro-
nato tal como lo habian hecho los reyes de Espafia desde
comienzos del siglo XVI. Este estaria vigente hasta que
se lograse concertar un concordato con la Santa Sede.
Las tres ramas del poder, ejecutiva, legislativa y judicial,
tendrian funciones y responsabilidades en la aplicacion
de esa ley. Asi, por ejemplo, el Congreso crearia nuevas
diocesis y arquidiocesis, y arreglaria lo relativo a la ad-
ministraciéon e inversion de los diezmos. Por su parte, el
Ejecutivo, entre otras funciones, presentaria ante el papa
las nuevas diocesis y arquidiocesis, inflamaria ante el
Vaticano los nombres de quienes fueran escogidos por
el Congreso como obispos y arzobispos, y autorizaria o
no el nombramiento de los superiores de las comunida-
des religiosas. El Poder Judicial, entre otros asuntos, se
encargaria de juzgar la infidelidad contra la patria de los

jerarcas de la Iglesia y podia llegar a expulsarlos; y cono-
ceria las causas legales, por delitos contra la repablicay
la soberania, contra integrantes de la Iglesia*.

Sin embargo, el 24 de septiembre de 1824 el papa
Leon XII promulgé el breve Etsi Iam Diu, por medio del
cual condenabalaindependencia de las colonias espafio-
las en América, solicitaba que la Iglesia en el continente
permaneciera obediente a Espafia y exaltaba la figura de
Fernando VII. En América se indico que el papa estaba
siendo engafiado por la diplomacia espafiola. De igual
manera, Roma no aprobaria que la reptblica asumiera
el patronato, pues deseaba construir una relacion tanto
con los eclesiasticos como con los fieles, sin ninguna
intermediacion''. De esta forma, el patronato solo fue
unilateral y permaneci6 hasta 1853, afio en el que Estado
e Iglesia se separaron.

El que la Santa Sede aceptara la independencia era de
vital importancia para la naciente reptblica. Por ello
decidio, desde los primeros afios republicanos, tener en
Roma una legaciéon diplomatica para lograr esa acepta-
cion. Alli fue encargado Ignacio Sanchez de Tejada, quien
padecid la continua indolencia de las autoridades en Bo-
gota. Durante seis aflos no recibi6 su sueldo, cercano a
los 10.000 pesos oro anuales. Ello 1o obligé a enviar a la
Nueva Granada a su colaborador, el mexicano Fernando
Lorenzana, quien, desde mediados de 1832 y durante
casi un afio, permanecio en el pais buscando obtener
los recursos para la legacion diplomatica. El resultado
no fue del todo satisfactorio, pero si les permiti6 tanto a
él como a Sanchez de Tejada permanecer en Roma hasta
que el papa Gregorio XVIreconoci6 la misiéon diplomatica

10 “Ley de 28 de julio. Que declara que toca a la Reptblica el ejer-
cicio del derecho de patronato, tal como lo ejercieron los reyes
de Espafia”, en Cuerpo de leyes de la Reptiblica de Colombia, que
comprende todas las leyes, decretos y resoluciones dictados por sus
congresos desde el de 1821 hasta el tiltimo de 1827 (Caracas: en la
Imprenta de Valentin Espinal, 1840).

11 Este postulado puede verse, entre otros, en Elisa Cardenas Ama-
ya, Roma. El descubrimiento de América (Ciudad de México: El
Colegio de México, 2018).



Eastern side of the principal square of Bogotd on the moving of Friday the market day, ca. 1837
Acuarela atribuida a José Santiago del Castillo.
Reg. 447, Coleccién Museo de la Independencia - Casa del Florero, Ministerio de Cultura, Bogota.

de Sanchez de Tejada, con lo cual también se reconocia
alanueva republicaz.

Entre tanto, el proyecto colombiano, 1a unién de Nueva
Granada, Venezuela y Ecuador, habia fracasado en 1830.
Ese mismo afio se redact6 una nueva constitucién politi-
capara Nueva Granada, remplazada por otra en 1832. En
ambas, a diferencia de la Ley Fundamental de Angostura
y la Constituciéon de Cucuta, si se hacia alusion a la reli-
gion catélica como factor importante para la naciéon. La
Constituciéon Politica de 1843 también tendria articulos
que favorecerian a la Iglesia y religion catdlicas. A la par,
los nombramientos de jerarcas como el arzobispo de
Bogot4, Fernando Caicedo y Flores, en 1828 se hicieron
siempre a la espera de que Roma aceptara la indepen-
dencia, como lo vimos lineas atras. Lo mismo sucedi6 con
el nombramiento de su sucesor, Manuel José Mosquera,
quien fue designado por el Congreso como arzobispo de

12 Fernando Lorenzana, Recuerdos de su viaje a Bogotd en 1832y su
correspondencia con el primer representante de Colombia en Roma
(Bogota: Instituto Caro y Cuervo, 1978).

Bogota en 1834. Asi, desde Roma se daba visto bueno
al nombramiento de jerarcas para evitar que la Iglesia
estuviese acéfala, y evitar también una posible ruptura
de la Iglesia en la Nueva Granada con el Vaticano.

Ahora bien, el hecho de que la Santa Sede no aceptase
la independencia no significé que tanto la actividad de
la Iglesia como todo lo relativo a la religion estuviesen
detenidos. Como vimos atras, el clero, incluyendo la
jerarquia, aceptd la ruptura del orden colonial, lo que
conllevo que siguiera su preocupacion por la salud moral
de la poblacién. Es diciente que en la década de 1820
continuaran las quejas sobre la decadencia social y las
criticas contra las ideas, presumiblemente perniciosas,
que mal influenciaban a la juventud. Asi como también
la condena a la sociabilidad presumiblemente ilustrada,
como lo era la masoneria.

Otro escenario que se abria con la independencia era
la posibilidad de que personas no catdlicas llegasen al
pais para desarrollar actividades de distinto tipo. Como
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“Primera pastoral del arzobispo a su grey después de haber recibido
la consagracion episcopal en Popayan”. Memorial del ilustrisimo y
reverendisimo senor Manuel José Mosquera, Arzobispo de Santafé de
Bogotd. Paris: Imprenta de Adriano Le Clere y Compania, 1858, |.
Sala de Patrimonio Documental, Centro Cultural Biblioteca Luis
Echavarria Villegas, Universidad EAFIT, Medellin.

vimos atras, la Ley Fundamental y la Constitucién de
Cucuta evitaron lalinea de la intolerancia religiosa®s. Asi
las cosas, arribaron al pais personas provenientes de Eu-
ropa Occidental y América del Norte, la mayoria de ellas
deseosas de entablar relaciones comerciales. Ademas,
se vislumbraba la posibilidad de promover compaiiias
para inmigracion masiva. Entonces, era necesario que se
garantizase la tolerancia religiosa, lo que significaba que
se respetara lareligion de quienes arribaran al pais4. Por

13 Ejemplo de esa linea era la Constituciéon de Cadiz de 1812. En
esta se determind, en cuanto a materia religiosa, que la religion
de la nacién espafiola era y seria perpetuamente la catolica,
apostolica y romana, “tnica verdadera”. Asi, parte del temprano
constitucionalismo en la region imitaria este principio. Marco
Antonio Landavazo y Agustin Sanchez Andrés, “La influencia de
Cadiz en la América espafiola: politica, gobierno y constituciona-
lismo”, Revista de Historiografia 20 (2014): 86-88.

14 Para detallar la relacion entre tolerancia religiosa e inmigracion
en los primeros afios republicanos véanse: José David Cortés
Guerrero, “Argumentos por la tolerancia religiosa en Colombia,
1832-1853”, Historia y Sociedad 33 (2017); José David Cortés

ello se firm6 un acuerdo entre Colombia y Gran Bretafia
en 1825.

Ese mismo ario llegé al pais el colporter escocés James
Thomson, quien tenia como objeto, tal como lo venia
haciendo desde Buenos Aires y pasando por ciudades
como Santiago, Lima y Guayaquil, fundar una sede de
la Sociedad Biblica, que se encargaria de la difusion de
la Biblia, preferiblemente en idioma espafiol. Tanto la
Sociedad como su funcién despertaron opiniones encon-
tradas. Fue apoyada por el Gobierno en cabeza de Fran-
cisco de Paula Santander, pero también fue duramente
criticada por sectores de la Iglesia catolica. Lo mismo
sucedi6 con el experimento educativo de las escuelas
lancasterianas en donde se pretendio, en algunos casos,
ensefiar lectoescritura por medio de la Biblia. Tanto la

Guerrero, “Tolerancia religiosa e inmigracion. Nueva Granada y
México a finales de la década de 1840”, Anuario de Historia Regio-
naly de las Fronteras 23, n.° 2 (2018).



Sociedad como las escuelas pronto dejaron de funcionar.
Pocos afios después del paso de Thomson, su funcion la
cumpli6 Luke Matthews, quien tuvo muchos problemas
e, incluso, murié en el rio Magdalena cerca de Mompox*®.
En la misma tendencia educativa, Santander, ya como
presidente en propiedad desde 1832 hasta 1837, preten-
di6 que las obras sensualistas y utilitaristas, como las del
inglés Jeremias Bentham, fueran empleadas como de uso
obligatorio por las instituciones de ensefianza.

1835-1853: de la aceptacion de la
independencia a la separacion Estado-Iglesia

La aceptacion de la independencia por parte de la Santa
Sede abri6 un amplio panorama. No solo consistio en
un aval que le quitaba el estigma de haber roto el orden
natural establecido, sino que también reincorpor6 al
pais, formalmente hablando, pues en la practica nunca
lo abandond, el orbe catdlico. De igual manera, al entablar
relaciones diplomaticas con la reptiblica, el papa parecid
asumir un papel consistente en involucrarse en asuntos
de la politica doméstica en los que, se suponia, la Iglesia
salia afectada. Esta nueva condicién facilité que las rela-
ciones entre el Estado y la Iglesia se tensionaron cuando
aquel estuvo manejado por liberales que deseaban poner,
por lo menos sobre el papel, sus proyectos reformistas.

A medida que los diversos grupos politicos se fueron
delineando para formar lo que serian los dos partidos
politicos tradicionales, el Liberal (1848) y el Conservador
(1849), también se fueron trazando lo que serian sus
proyectos para ser implementados, en caso de asumir
la conduccion del Estado. Por las caracteristicas de ellos
se indicaba que el ideario liberal confrontaba directa-
mente a la Iglesia catélica mientras que el conservador
la defendia. Esto, que tiene algo de realidad, es necesario
matizarlo, pues los liberales, deseosos de romper con el

15 Andrés Baeza, “Circulacion de biblias protestantes y tolerancia
religiosa en la América del Sur post-independiente: 1a vision de
Luke Matthews, 1826-1829”, Economia y Politica 3, n.° 2 (2016).

Andnimo

Arzobispo Manuel José Mosquera, siglo XIx
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Reg. 2911, Coleccién de Arte, Universidad del Rosario,
Bogota.

pasado colonial, lo que significaba dejar atras la herencia
hispanica, preferian una Iglesia que no dependiera tanto
de Romay que estuviera mejor al servicio de la reptiblica
con ideales liberales'®. Por su parte, los conservadores
no deseaban mayores transformaciones, y optaban por
una Iglesia tradicional alineada con la Santa Sede, en lo
que se denominaria ultramontanismo?’.

Veremos entonces algunas de las reformas que generaron
tension entre la Iglesia cat6lica y quienes las propusie-
ron. Consideramos que la primera fue el retorno de la
Compafia de Jestis en 1844. Esta habia sido expulsada
de los territorios espafioles en 1767, eliminada en 1773
y restaurada en 1814. El gobierno de Pedro Alcantara
Herran, por medio de su secretario, Mariano Ospina Ro-
driguez, se dio a la tarea de invitar nuevamente a los
jesuitas. La presencia de estos sacerdotes causoé revuelo
desde su llegada. Multiples debates se sucedieron en el
Congreso con tal de buscar su expulsion del pais. Al final,
en mayo de 1850 y obedeciendo a que la Pragmatica de

16 Esto puede verse en obras como la de Manuel Ancizar, Peregrina-
cion de Alpha, 2 t. (Bogota: Banco Popular, 1984).
17 Puede verse Cortés Guerrero, La batalla, 278-293.
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Bogota: Imprenta de Ortiz, 1857, portada.
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Carlos III que los expulsaba de las colonias esparfiolas
aun estaba vigente, se decidi6 extrafiarlos nuevamente®®,
iVaya paradoja! Los liberales emplearon una ley colonial
para lograr deshacerse de la Compariia de Jests.

Durante la administracion de José Hilario Lopez (1849-
1853), primer presidente elegido perteneciente al Parti-
do Liberal, ademas de la expulsién de los jesuitas, mas
reformas fueron implementadas. Por ejemplo, la supre-
sion del derecho de estola, consistente en el pago por
los servicios eclesiasticos a los curas por parte de los
feligreses; el desafuero eclesiastico; la eleccion de curas
parrocos por los cabildos parroquiales, asunto que de-
semboco en la expulsion del pais del arzobispo Manuel
José Mosquera en 1851, por negarse a convocar concurso
para proveer los curatos vacantes'?; la descentralizacion
y final abolicién del diezmo; la extincion de los capitulos
catedralicios, entre otras tantas.

18 Jorge Enrique Salcedo, S. J., Las vicisitudes de los jesuitas en Co-
lombia. Hacia una historia de la Comparnia de Jesus, 1844-1861
(Bogota: Editorial Pontificia Javeriana, 2014).

19 Puede verse José David Cortés Guerrero, “La Arquidiocesis de
Bogota y las reformas liberales de mediados del siglo X1X”, La
Arquidiécesis de Bogotd, 450 afnos, editado por Jaime Alberto Man-
cera, Pbro., Carlos Mario Alzate, O. P. y Fabian Leonardo Benavi-
des (Bogota: Arquidiocesis de Bogota / Vicaria de Evangelizacion;
Universidad Santo Tomas; Instituto de Estudios Socio-historicos
fray Alonso de Zamora, 2015).

Esta primera etapa de reformismo liberal culminé con
dos momentos clave en las relaciones Estado e Iglesia
en el pais?®. Ambos ocurrieron comenzando la adminis-
tracion de José Maria Obando, pero fueron resultado de
un proceso de largo aliento. Fueron ellos la Constitucion
Politica de 1853, en donde quedé plasmada la libertad
religiosa, en el inciso quinto del articulo quinto. Y la se-
paracion entre Estado e Iglesia, por medio de la Ley del
15 de junio de 1853, con lo que se dio fin al patronato
republicano. Es de indicar que ambas medidas fueron
duramente criticadas, tanto por la Iglesia como por sec-
tores conservadores. Dadas las condiciones politicas del
pais, jerarcas de la Iglesia llegaron a preferir la separa-
cién que continuar en una situaciéon que consideraban
desventajosa y desfavorable.

Conclusiones

Es dificil, en pocas palabras, mostrar como se presenta-
ron las relaciones entre Estado e Iglesia en los primeros
arios republicanos después de la ruptura del orden co-
lonial. Sin embargo, lo que queremos enfatizar es que
esas relaciones no fueron estaticas, por el contrario, las
caracterizo el dinamismo ya que, debido a las circunstan-
cias histéricas, fue necesario que la Iglesia y el nacien-
te Estado se reconfiguraran en relacion con el otro. Esa
reconfiguraciéon no solo dio dinamismo a las relaciones
entre ambos, sino que también los obligd a repensarse
en las nuevas realidades histoéricas, por ejemplo, el ideal
republicano, los postulados liberales, la revision del pa-
sado y, por ende, la historia como base de los proyectos
politicos, entre otros aspectos.

20 Hasta hace poco tiempo se planteaba que el reformismo de me-
diados de siglo era homogéneo. Esto distaba de la realidad. Por
lo menos existieron tres etapas de ese reformismo: mediados de
la década de 1840 hasta 1853; el reformismo emprendido por
Tomas Cipriano de Mosquera (1861-1863); el radicalismo, desde
1863 hasta finales de la década de 1870. Véase Cortés Guerrero,
La batalla, 143-494.



Juan David Cascavita Mora

Introduccion

El denominador comun del siglo XIX es el cambio. Visitar
este siglo es encontrarse con una serie de modificacio-
nes politicas, econémicas y sociales, y, para los efectos
de este texto, nos concentraremos en los cambios que
acaecieron en Colombia durante los afios de 1832 a 1880,
con respecto a dos instituciones en constante relacion y
confrontacion, el Estado y la Iglesia. Ambas se encontra-
ban altamente vinculadas en el territorio neogranadino
durante el periodo de administracion espafiola. Pero la
circulacién de ideas, las revoluciones politicas del siglo
XVIIl, el desarrollo de la ciencia, la explosion de la in-
dustriay el comercio en el mundo fueron elementos que
alimentaron la chispa de la transformacién. Este mundo
creado por la Ilustracion permitié que las revoluciones
de Independencia dieran ese paso en favor de las trans-
formaciones y arrancaran con una serie de reformas que
se desarrollaron con el pasar del siglo, como la creaciéon
de un Estado republicano con representatividad, la li-
beralizacién del comercio, la creaciéon de un sistema de
instruccion estatal, la separacion del Estado y 1a Iglesia,
entre muchas otras.
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LA DOCTRINA LIBERAL:

las medidas que afectaron a la Iglesia
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Es innegable que con estos vientos de cambio tambalea-
ron las bases politico-econémicas de la sociedad neo-
granadina. En el ambito politico, el establecimiento de
una estructura republicana con representatividad fue
una novedad, que requiri6 de una serie de esfuerzos in-
telectuales innovadores y revolucionarios que, con el
tiempo, acercaron al cumplimiento de la aspiracién de los
lideres politicos revolucionarios: la construccion de un
Estado moderno y republicano. En el &mbito econémico,
los retos fueron de igual envergadura, pues se trataba de
mantener un sistema productivo que pudiera sostener de
manera eficiente el recaudo fiscal de esta nueva estruc-
tura politica en construccion, que deseaba distinguirse
de las estructuras previas.

En este camino ala modernidad, la Iglesia catélica aparece
como una de las instituciones mas importantes dentro de
la Nueva Granada, pues hace parte de este andamio cul-
tural, base de la sociedad neogranadina, sobre el cual se
constituy6 una sociedad estratificada basada en los privi-
legios de clase y razay, por lo tanto, representante de esas
estructuras del pasado que se buscaba reformar. En conse-
cuencia, durante el siglo XIX los politicos neogranadinos
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intentaron mermar la posicion privilegiada de la Iglesia
catolica a través de reformas politicas y econdmicas.

De manera que, una vez se estableci6 el gobierno re-
publicano de la Gran Colombia, con la victoria de los
ejércitos libertadores dirigidos por Bolivar y Santander,
se tomaron acciones para configurar el control del Esta-
do sobre la Iglesia. Uno de estos esfuerzos fue asegurar
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la continuidad del patronato eclesiastico que ejercio la
monarquia hispanica en Americay trasladar este derecho
a las administraciones de los Estados nacientes, como
se puede ver en la Ley 1.* del 28 de julio de 1824. No

1 Colombia, Congreso de la Republica, “Tratado 4°, parte I, Ley 1*”,
Bogot4, 28 de julio de 1824. Consultado el 15 de mayo de 2020,
http://www.bdigital.unal.edu.co/5729/1070/tratado_cuarto_par-
te_1-4_p._243-293.pdf
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obstante, las medidas tomadas no estuvieron solo orien-
tadas a subordinar a los miembros del clero a las leyes
republicanas, sino a afectar la posicién econoémica de la
Iglesia en el nuevo orden constitucional-republicano.

La Iglesia catolica, como actor y espectador de la histo-
ria del territorio, atestiguo6 los esfuerzos de los politicos
neogranadinos para sostener el recaudo fiscal del Estado
necesario para su propio sostenimiento y el de sus pro-
yectos reformadores. Este tltimo se vio abocado a rees-
tructurar el sistema administrativo y fiscal que partio de
la estructura virreinal, aunque buscaba diferenciarse de
esta. Es esta encrucijada la que veremos en profundidad,
pues los bienes econémicos de la Iglesia se advirtieron
como una fuente de recursos, lo que permitié debilitar los
privilegios con los que contaba la institucién eclesiastica
heredados del periodo colonial.

Minar las finanzas de la Iglesia

Para finales de la década de 1830 el pais se encontraba
en medio de la denominada guerra de los Supremos, que
fue promovida por la respuesta contraria del clero a la
orden del cierre y supresion de los conventos menores.
Este conflicto, que inicio en Pasto, se expandié por todo
el territorio nacional y enfrento al Gobierno central con
los intereses regionales de los caudillos. Sobre 1a orde-
nanza, vale la pena indicar que establecia que, una vez
se ejecutaran los cierres y se liquidaran los conventos,
los réditos serian destinados a mejorar el presupuesto
para la educacién y asignar recursos para las misiones
educativas en las zonas de frontera, como lo era Mocoaz.
Los objetivos trazados en esta ordenanza son una de-
mostracion de las acciones que los siguientes gobiernos
nacionales siguieron tomando, dirigidas a favorecer las
reformas educativas con los bienes inmuebles y terre-
nales de la Iglesia.

2 Eduardo Alfredo Ortiz Montero, “La educacion en el contexto
de la guerra de los Conventillos del cantén de Pasto 1839-1841”
(tesis doctoral, Universidad de Narifio, Pasto, 2015).

OPINION

POLITICO CANONICA
BOBRE LA CUESTION

DEL FPATRONATO ECLESIASTICO.

ES biem extraiio que en la presente edad,
¥ que en Colomhia se dispute todavia ln an-
ticusia cuestion del patronsto eclesiastico pro-
piode la potestad temporul, tan agitada en los
tiempos de ignorancis, como resuelts irreboca-
blemente, desde que la ilustrucion restituyd
& la Iglesia la Bants moderacion y primiti-
va humildad de s Divino fusdader, reprimien-
do los abusos de la ambicion, arlitrariedad,
y orgallo, que twn eseandalosnments la han
profunsdo y perjodicads mas que sus mismos
perseguidores. Es buenn temeridad, que en el
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Opinién politico-candnica sobre la cuestion del
Patronato Eclesidstico. Bogota: Imprenta de la
Republica por N. Lora, 1824, p. 1.

12780, Misc. 219, Sala de Libros Raros y Manuscritos,
Biblioteca Luis Angel Arango, Bogota.

Cuando se termino el conflicto, con saldo a favor del Go-
bierno que logré controlar las insurrecciones locales, se
comenzaron a configurar los partidos politicos, el Liberal
y el Conservador; el primero como impulsor de las re-
formas en favor de la libertad y la ilustracion en la vida
publica y privada, y el segundo como defensor de las
costumbres y las buenas maneras en la vida privada3.
Estas diferencias, no obstante, empezaron a asentarse
durante la década de 1840.

Fue con los gobiernos de mediados de siglo, principal-
mente las administraciones de Tomas Cipriano de Mos-
quera y Jose Hilario Lopez, que se emprendieron las

3 David Bushnell, Colombia, una nacién a pesar de st misma, 3.* ed.
(Bogota: Editorial Planeta, 2004).
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acciones para socavar la posicion econémica de la Iglesia.
Las diferencias politicas entre liberales y conservadores
fueron siendo mas claras. Fueron estos gobiernos los
que ejecutaron una serie de reformas para subordinar el
clero ala administracién del Estado, como la progresiva
supresion de los diezmos, censos, capellanias y derechos
de estola*.

Los ingresos del clero estaban establecidos desde la
época virreinal. Por ejemplo, los diezmos eran el pago
que debian hacer los fieles a sus parroquias sobre los
beneficios obtenidos por las actividades agricolas, y co-
rrespondian al 10% del total de las ganancias, pero fueron
progresivamente reducidos hasta su supresiéon®. Dicho
proceso se dio con la ley de descentralizacion de las ren-
tas nacionales de 1850°, la cual asigné a los municipios
la obligacion de recoleccion y ejecucion de los recursos
para el culto local, pero dichas unidades administrativas
fueron dejando de recolectarlo por razones administra-
tivas, pues no representaba una parte importante de los
ingresos: menos del 4,1% del producto interno bruto (PIB)
para 1810y en los afios siguientes siguié disminuyendo?;
asi como ideoldgicas, dado que, segtin los liberales este
rubro estancaba el desarrollo rural y afectaba la libre
circulacion de bienes y el florecimiento del comercio®.

Los censos y capellanias también eran una institucion
del pasado colonial. Las capellanias correspondian a la
cesion de terrenos o derechos de uso a favor de la Igle-

4 José David Cortes Guerrero, La batalla de los siglos. Estado, Iglesia,
religion en Colombia en el siglo XIX. De la Independencia a la Regene-
raciéon (Bogota: Universidad Nacional de Colombia, 2016).

5 Jay Robert Grusin, “The Revolution of 1848 in Colombia” (tesis
doctoral, Universidad de Arizona, Tucson, 1978).

6 Claudia Paola Ruiz, “La génesis del federalismo en la Nueva
Granada: federacion y descentralizacion a mediados del siglo X1x
(1848-1863)” (tesis doctoral, El Colegio de México, México, 2017).

7 Salomo6n Kalmanovitz y Edwin Lopez Rivera, “El ingreso colom-
biano en el siglo X1X”. Consultado el 17 de abril de 2020, https://
www.researchgate.net/publication/228990054_El_ingreso_co-
lombiano_en_el_siglo_XIX

8 Florentino Gonzalez, Informe presentado por el secretario del
Despacho de Hacienda del Gobierno de la Nueva Granada (Bogota:
Imprenta de J. A. Cualla, 1847).

Tomas Cipriano de Mosquera, ca. 1870
Tarjeta de visita, Fotografia de Demetrio Paredes, 9,2x 6,2 cm

FT1815, Coleccién Pilar Moreno de Angel, Sala de Libros Raros y
Manuscritos, Biblioteca Luis Angel Arango, Bogota.

sia para su usufructo y, en contraprestacion, se ofrecian
misas para el fundador de la capellania y sus familiares;
como consecuencia, una gran cantidad de tierras estaban
siendo explotadas por la Iglesia sin poder ser vendidas.
Los censos eran una practica de cesion de derechos so-
bre el producto de la explotacion de un bien inmueble
a cambio de un préstamo de dinero, por lo que la parro-
quia, comunidad o congregacién que lo realizaba tenia
un ingreso asegurado hasta que se liquidara el préstamo,
cosa que rara vez pasaba, por lo que el usufructo del bien
por lo general quedaba en manos de la Iglesia.

Al verse reducida la posibilidad de fundar y establecer
nuevas capellanias y censos, se afectaron los ingresos de
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las comunidades e instituciones parroquiales?. Ademas,
al limitar la creacion de capellanias y la imposicién de
censos, se evitaba que nuevas tierras quedaran estanca-
das en las manos del clero, lo que permitié mantener un
mercado de tierras mas amplio.

El derecho de estola eran las contribuciones de los fieles
a favor de los parrocos por la administraciéon de sacra-
mentos, como el bautismo, las comuniones, los matrimo-
nios o la uncion de enfermos, a quienes los solicitaran.
Aunque no se cobrara directamente por la imposicion de
los sacramentos, se hizo muy comdn y hasta obligatorio
reconocer a los sacerdotes de alguna manera el servicio
prestado. La constante presion por parte de las autorida-
des civiles para ir reduciendo los ingresos de los curas
por alguno de los medios expresados afect6 directamente
la economia del clero, pues vieron sus principales fuentes
de ingreso reducidas e insuficientes para sostener sus
necesidades materiales. Ante esta situacion el Estado de-
signo6 un fondo de pensiones para los sacerdotes, hecho
que reforzaba el interés de someter a este sector de la
poblacion alas leyes y directrices del orden republicano.

El constante ataque a estas fuentes de ingreso y la reduc-
cion de estas fueron los medios implementados por las
autoridades republicanas para reforzar la sumision del
clero alasleyes civiles, pues ya se encontraban sujetados
por el patronato y ahora estaban constrefiidos a las pen-
siones y salarios que garantizara el gobierno°. Como es
de suponer, estas medidas no fueron bien recibidas por
parte del clero y suscitaron innumerables reacciones.
Al respecto es importante resaltar la figura del arzobis-
po de Bogota, Manuel José Mosquera, hermano menor
de Tomas Cipriano de Mosquera, que, como lider de la
Iglesia catolica en el pais, centralizé y dio resonancia
a las maltiples quejas y vejamenes que recibia de los

9 Constanza Toquica, A falta de oro: linaje, crédito y salvacion. Una
historia del convento de Santa Clara de Santafé de Bogotd, siglos XVII
y xvIII (Bogota: Universidad Nacional de Colombia / CES, 2008).
10 Cortés Guerrero, La batalla de los siglos.

distintos cabildos eclesiasticos, parrocos y obispos del
territorio nacional*'.

La pugna por lo que se puede considerar los derechos y
privilegios de la Iglesia se dio en los espacios politicos
con los que contaba la naci6on. Las discusiones tuvieron
lugar principalmente en el Congreso, donde miembros
del denominado Partido Conservador argiiian que es-
tas reformas en contra del clero no correspondian a la
realidad del pueblo neogranadino porque negaban su
historia, asi como la importancia de la Iglesia catélica
en el establecimiento de la civilizacion en el territorio.
Por el contrario, los liberales en el gobierno invocaban
la necesidad de realizar reformas que modificaran las
instituciones establecidas, y de que en el futuro pudieran
ser visitadas y reformadas?.

Las reformas tenian lo que se puede denominar un corte
anticlerical, pues buscaban afectar el poder y la influen-
cia de los miembros del clero apoyados en la fortaleza
de la institucion eclesiastica. Los liberales estaban muy
interesados en precisar que las reformas se orientaban
a reducir la influencia de la Iglesia como institucion®?,
que no eran anticatoélicos y que pretendian imponer a
los miembros del clero las leyes nacionales. Este fue uno
de los argumentos presentados por José Maria Rojas Ga-
rrido (liberal radical y secretario de Tomas Cipriano de
Mosquera), durante la Convencion de Rionegro de 1861,
quien afirmo:

los obispos y los clérigos no son ciudadanos, son obis-
pos y clérigos, es decir, soldados de Roma, engancha-
dos por el partido conservador contra el derecho y la
libertad de la republica [...] su conducta es un sistema
invariable arreglado en todo a las prescripciones ex-
tranjeras de su Unico sefior: el Pontifice [...] se dicen

11 Ibid.

12 Jose David Cortés Guerrero, “Las relaciones Estado-Iglesia en
Colombia a mediados del siglo X1x” (tesis doctoral, Colegio de
México, Ciudad de México, 2008).

13 Grusin, “The Revolution of 1848 in Colombia”, 87.
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Grabado por Rodriguez a partir de una fotografia de Racines.
“Entrada del arzobispo Sr. Paul a Bogota, - La procesion sale de San
Francisco para la Catedral”, Papel Periédico llustrado, afno IV, nimero
85, Bogota (20 de febrero de 1885): 216.

Hemeroteca, Biblioteca Luis Angel Arango, Bogota.

afiliados entre nosotros a la cristiana no es para pro-
fesarla, sino para servirse de ella como instrumento de

poder y de lucro.™*

Lo anterior muestra que parte de las reformas surgian de
una confrontacion directa entre los intereses politicos y
econémicos de los miembros del clero, pero no en contra
de los principios catélicos.

Con este objetivo en mente, José Hilario Lopez (1849-
1853) busco profundizar las reformas anticlericales y
garantizar la separacién entre la Iglesia y el Estado. Bajo
este gobierno se dio la segunda expulsion de los jesuitas,

14 José Maria Rojas Garrido, “Discurso en la Convencioén de
Rionegro”, en Los radicales del siglo XIX. Escritos politicos, comp.
Gonzalo Espana (Bogota: El Ancora, 1984).

quienes habian vuelto al pais desde 1842 para acompa-
fiar las misiones y la reduccion de los “salvajes” en los
espacios de frontera. Estos y otros asuntos que fueron
objeto de las reformas, como la liberacion de esclavos,
aumentaron la animadversion frente al Gobierno, hasta
que estallo una revolucion conservadora en 1851. Esta
revueltainicié en la ciudad de Popayan y se expandio6 por
todo el pais, y deseaba quebrantar el dominio liberal del
gobierno e instaurar un régimen conservador. La revuelta
fue sofocada por las fuerzas gobiernistas, que siguieron la
senda reformista y anticlerical. Las tensiones alcanzaron
su punto mas algido con la expulsién del arzobispo de
Bogota®®.

15 Frank Safford y Marco Palacios, Historia de Colombia: pais frag-
mentado, sociedad dividida (Bogota: Ediciones Uniandes, 2012).



Fue durante el gobierno del general Jose Maria Obando
que se redacto la Constituciéon de 1853, la cual confirmé
las reformas de corte liberal que se venian implantando
desde la década precedente, y declaré de forma explicita
el deseo de lograr la separacién del Estado y de la Iglesia
en el numeral 5 del articulo 5, segtin el cual el Estado
garantizaria a los granadinos “la profesion libre, ptiblica
o privada de la religion que a bien tengan, con tal que
no turben la paz ptblica, no ofendan la sana moral, ni
impidan a los otros el ejercicio de su culto”S.

Y se logro finalmente limitar y separar los compromisos
del Estado con los miembros del clero.

La estocada final

A pesar de que los liberales lograron romper con las
obligaciones que tenia el Estado con el clero, este atin
contaba con una fortaleza econémica considerable sus-
tentada en los bienes de manos muertas. Este patrimonio
era el que habian puesto los fieles para la fundacion de
capellanias y la imposicion de censos. Tales propieda-
des (tierras, haciendas, casas, tiendas y semovientes) no
podian ser vendidas ni enajenadas de ninguna manera,
debido a que, en términos legales, atin pertenecian a las
personas que habian fundado o establecido las capella-
nias o censos, es decir, a personas fallecidas, e incluso
venian de tiempos virreinales.

Los bienes estaban legalmente en propiedad de personas
fallecidas, y ademas estaban cargados con una capellania
0 un censo, es decir, que los bienes de “manos muertas”
estaban ala disposicion de la Iglesia, que desde las parro-
quias y conventos realizaba su explotacion. Por lo tanto,
existian bienes agricolas y urbanos inmovilizados para el
mercado, que ademas mantenian la fortaleza econémica

16 Colombia, Congreso de la Republica. “Constitucion de la Repu-
blica de Nueva Granda”. Bogotd, 20 de mayo de 1953. Consultado
el 18 de junio de 2020. https://www.funcionpublica.gov.co/eva/
gestornormativo/norma.php?i=13696

de la Iglesia catélica. En 1859 estallé una nueva guerra
civil. Esta enfrent6 al gobierno del presidente Mariano
Ospina Rodriguez con las facciones liberales de todas las
regiones, quienes se revelaron contra el gobierno porque
este impuso limitaciones a las libertades de los estados
federales consignadas en la Constitucion de 1858. Los
efectos de la guerra civil son de destacar, pues dieron paso
a lo que la historiografia ha denominado el Olimpo Ra-
dical, consistente en cerca de veinte afios de gobiernos
liberales.

El general Tomas Cipriano de Mosquera fue quien asumio
el liderazgo de los liberales en este conflicto y asalto de
forma triunfante la ciudad de Bogota en julio de 1861.
Desde el Gobierno adopté represalias en contra de las
facciones conservadoras y su principal auspiciante, el
clero catolico. En ese mismo afio sanciono6 el Decreto
de Tuicion de Cultos (por el cual el Gobierno ejercio el
tutelaje de todas las organizaciones eclesiasticas) y en
septiembre decretd la desamortizaciéon de bienes de ma-
nos muertas. Esta resolucién era una vieja ambicion de
losliberales y del general®®, que ademas pretendi6 saciar
las arcas del Estado que salia de una guerra civil y per-
miti6 dedicar recursos a la gran reforma de los liberales,
el establecimiento de una educacion laica y moderna®.

El proceso de desamortizaciéon ha sido estudiado y los
historiadores han estimado que los ingresos economi-
cos conseguidos a favor del erario fueron de alrededor
de 20.000.000 de pesos, que para 1860 representaban,
cerca del 16% del producto interno bruto?°. Este dinero
se consigui6 por medio de la subasta ptiblica de hacien-

17 Bushnell, Colombia, una nacién.

18 Luis Javier Ortiz Mesa, “La Iglesia catolica y la formacion del
Estado-nacion en Ameérica Latina en el siglo XIX. El caso colom-
biano”, Almanack. Guarulhos 6 (2013).

19 Lina del Castillo, La invencion republicana del legado colonial:
ciencia, historia y geografia de la vanguardia policial colombiana en
el siglo X1x (Bogota: Ediciones Uniandes, 2019).

20 Adolfo Meisel Roca y Luis Jaramillo Roberto, “Mas alla de la reto-
rica de la reaccion, analisis econémico de la desamortizacion en
Colombia, 1861-1888”, Cuadernos de Historia Econémica y Empre-
sarial 22 (2008).
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das, casas, tiendas, solares, entre muchos diversos tipos
de bienes inmuebles, que entraron a formar parte del
mercado de tierras que se encontraba estancado desde
antes de 1810.

Es importante mencionar que el sistema nacional de ins-
truccion publica fue uno de los grandes beneficiados,
pues gran parte de los caudales monetarios obtenidos
por el proceso de desamortizaron fue invertido en él;
ademas, en algunos casos los conventos expropiados
fueron destinados al establecimiento de nuevos centros
de instruccion puablica. Las consecuencias del debilita-
miento de la posicion politica y econémica del clero fue
tal que en la década de 1870 se introdujeron maestros

luteranos para ensefiar en las nuevas instituciones de
ensefianza estatal®'.

Conclusiones

El periodo de reformas liberales que empez6 en la década
de 1840 lleg6 a su fin con la victoria electoral de Rafael
Nuifiez, con la que empezo el proceso de Regeneracion,
que identificé una serie de debilidades del régimen li-
beral las cuales intent6 subsanar: establecié un Poder
Ejecutivo central fuerte, depuso algunas de las reformas
liberales del comercio y concili6 al régimen civil con la
institucién eclesiastica. Para lograr esta reconciliacion,
se firmo el concordado entre la Santa Sede y el Estado
colombiano, tratado que reincorporo la posicion funda-
mental de la Iglesia catolica dentro del aparato del Estado
y la estructura social del pais, pues seria la encargada
de velar por que la educacién y la instruccion ptiblica se
organizaran en conformidad con los dogmas.

Dentro de las doctrinas liberales, en las que se enmarca
la separacion del Estado y la Iglesia, se fundamentan mu-
chas de las reformas anticlericales que se impusieron en
Colombia en el siglo X1X. Con el proposito de menoscabar
la posicion privilegiada de 1a Iglesia cat6lica se tomd una
serie de medidas que afectaron su estatus social y politico.
Una de las estrategias adoptadas por los politicos liberales
fue afectar las finanzas de la institucionalidad eclesias-
tica, lo que ademas contribuyo6 de forma significativa a
las arcas del Estado. No obstante, muchas de las medidas
establecidas en el periodo de la Regeneracion se basaron
en una sociedad altamente catélica y conservadora, lo que
permite ver que, a pesar de los ataques recibidos, la Igle-
sia catélica siguié sosteniendo una posicién importante
en el andamiaje cultural colombiano.

21 Del Castillo, La invencién republicana.



LA IGLESIA CATOLICA
EN LAS GUERRAS CIVILES

COLOMBIANAS

Juan Carlos Jurado Jurado

Introduccién

Estudiar el papel de la Iglesia catolica en las guerras ci-
viles colombianas permite comprender el lugar de la
cultura catélica en la vida nacional, pues los conflictos
expresan el sistema de valores que han fundamentado
el ordenamiento social y politico colombiano?. Después
de la independencia de Espafia, la Nueva Granada em-
prendio la formacion del Estado nacion, lo que implico
replantear sus relaciones con la Iglesia catélica y su lu-
gar en el nuevo orden republicano. Para ese entonces,
la Iglesia se mostraba rica y con gran poder ideologico,
mientras que el Estado era pobre y carecia de poder y
autoridad para gobernar; por ello buscaba controlarla a
fin de fundar su propia soberania?.

Agradezco a la Universidad EAFIT por proporcionarme las
condiciones laborales para escribir el texto, dentro del afio
sabatico 2020 que me concediera como profesor de la institucion.
1 Fernando Escalante, “Los crimenes de la patria. Las guerras
de construccion nacional en México (siglo X1X)”, Metapolitica 5
(1998): 20.
2 Luis Javier Ortiz Mesa, “La Iglesia catolica y la formacion del
Estado-nacion en América Latina en el siglo XIX. El caso colom-

Durante la primera mitad del siglo X1X, los dirigentes
nacionales implementaron iniciativas modernizadoras
que no siempre confrontaron el papel de la instituciéon
eclesiastica en la sociedad. Después, formaron los par-
tidos politicos, Liberal y Conservador, con propuestas
de nacion laica o confesional, respectivamente, que en-
traron en franca contradiccion y explican, en parte, las
disensiones entre si y con la clerecia. No fue extrafio
que el clero diocesano y regular participara en la politica
y las guerras, pues desde la época colonial hacia parte de
la burocracia y la politica imperial, era una institucion
politizada y un actor politico decisivo3. Como la corpo-
racion de Occidente més reacia a las transformaciones
revolucionarias, el clero de la Nueva Granada participaba

biano”, Almanack Guarulhos 6 (2013); Fernan Gonzalez, “Iglesia
y Estado en los comienzos de la Reptblica de Colombia (1820-
1860)”, en Poderes enfrentados. Iglesia y Estado en Colombia, por
Fernan Gonzalez (Bogota: Cinep, 1997), 140y ss.; John Lynch, “La
Iglesia catdlica, 1830-1930”, en Historia de América Latina, vol. 8:
América Latina, cultura y sociedad, 1830-1930, ed. Leslie Bethell
(Barcelona: Editorial Critica; Cambridge University Press, 1991),
67.

3 Malcolm Deas, “El papel de la Iglesia, el ejército y 1a policia en
las elecciones colombianas entre 1850 y 1930”, Boletin Cultural y
Bibliogrdfico 60 (2002).
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de la corrupcion de las élites nacionales, constituia una
cultura y una educacion elitista y refractaria a la Ilustra-
cion, y sus instituciones entorpecian el desarrollo de la
economia de mercado con los diezmos, censos y bienes
de manos muertas*. De alli que asumieran la defensa de
sus intereses institucionales —como su poder politico y
economico, sus privilegios y preeminencia social- en el
marco de sus redes de poder familiar, local o regional,
mayoritariamente del lado del Partido Conservador y
contra el reformismo liberal.

En este contexto sucedieron nueve guerras civiles: las
de 1830, 1839-1842, 1851, 1854, 1859-1862, 1876-1877,
1885, 1895 y 1899-1902°. La participacion de la Iglesia
en ellas fue desigual, como desigual fue su instituciona-
lidad en las regiones de la Nueva Granada. Las de mayor
presencia clerical y una arraigada mentalidad catdlica
fueron las tierras altas y frias de Pasto, Popayan, Boyaca,
la sabana de Bogot4, Pamplonay el centro-oriente de An-
tioquia. En cambio, en regiones de frontera, colonizacion,
vertientes interandinas y tierras calidas de Antioquia,
Cundinamareca, valles del Magdalena, Tolima, centro de
Santander y la costa caribe, hubo comunidades con mar-
cados mestizajes o mulatajes con ordenamientos sociales
mas espontaneos y libertarios. Alli, la precaria presencia
de la Iglesia (y aun del Estado) le impidio ejercer el con-
trol social y modelar las culturas de sectores medios y
bajos, los que, al igual que los grupos urbanos en ascenso
y los artesanos, fueron proclives al liberalismo®.

4 Gonzalo Espaia, La guerra civil de 1885. Ntiniez y la derrota del
Radicalismo (Bogota: El Ancora Editores, 1985), 33-34; Fernan
Gonzalez, prologo a La Iglesia y el Estado en Colombia, t. I, por
Juan Pablo Restrepo (Bogota: Fondo de Promocion de la Cultura
/ Banco Popular, 1987); Gonzalo Sanchez, Guerra y politica en la
sociedad colombiana (Bogota: Punto de Lectura, 2008).

5 Alvaro Tirado, Aspectos sociales de las guerras civiles en Colombia
(Bogota: Colcultura, 1976).

6 Fernan Gonzalez, “Aproximacion a la configuracion politica de
Colombia”, Controversia 11, n.° 153-154 (1989); Sergio Solano,
“Cultura, liberalismo radical e Iglesia en el Caribe colombiano
durante la segunda mitad del siglo X1X”, conferencia, 2006.

Region, nacion y cuestion religiosa

Entre 1839 y 1842 sucedi6 la guerra de los Supremos,
que revelo las dificultades del establecimiento del orden
republicano. También llamada “guerra de los conventos”,
se inici6 con un conflicto religioso sucedido por luchas
entre caudillos y poderes regionales que defendian su
autonomia federal, y el orden nacional, que buscaba
imponerse. Una ley de 1839, admitida por el alto clero
de Bogota y Popayan, aprobaba la supresion de cuatro
conventos menores en Pasto a fin de racionalizar sus
recursos. Ello motivé la rebelion cristera de curas locales,
liderados por el padre Francisco Villota de 1a comunidad
de San Felipe Neri, en “defensa de la religién”, quien
reorganizo viejas guerrillas realistas adictas a José Maria
Obando. Los religiosos eran un elemento fundamental
del ordenamiento de los indigenas, pues les proveian
sacramentos, auxilios econémicos y educacion, de modo
que el conflicto religioso expresaba su “resistencia ét-
nica” y comunitaria frente a un Estado que pretendia
civilizarlos con los ordenamientos modernos y abstractos
de la nacion y la ciudadania’.

La contienda también mostro6 la heterogeneidad social
y politica del clero, pues, dependiendo de las redes de
poder regional de pertenencia, apoy6 o combatié las pre-
tensiones autonomistas de supremos que representaban
sectores negros e indigenas (en el Caucay la costa caribe)
y notables locales y campesinos (en Santander y Antio-
quia). El obispo de Antioquia, Juan de la Cruz Gomez
Plata, y el arzobispo de Bogota, Manuel José Mosquera
(Ia maxima autoridad eclesiastica nacional), orientaron
la institucion en defensa de los gobiernos nacionales de
José Ignacio de Marquez (1837-1841) y Pedro Alcantara

7 Maria Teresa Uribe y Liliana Lopez, Las palabras de la guerra. Un
estudio sobre las memorias de las guerras civiles en Colombia (Me-
dellin: La Carreta Editores; Instituto de Estudios Politicos de la
Universidad de Antioquia; Corporaciéon Region, 2006), 72; Fran-
cisco Zuluaga, “La guerra de los Supremos en el suroccidente de
la Nueva Granada”, en Memoria de la II Cdtedra Anual de Historia
“Ernesto Restrepo Tirado”. Las guerras desde 1830 y su proyeccion
en el siglo xx (Bogota: Museo Nacional de Colombia, 1998).
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Herran (1841-1845). Marquez y ambos jerarcas fueron
liberales moderados santanderistas, pero, al igual que
buena parte del clero, y de politicos medianamente an-
ticlericales, giraron gradualmente hacia el grupo Minis-
terial (simiente del Partido Conservador), en oposiciéon
ala faccion Progresista, germen del Liberal.

El predominio ministerial durante el Régimen de los Doce
Anos (1837-1849) se sell6 con su triunfo en la guerra
de los Supremos, con politicas favorables a la Iglesia,
en respuesta a su apoyo durante el conflicto y a fin de
aprovechar sus bases sociales, en el marco del patronato
republicano (1824-1853). Estas fueron: la reforma edu-
cativa conservadora (1842), la Constitucion catolica y
centralista de 1843 y el regreso de la Compafiia de Jesus
al pais (1844), todas orientadas a suprimir las tendencias
federalistas de la Constitucion de 1832 y la educaciéon
vigente basada en “el sensualismo y materialismo” de
Bentham y Tracy. El gran gestor de tales reformas fue
Mariano Ospina Rodriguez, el alma de la administraciéon
de Pedro Alcantara Herran, ide6logo del conservatismo
y la figura mas repudiada entre los liberales “por querer
hacer de la reptiblica un convento”. La contienda dejo
sentadas las logicas de amigo-enemigo entre los par-
tidos y los “odios heredados” que marcaron la politica
decimonoénica®.

Partidos politicos, reformismo liberal
y guerras por la nacion laica o confesional

Para los liberales, los excesos de reaccion autoritaria y
confesional de posguerra dejaban venganzas y reformas
no consumadas que motivaron sus politicas anticleri-
cales. Estas fueron implementadas por el gobierno de
José Hilario Lopez (1849-1853), y estuvieron orientadas
a quebrantar los viejos poderes de las élites aristocraticas
y debilitar las alianzas entre el conservatismo y la Iglesia,

8 Fernan Gonzalez, Partidos, guerras e Iglesia en la construccion
del Estado naciéon en Colombia (1830-1900) (Medellin: La Carreta
Editores, 2006), 27-36.

que obstaculizaban su control por parte del Estado, y asi
allanar el camino para instituir una naciéon republicanay
un “Estado neutro” en cuestion religiosa. Dentro de ellas
se encuentran, la manumisiéon de los esclavos, 1a supre-
sion de diezmos, la redencién de censos, la abolicion del
fuero eclesiastico, el nombramiento de parrocos por el
poder civil, la expulsion de los jesuitas y, posteriormente,
el matrimonio civil y la libertad de cultos. En reaccion a
tales medidas, los conservadores y el clero intransigente
llamaron a la guerra en 1851, y aunque no se atentaba
contra la fe catélica, apelaron a formulas simplistas que
facilitaban la movilizaciéon del pueblo, restringido en su
ilustracién porque supuestamente se intentaba “destruir
la religion”.

Asisucedi6 en la sabana de Bogota, Tunja, Pasto, Pamplo-
nay valles del alto Magdalena, donde batallaron bajo el
lema “Dios y federacion”. En las regiones mas beligeran-
tes, como el Gran Cauca, los clérigos también defendian
sus alianzas con hacendados esclavistas contra las me-
didas “socializantes” de la manumision de esclavos y el
liberalismo popular, y en Antioquia protegian la unidad
territorial, garante del conservatismo®. Como los clérigos
se valian del pulpito, el confesionario y los sacramen-
tos como armas politicas, pregonaron la guerra santa,
lo mismo que desde la prensa y las asociaciones cato-
licas. Los altos jerarcas fueron portavoces de la Iglesia,
mientras que sus subordinados financiaron ejércitos,
fueron secretarios de los rebeldes, capellanes militares
o dirigieron guerrillas. El periédico diocesano El Catoli-
cismo, de Bogota, publico la politica oficial eclesiastica:
la supremacia de la Iglesia sobre la sociedad y el Estado,
pues, como “sociedad perfecta”, no debia subordinarse
a ellos debido a su autoridad divina.

A pesar de la directriz guerrera, las posturas no fueron
unanimes, pues hubo curas liberales en los ejércitos ofi-
ciales y moderados que predicaron “paz y mansedumbre”

9 Juan Carlos Jurado, “Reinventar la nacion a partir de la fe
catoblica. De la religion, el clero y la politica en la guerra civil de
18517, Historia y Sociedad 15 (2008).



y el respeto a las autoridades legitimas. A partir de esta
conflagracién, fue mas explicita la identidad entre la
Iglesia catdlica y el Partido Conservador, y su ideologia
basada en el catolicismo y el pensamiento tradicionalista
de Balmes, Bonald y De Maestre, contra el “materialismo
y ateismo” del liberalismo. En la concepciéon conserva-
dora del orden social, el principio de la autoridad divina
legitimaba toda jerarquizacién social y la religién era el
principal elemento civilizador del pueblo, considerado
una masa inestable e irracional a la que habia que mo-
ralizar y educar para el trabajo. Su visién unitaria del
orden social significaba que la civilizaciéon se fundaba
en el cristianismo?.

Por su parte, el Partido Liberal perfil6 una ideologia con-
trapuesta basada en los derechos y libertades individua-
les; el pluralismo ideolégico; la educacion primaria, base
de una republica ilustrada; y principios formalmente
igualitarios, pero, en definitiva, también adopté un repu-
blicanismo elitista. Los liberales predicaban tolerancia
y la inconveniencia de adoptar la religion como medio
de gobierno, pero, al igual que los conservadores dog-
maticos, practicaron la politica con fanatismo. El triunfo
liberal en la guerra de 1851 se formaliz6 con la Consti-
tucion centro-federal y anticlerical de 1853, que consa-
graba la separacion Iglesia-Estado (1853-1885), con la
religion como frontera partidista y la animosidad liberal
contra los jesuitas, pues se consideraba que su fidelidad
a la curia romana los incapacitaba para ser ciudadanos
plenos de la republica y que eran auxiliadores del con-
servatismo. Las reformas anticlericales y el destierro de
curas, obispos y del arzobispo Mosquera por sublevarse y
desobedecer las directrices estatales no lograron disolver
la fusion Iglesia-Partido Conservador, sino que afianza-
ron su lucha contra todo lo que representara modernidad
y pluralismo. Para ello, la Iglesia acudié a un discurso di-
cotémico que explicaba el devenir de la humanidad como
la lucha entre las fuerzas del bien (la Iglesia) y del mal,

10 Maria Teresa Uribe, “Proceso historico de la configuracion de la
ciudadania en Colombia”, Estudios Politicos 9 (1996).

Antonio Acero de la Cruz

Virgen del Carmen, 1636
Oleo sobre lienzo, 174 x 1133 cm
AP5184, Coleccion de Arte, Banco de la Republica, Bogota.

y entre las tltimas no hacia distinciéon entre liberales,
masones, socialistas, ateos y gndésticos, o entre liberales
antirreligiosos o anticlericales pero creyentes?*.

En el ambiente de polarizacién descrito, acontecio la
guerra de 1854, que encontré al Partido Liberal dividido
entre draconianos, moderados, representantes del “vie-
jo liberalismo”, y golgotas, jovenes utdpicos. El disenso
lo constituian las reformas radicales lideradas por los
segundos: el federalismo, el voto universal directo, la
supresion del ejército permanente, el liberalismo eco-
némico y las medidas anticlericales; todas contaron con
apoyo conservador, menos las tltimas. En reaccién a
ellas se constituy¢ la alianza militar-popular (artesanal)
que aspiraba a su representacion y reconocimiento en el

11 Gonzalez, Partidos, guerras e Iglesia, 36-57.
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escenario politico nacional, por medio del golpe de Esta-
do liderado por el general José Maria Melo contra el presi-
dente Obando. Este era un representativo draconiano que
simpatizaba con las reivindicaciones rebeldes, al igual
que civiles y sectores del clero, principalmente caucano,
como Manuel Maria Alaix y Teodoro Sandoval*?. Melo y
su base artesanal representativa en Bogota y Cali procu-
raron restaurar el papel de la Iglesia catolica, revocaron
la Constitucion de 1853 y dieron vigencia a la catolica de
1843, pero sin alinearse con los conservadores.

Después de la derrota de los sublevados, por cuenta de
la alianza entre conservadores-liberales radicales, que
acababan de enfrentarse en la pasada guerra del 51, tuvo
lugar el interregno conservador (1855-1861), cuyos go-

12 Uribe y Lopez, Las palabras de la guerra, 355-369.

hiernos matizaron las politicas anticlericales. En el curso
del federalismo implementado gradualmente, sucedi6
la guerra de 1859-1862 “por las soberanias” entre el Es-
tado nacidn, representado por el presidente Ospina, y
los Estados regiones, por el general Tomas Cipriano de
Mosquera®s. Ospina ataco las autonomias federales en
pro de un centralismo catélico, mientras que Mosquera
pretendia un federalismo sin clero y reactivar las refor-
mas liberales*. Su rebelion fue auspiciada por curas
obandistas y por el arzobispo de Popayan. Al inicio del
conflicto, la faccién conservadora moderada se mantuvo
neutral, liderada por el expresidente Herran, algunos

13 Maria Teresa Uribe y Liliana Lopez, La guerra por las soberanias.
Memorias y relatos en la guerra civil de 1859-1862 (Medellin: La
Carreta Editores, 2008), 9-10.

14 Eugenio Gutiérrez, “1860: guerra de Secesion en Colombia (gue-
rra civil en que triunfé el bando insurgente)” (2003), s. d., 46.
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Iglesia de San Agustin después de la toma del ejercito del general
Canal, Bogota, 1861. Fotografia de Luis Garcia Hevia.
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antioquetios y el clero guiado por el arzobispo de Bogo-
ta, Antonio Herran, hermano del exmandatario. Yerno
de Mosquera, Herran aspiraba a suceder a Ospina en la
presidencia, pero, desconfiando de su neutralidad, este
lo remplaz6 por el ultraconservador Julio Arboleda, que
tenia apoyo de los obispos de Pasto y Pamplona. Arboleda
era enemigo de Mosquera, lo que ahondé el conflicto,
dejo aislado a Ospina y asi sucedi6 la tinica contienda
decimononica en que triunfaron los rebeldes.

Fue evidente la abierta intervencién del clero y de los
jesuitas en las elecciones a favor de Ospina, facilitada
por el sufragio universal de varones y el compromiso de
los clérigos en la politica conservadora'. La campafia
de desprestigio del clero diocesano y los jesuitas contra
Mosquera, y el haber negado la absolucién a un coman-
dante suyo, explican la radicalizaciéon de sus politicas:
la tuicion de cultos, 1a expulsion de los jesuitas, la desa-
mortizacion de bienes de manos muertas y la extinciéon
de comunidades religiosas®®. Estas y la captura de Ospina
y de su hermano, Pastor, naturales de Guasca, hicieron
que el conflicto asumiera un caracter religioso con la
formacion de guerrillas conservadoras en Cundinamarca,
Boyaca y Tolima. La mas combativa fue la de Guasca, a
manos de la élite terrateniente y religiosa de pueblos cer-
canos a Bogot4; sus batallones se llamaron Santa Teresa
de Jests y San Ignacio de Loyola.

15 Ibid., 21-24.

16 José David Cortés, La batalla de los siglos. Estado, Iglesia y religion
en Colombia en el siglo XIX. De la Independencia a la Regeneracién
(Bogota: Universidad Nacional de Colombia, 2016), 294-315.

Asi como toda guerra actualiza los odios heredados de la
anterior, la de 1876-1877 sucedi6 en medio del régimen
ultrafederal y de exacerbacion de conflictos del Olimpo
Radical con la curia romana. Sustentados en la Cons-
titucién laica de 1863 (libertad de cultos) e inspirados
en la modernidad europea, los radicales entendieron el
significado estratégico de la educacién para la formacion
del “alma nacional” con un ciudadano libre de fanatismos
e ilustrado: fundaron la Universidad Nacional (1867) y
prescribieron el Decreto Organico de Instruccion Publica
Primaria (1870). Este no dictaba una educacion laica,
pero consideraba no obligatoria la ensefianza de la fe
cat6licay permitia a las familias asumirla. Creyendo que
se podia controlar el aparato educativo sin arreglos con el
clero, las medidas atacaban de raiz su poder ideolégico en
la conciencia nacional, que consideraba ala educacion la
palanca “parala construcciéon de una sociedad catélica”;
por ello las instituciones proclives al librepensamiento
fueron consideradas un “complot corruptor, masonico
y ateo”".

Los conservadores aprovecharon la division del Partido
Liberal para ir a la guerra, y con el clero extremista le
dieron sentido religioso, mientras que la Iglesia planted
sus relaciones con el Estado “en términos de soberania
politica: la Iglesia y no el Estado tenia el derecho legiti-
mo a educar”®. De alli su denominacion de “guerra de
las escuelas”, que tomo al clero mas organizado, pero
dividido entre el metropolitano y arzobispo de Bogota,

17 Marco Palacios, Entre la legitimidad y la violencia. Colombia, 1875-
1994 (Bogota: Grupo Editorial Norma, 1995), 44; Carlos Arboleda
y Gloria Mercedes Arango, “La Constitucion de Rionegro y el
Syllabus como dos simbolos de nacion y dos banderas de guerra”,
en Ganarse el cielo defendiendo la religion. Guerras civiles en Co-
lombia, 1940-1902, ed. Grupo de Investigacion Religion, Culturay
Sociedad (Bogota: Unibiblos, 2005), 118.

18 Palacios, Entre la legitimidad y la violencia, 44; Luis Javier Ortiz,
Obispos, clérigos y fieles en pie de guerra. Antioquia, 1870-1880
(Medellin: Universidad Nacional de Colombia, 2010); Fernan
Gonzalez, “Iglesia y Estado desde la Convencion de Rionegro has-
ta el Olimpo Radical, 1863-1878”, en Poderes enfrentados. Iglesiay
Estado en Colombia, por Fernan Gonzalez (Bogota: Cinep, 1997).



“El Mesias de los Chancos”, litografia de Carlos Dornheim. El Alcanfor, niimero 1, Bogota (6 de octubre de 1877).
Libros Raros y Manuscritos, Biblioteca Luis Angel Arango, Bogota.
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Vicente Arbelaez, y su séquito, que tenia una postura
moderada, y una mayoritaria faccion de obispos, curas
y escritores guerreros. El disenso 1o motivo la postura
conciliadora de Arbeldez con los radicales acerca del de-
creto y su critica a la participacion clerical en politica.
La institucion contaba con una creciente ascendencia
social mediante una agitada prensa, pastorales y libros,
asociaciones catolicas con una incendiaria base social, y
lainicial llegada de comunidades religiosas masculinas
y femeninas de Francia, Italia y Espafia, fortines ultra-
montanos de Europa®®.

19 Gloria Mercedes Arango, Sociabilidades catélicas, entre la tradicion
y la modernidad: Antioquia, 1870-1930 (Medellin: Universidad Na-
cional de Colombia; La Carreta Editores, 2004); Gilberto Loaiza,
Sociabilidad, religion y politica en la definicion de la nacién. Co-
lombia, 1820-1886 (Bogota: Universidad Externado de Colombia,
2011); Patricia Londofio, Religion, cultura y sociedad en Colombia.
Medellin y Antioquia. 1850-1930 (Bogota: Fondo de Cultura Econé-
mica, 2004).

Como la Iglesia es una institucion internacional, las lu-
chas del clero nacional eran las de Roma (romanizacion),
se inspiraron en el Syllabus errorum (1864), la enciclica
Quanta cura (1864) del papa Pio IX y el Primer Concilio
Vaticano (1870)%. Estos pregonaron las ideas mas in-
transigentes contra el liberalismo, 1a modernidad y sus
valores racionales y seculares, entendidos como errores,
una “conspiracion satnica contra la iglesia catélica” fun-
dada en “valores pecaminosos”. Los escritores cat6licos
Miguel Antonio Caro y José Manuel Groot, difundieron
tales planteamientos y llamaron a la guerra de cruzada
con la faccion beligerante: los obispos de Pasto, Popa-
yan, Santa Marta, Pamplona, Medellin, Santa Fe de Antio-
quia, curas de Bogota, comunidades religiosas y fieles de

20 William Elvis Plata, “La romanizacion de la Iglesia en el siglo
XIX, proyecto globalizador del tradicionalismo cat6lico”, en Glo-
balizacion y diversidad religiosa en Colombia, comps. Ana Maria
Bidegain y Juan Diego Demera (Bogota: Universidad Nacional de
Colombia, 2005).

163



164

numerosas localidades y comunidades. Arbelaez conde-
no lainstrumentalizacion del clero por el conservatismo
en aras de la concordia nacional, pero se impuso la postu-
ra beligerante con la fe militante del “soldado de Roma”.

Los ejércitos conservadores se nutrieron de viejas y
nuevas guerrillas que activaron “tradiciones militares
yreligiosas” en Cundinamarca, Boyaca, Santander, Toli-
may Cauca?'. Las mas destacadas fueron Los Mochuelos
y Los Guascas, bajo una confederacion que tenia por lema
“Dios, patria y libertad”, cuyos batallones se denomina-
ron Pio IX, Obispo de Popayan y Obispo de Pasto. Las
disensiones partidistas también se manifestaban dentro
de lamisma Iglesia, pues al finalizar la contienda los altos
jerarcas y la sociedad sancionaban a los curas liberales,
neutrales o colaboradores del gobierno, el mismo que
reactivaba la tuicion de cultos y desterraba del pais a
los rebeldes?®.

El éxito liberal en la guerra de 1876 preparé su decaden-
cia, pues dej6 en el poder a una agrupacién excluida, los
liberales independientes, en cabeza de Rafael Nuiez.
Este, distanciado de los radicales, y para garantizar su
sobrevivencia politica, busco el apoyo de los conserva-
dores que, asi, ganaban mayor ascendencia en la politica
nacional (entre 1878 y 1884). En ello desemperié un rol
de primera mano el nuevo arzobispo, José Telésforo Patl
(1884), quien le aglutiné el apoyo de los conservadores
y del clero que le eran reticentes, y supero6 las pasadas
divisiones internas de la Iglesia, bajo las directrices del
papa Leon XIII. La animosidad de los radicales los llevo
a declarar la fracasada guerra de 1885, que asegur6 su
eclipse, y en la que fue decisiva la participaciéon de obis-

21 Luis Javier Ortiz, Fusiles y plegarias. Guerra de guerrillas en Cundi-
namarca, Boyacd y Santander. 1876-1877 (Medellin: Universidad
Nacional de Colombia, sede Medellin; Direccion de Investigacion
Medellin [DIME]; La Carreta Editores, 2004).

22 Mario Arango, “Luterito’ de Tomas Carrasquilla y el trasfondo
politico-religioso de las guerras civiles en Antioquia a finales del
siglo X1X”, Revista Iberoamericana 2 (2010); Juan Esteban Londo-
fio, “Religion y politica en Luterito de Tomas Carrasquilla”, Estu-
dios de Literatura Colombiana 33 (2013).

pos, clérigos y fieles, mas cohesionados y envalentonados
con los desagravios que les anunciaba la alianza conser-
vadores-independientes?.

Iglesia fortalecida y ultramontana,
hacia una nacion confesional

Desde los afios 1870, las constantes pugnas con la Iglesia
ylainestabilidad politico-econémica venian mostrando
la necesidad de reformular el liberalismo, pero como
Nuifez debia su ascenso a los conservadores nacionales,
tales transformaciones quedaron en manos de Caroy del
clero sectario y devinieron en una profunda regenera-
cion conservadora: un régimen confesional, autoritario
y centralista que dejé una profunda huella de intransi-
gencia en la cultura politica colombiana. El pensamiento
de Nufiez y su lectura de la formacion nacional europea
ilustra los cambios del pensamiento del momento: dis-
gustado con el utopismo liberal, consideraba necesario
un Estado interventor que, al construir la nacién, no
violentara el catolicismo de la mayoria de la poblacion
y apelara al poder moral de la Iglesia, con la que habia
que lograr la “paz religiosa”; juzgaba la religion como
elemento de cohesion social, y a la educacion cristiana,
“el alma mater de la civilizacion”4.

Con la derrota radical de 1885, tales propuestas se con-
cretaron en la Constitucion conservadora de 1886 y el
concordato de 1887, que redefinieron el Estado colom-
biano bajo las fuerzas globales del nuevo “régimen de
cristiandad”. En la idea de una nacion unitaria, se de-
clar6 a la religion catélica, apostélica y romana como
la de la nacion, y la Constitucion se hizo en nombre de
Dios, “fuente suprema de toda autoridad”, en ruptura
con la Constitucion de Rionegro (1863) promulgada a
nombre del pueblo. El Estado debia proteger la fe catolica
como “elemento esencial del orden social” y respetar la

23 Espaiia, La guerra civil de 1885, 41.
24 Jaime Jaramillo Uribe, El pensamiento colombiano en el siglo XIx
(Bogota: Temis, 1982), 261-277.
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José Maria Gutiérrez de Alba. Impresiones de un viaje a América (1870-1884). Tomo VII, manuscrito.
Sala de Libros Raros y Manuscritos, Biblioteca Luis Angel Arango, Bogota.

independencia administrativa de la iglesia. A esta se
transferia el monopolio de la educacion, en manos de
conservadores y sacerdotes extranjeros, principalmente
espafioles exiliados y expulsados por las guerras carlistas,
y se trajo de nuevo al pais a la Compaiiia de Jests para
manejar el Colegio de San Bartolomé en Bogota, donde se
form¢ la dirigencia ultraconservadora. A ello se sumaba
el control de la institucion familiar por parte el clero y
la supresion de las libertades y autonomias regionales.

Ante cambios tan irremediables, los liberales emprendie-
ron la fracasada guerra de 1895, que fue corta, y la de los
Mil Dias (1899-1902), la mas larga y sangrienta del siglo.
Sacerdotes antioquerios, conservadores histéricos en ca-
beza de Carlos Martinez Silva, politicos tradicionales y el
liberal Rafael Uribe Uribe generaron un debate nacional
para desvincular la lucha partidista de lo religioso y de-
nunciaron su instrumentalizacién por el conservatismo.
El arzobispo de Bogot4, Bernardo Herrera, llamaba al pa-
cifismo, pero los moderados fracasaron ante la preponde-

rancia de los extremistas que, ajustados a la romanizacion
y cuidando lo logrado con la Regeneracion, vieron en la
guerra la forma de enquistarse en el gobierno y fusio-
narse aliin mas con el conservatismo. La radicalizacion
conservadora en ambas guerras se explica, no solo por
la ascendencia que tenian del catolicismo ultramontano
espariol, sino también, como reaccién al creciente ntimero
de gobiernos liberales imperantes en Latinoamérica, sim-
patizantes de los rebeldes liberales, y que amenazaban los
avances regeneradores. La faccion intransigente se nutria
del clero de Antioquia, Cundinamarca, Boyaca, Pasto, Cali
yla “ciudad mitrada” de Pamplona. Menos extremistas, se
sumaron los obispos de Santa Marta y Barranquilla, y el
arzobispo de Cartagena, dirigentes politicos y promotores
de la prensa catolica®.

25 Jairo Alvarez, Guerras en el Bolivar Grande, 1875-1902 (Barran-
quilla: La Iguana Ciega, 2018); Adriana Santos, “Iglesia y politica
en el Caribe colombiano durante el siglo XIX. El caso del estado
soberano del Magdalena”, Anuario de Historia Regional y de las
Fronteras 11 (2006).
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Después de un afio de guerra regular entre “generales-ca-
balleros”, la guerra de los Mil Dias degenero en una san-
guinaria “guerra de guerrillas” que radicaliz6 las pos-
turas militaristas y se perfilo la idea del conservatismo
extremista de exterminar fisicamente a sus oponentes
liberales como un proyecto de “salvacion nacional”, lo
que connota su sentido religioso. Asi fue después de que
el vicepresidente José Manuel Marroquin asumiera la
presidencia (julio de 1900), de quien se esperaba pacifis-
mo, pero sucedid lo contario. Los guerreristas conserva-
dores, encabezados por el general Aristides Fernandez,
se acomodaron en el aparato estatal y promovieron una
politica de guerra a muerte a sus opositores. Como go-
bernador de Cundinamarca y ministro de Guerra, Fer-
nandez figuraba como el “salvador que habia venido
a extirpar el cancer del radicalismo liberal del cuerpo
politico colombiano”. Hacia renegar del credo liberal a
los detenidos, 1o que manifiesta el caracter religioso de
la posicién conservadora?s.

El mas sectario de los sacerdotes fue el obispo de Pas-
to, el espafiol agustino recoleto san Ezequiel Moreno,
canonizado por el papa Juan Pablo II. Contradecia la
directriz papal pacifista al predicar la “guerra santa”,
escribid varios optsculos con la mas incendiaria ortodo-
xia inquisitorial y ordené que se escribiera en su atatud:
“el liberalismo es pecado”, para menguar la dafiosa idea
de la concordia entre catélicos y liberales?”. Antes de la
contienda, este tipo de prédicas ya habian instalado en
el imaginario conservador la idea de que matar liberales
era la mejor forma de ganarse el cielo, por ello fue usual
que muchos combatientes, a veces con el beneplacito

26 Charles Bergquist, Café y conflicto en Colombia, 1886-1910. La
guerra de los Mil Dias: sus antecedentes y consecuencias (Medellin:
FAES, 1981), 197-198.

27 Fernan Gonzalez, “La Iglesia catolica durante la Regeneracion y la
hegemonia conservadora”, en Poderes enfrentados. Iglesia y Estado
en Colombia, por Fernan Gonzalez (Bogota: Cinep, 1997); José
David Cortés, “Clero, politica y guerra”, en Memoria de un pais
en guerra. Los Mil Dias 1899-1902, ed. Gonzalo Sanchez y Mario
Aguilera (Bogota: Planeta Editores, 2001); Christopher Abel,
Politica, Iglesia y partidos en Colombia (Bogota: FAES; Universidad
Nacional de Colombia, 1987), 28-36.

delos curas, reconocieran orgullosos y en ptiblico haber
“rematado un rojo”.

A pesar de laimperante barbarie, 1a participacion de los
sacerdotes tuvo sus matices. Los curas liberales y neutra-
les fueron escasos pero notorios en medio del clero ban-
derizo: el de Panama no fue ilustrado, pero tampoco be-
ligerante, y por ello ni bendijo ni maldijo ninguna causa.
Y el de Bolivar “sirvi6 imparcial y devotamente al bando
que solicitaba sus servicios”, sin comprometer su fe. En
contraste, los curas combatientes ganaron una merecida
fama de sanguinarios por combinar el Evangelio con el
machete, como sucedi6 con el padre Raimundo Ordofiez
y Yafiez, desde la guerra de 1895, quien tuvo su propia
tropay fue muy diestro con su arma. Se preocupaba por
que los prisioneros liberales no murieran en pecado, de
modo que a planazos los obligaba a confesarse, “para
luego matarlos con calma, en la seguridad de estar sal-
vando un alma”8. Pocos clérigos murieron en combate,
generalmente borrachos; el mas destacado fue el jesuita
guatemalteco Luis Javier Espafia, ingeniero civil y mili-
tar, confesor de Nufnez, quien fue capellan y coronel, y
elabor6 mapas para la estrategia militar conservadora.
Otros aprovecharon su situacion privilegiada y el respeto
que inspiraban para servir de impenetrable contrainteli-
gencia como espias; trece jesuitas lo fueron, al igual que
capellanes militares. Y como las mujeres de las huestes
papales también se politizaron, las Hermanas de la Ca-
ridad de Francia fueron enfermeras en las ambulancias
y “hospitales de sangre”, para solo atender gobiernistas.
Sor Maria Himelda Franciscana fue excepcional, al tomar
las armas para combatir en Narifio. Parrocos soldados,
como los de Giiican, Garagoa, Chiapata, Baraya y San-
tander, preferian usar la carabina por su portabilidad,
mientras que el machete no, pues era deslucido en sus
sotanas y mas efectivo para la lucha directa.

28 Carlos Eduardo Jaramillo, Los guerrilleros del novecientos (Bogota:
Cerec, 1991), 306-331. La exposicion que sigue sobre la contien-
da se basa en este libro de Jaramillo.



No todo el clero combatid, pero si se “comprometio de
lleno en la guerra”, con acciones partidistas como la pré-
dica o facilitando la iglesia y casa cural para operaciones
militares, pues su solidez la convertia en una envidiable
fortificacion y su altura, en una efectiva atalaya para
francotiradores. En Honda, el convento y la iglesia de
Santo Domingo fueron destruidos por el general Ramon
Marin para derrotar a sus ocupantes, medidas que fueron
excepcionales, pues los liberales, como catélicos, solian
respetar estas edificaciones. El poder moral del cura tam-
bién fue aprovechado para interrogar a los detenidos
liberales, por medio de intimaciones y amenazas con la
condena eterna, lo mismo que con la excomunién. Con
ella obro el parroco de Fusagasuga contra las sefioras li-
berales que vitorearon a sus tropas cuando se tomaron el
pueblo. Fue turbadora la malicia del parroco de San Luis,
Tolima, quien, con el pretexto de confesar alos moribun-
dos liberales, los senalaba para que fueran rematados. Ya
muertos los enemigos, laimpiedad endémica motivaba el
ensafiamiento con sus cuerpos, para negarles los rituales
y el entierro en los cementerios catdlicos®.

Solo con su triunfo militar en la guerra de los Mil Dias,
los conservadores lograron instaurar su hegemonia na-
cional, y asi Colombia ingresé al siglo XX por la via de
la “modernizacién tradicional”, mientras que América
Latina lo hacia fundamentalmente por la via de la moder-
nidad laica3°. Prueba de ello fue que, ante las atrocidades
de la prolongada guerra, los sectores intransigentes, pre-
ocupados por lograr la paz, consagraron a Colombia no
ala concertacién razonada ni al republicanismo, sino al
Sagrado Corazon de Jesus, acorde con la romanizacion,
y erigieron el templo del Voto Nacional, que uni6 al pais
catolico por la paz?®'. La guerra se termino, pero no se

29 Aida Martinez, La guerra de los Mil Dias. Testimonio de sus protago-
nistas (Bogota: Planeta Editores, 1999), 140-145.

30 Jorge Orlando Melo, “Algunas consideraciones globales sobre
‘modernidad’ y ‘modernizacién’ para el caso colombiano”, Andli-
sis Politico 10 (1990).

31 Victor Guerrero, “La guerra de los Mil Dias y el Sagrado Corazon
de Jesus: de la insurreccién a la resurreccién”, en Guerras civiles
colombianas. Regulacién, negociacion y memoria, ed. Victor

“Batallén ‘Libres de Ocana’ Una carga al machete (Palonegro)
Album de dibujos de Peregrino Rivera Arce. Bucaramanga
(4 de enero de 1900).

Lapiz sobre papel, 16,5x 10,5 cm

Libros Raros y Manuscritos, Biblioteca Luis Angel Arango, Bogota.

resolvid, pues el conservatismo social y la dogmatica
politica que hered¢ al pais imperaban bajo la aparente
paz y el progreso material de los afios venideros, y pos-
ponian la tarea de construir un Estado nacién moderno.

Conclusiones

Durante el siglo XIX, los conflictos entre la Iglesia catolica
y el Estado neogranadino se centraron en la disputa por
la soberania politica sobre la nacion, araiz de su autorre-
presentacion como “sociedad perfecta” y su supremacia
civilizadora, enfrentada a un Estado y a una sociedad
en curso de modernizacién. La institucion eclesiastica

Guerrero (Bogota: Pontificia Universidad Javeriana, 2016);
Sandra Mendoza y Lina del Castillo, La paz y el Sagrado Corazén:
iglesia del sagrado Voto Nacional (Bogota: Instituto Distrital de
Patrimonio Cultural, 2006).

167



Basilica del Sagrado Corazén de Jesus - El Voto Nacional.
Jorge Posada Callejas. Libro azul de Colombia. Nueva
York: The J. J. Little & lves, 1918, 353. Sala de Patrimonio
Documental, Centro Cultural Biblioteca Luis Echavarria
Villegas, Universidad EAFIT, Medellin.

168

pretendia mantener sus libertades y privilegios bajo la
proteccién del Estado, mientras que este procuraba con-
trolarla para evitar que ejerciera mas poder que el suyo.
La politica religiosa del Estado liberal se enfrent6 con la
religion politica de la Iglesia que, a pesar de su belige-
rancia y sus diversos frentes de lucha, no logro copar la
sociedad. Las guerras civiles fueron la continuacién de
la politica por otros medios y la politica estuvo plagada
delabeligerancia que hacia del contrincante un enemigo
absoluto, que merecia la guerra absoluta?®.

Las relaciones entre la Iglesia catolica y el Estado de-
cimonoénico no estuvieron dominadas por el mito del
progreso, como si la sociedad y el Estado evoluciona-
ran de la tradicion y la religiosidad a la modernidad y
al laicismo. No. De hecho, a partir de 1860/1870, tomo
forma una iglesia ultramontana e intransigente, reacia
a toda transaccion con la modernidad, por cuenta de la
centralizacion que supuso la romanizacion y el olvido
de sus tradiciones racionalistas escolasticas para guare-
cerse en un pasado mitico de “restauraciéon” cristiana y
de integrismo33. Ello la llevé a fusionarse con el Partido

32 Ivan Orozco, Combatientes, rebeldes y terroristas. Guerrasy derecho
en Colombia (Bogota: Editorial Temis, 2006), 25.

33 Jean Meyer, “Para una historia politica de la religiéon, para una
historia religiosa de la politica”, Metapolitica 22 (2002): 36.

Conservador, con la postura tradicionista que funda la
civilizacion en el cristianismo, lo que significa que para
ser buen ciudadano hay que ser buen cristiano y que la
nacion se edifica en la fe catoélica.

Entonces, los partidos politicos no representaban la
diversidad de intereses, pues se asumia a la nacién
como una entidad unitaria; de alli que fueran percibi-
dos como facciones que atentaban contra su integridad.
Los liberales predicaban modernidad, pero también
practicaron la politica con una esencia mistica y mesia-
nica. Si bien la Iglesia universal prohijaba una concep-
ci6én ecuménica del ser humano, en la practica generé
una “comunidad escindida de copartidarios”, de iden-
tidades fragmentadas y excluyentes. La institucién he-
redé alanacion colombiana una cultura politica reacia
al liberalismo, plagada de intolerancia y dogmatismo.

Quedan por investigar muchos tépicos. Algunos de ellos
son las expresiones de religiosidad y simbolismos de las
contiendas, algunas plagadas de misticismos; las narrati-
vas y argumentos teologicos de “guerra justa” y de “cru-
zada”, y las formas de violencia y de lo politico que eran
propias de tales narrativas y argumentos; la participacion
de diversos grupos sociales (campesinos, artesanos, pro-
fesionales, mujeres, hacendados, comerciantes, mineros,
militares), que vivieron las guerras segun las variantes
culturales y regionales de su catolicismo; el compor-
tamiento de las comunidades religiosas, masculinas y
femeninas, y la forma como capotearon la politizaciéon
de la Iglesia; la participacion en las contiendas de los
curas liberales y sacerdotes conservadores moderados,
estos ultimos con sus argumentos teologicos de “paz y
mansedumbre”, invisibilizados y marginados por los
beligerantes, y el estudio de los ideales del sacerdote
decimonoénico, cuya politizacién parece explicarse por su
concepcion romantica que asumia su vocacién no como
un “estado”, sino como una “mision”34, entre otros temas.

34 Philippe Boutry, “El cura”, en El hombre romdntico, editado por
Francoise Furet (Madrid: Alianza Editorial, 1997), 218.



LOS MASONES

Y EL CONFLICTO RELIGIOSO

EN COLOMBIA:

la lucha por la separacion de poderes

José Eduardo Rueda Enciso

Introduccion

Alo largo del siglo XIX en el hemisferio occidental, espe-
cialmente en el contexto latino, las relaciones entre los
Estados nacionales y la Iglesia catdlica fueron tirantes.
Buena parte del problema radicé en las transformaciones
que impulso el nuevo régimen, pues la Iglesia se negé a
aceptar la modernidad, los cambios y el progreso promo-
vidos por la burguesia; mantuvo una posicion escolastica,
estaticay ahistoérica; y no acept6 la legitima autonomia de
la sociedad secular, pues ello significaba perder su estatus
privilegiado®. Esto generd un conflicto religioso, motivado,
entre otras razones, por la separacion entre el Estado y
la Iglesia, en el que la masoneria y los sectores liberales,
conscientes de la supremacia del primero sobre la segun-
da, promovieron la separacion y laicizacion de la sociedad,
en aspectos como la implantacion de los registros civiles
de nacimiento, matrimonio y defuncion; el establecimien-
to de cementerios publicos, y la administraciéon y control de
la educacion. Ademas, reivindicaron la libertad de concien-
ciay el derecho a la eleccion libre de creencia religiosa®.

1 Fernan Gonzalez, “Iglesia y Estado desde la Convencién de Rione-
gro hasta el Olimpo Radical. 1863-1878”, Anuario Colombiano de
Historia Social y de la Cultura 15 (1987): 91-92.

2 Luis Martin, “Un ejemplo en la prensa masoénica en Castilla-Le6én
en el siglo XIX: La Acacia”, en La masoneria espanola en la Espana

Nunca el problema de la fe estuvo en discusion. La dispu-
ta giré en torno ala manera como esa fe iba a encarnarse
en la nueva sociedad y cultura’. La masoneria mantuvo
una posicion laicista, anticlerical y proliberal, porlo que
fue protagonista de primera linea, pero su posiciéon no fue
ni antirreligiosa ni atea. De hecho, en el credo masoénico
se lee que:

El mason cree en un Dios, eterna fuente
de luz i verdad.

I ama cual destello mas fuljente

la Santa libertad

[...] Soldado infatigable de la idea
tiende a la ilustracion,

ia que completa la victoria sea

de la sana razén.*

A partir de la ereccion de la Gran Colombia, en 1821, y du-
rante el resto del siglo X1X, el problema de la separacion
entre el Estado y la Iglesia fue permanente. Del patronato

del siglo x1x. Simposium de metodologia aplicada a la historia de la

masoneria espanola, ed. José Antonio Ferrer Benimeli (Salaman-

ca: Junta de Castilla y Aragon, 1987), 907.

Gonzalez, “Iglesia y Estado”, 92.

4 Credo masénico (Bogoté: s. e.), 23. BNC, Anales Masonicos del
Gran Orden Central Colombiano, 1866-1868.
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DE 5. M.
Y SENORES DEL CONSE]O,

Por la cual se prohiben de nuevo y absclatamente para
en lo sucesive en bos dominis de E~|=~1|'11.E Indias tem
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que 3¢ expresin

MADRID EN LA IMPRENTA REAL

Real Cédula de S. M. y senores del Consejo por la cual se prohiben
y absolutamente para en lo sucesivo en los dominios de Espana é

Indias todas las Congregaciones de Franc-masones, Comuneros y
otras Sociedades secretas. Madrid: Imprenta Real, 1824, folio 850.

Fondo Pineda 469, Biblioteca Nacional de Colombia, Bogota.
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colonial se pas6 a uno republicano, con lo cual el Estado
traté de controlar a la Iglesia. El conflicto mostré agudi-
zaciones, suavizaciones y aclimataciones. Situaciones
que tuvieron mucho que ver con los periodos de auge,
esplendor y decaimiento de la hermandad.

El conflicto durante la Gran Colombia

Durante la Colonia, el patronato regulé las relaciones
entre la Corona espafiola y la Iglesia catdlica, pues la
primera deleg6 en la segunda el control de la educacion
y de la proteccion social, y la convirtié en una institucion
influyente en todos los &mbitos de la predominante socie-

dad de castas, lo que permiti6é una mezcla entre politicay
religién, una conjuncion entre lo temporal y lo espiritual,
entre el Estado y la Iglesia®. Durante la Independencia
se experimenté una division dentro de la Iglesia en tor-
no al proceso; un amplio sector, el bajo clero, se inclind
a favor, otro, la jerarquia, en contra. No fue entonces
raro que algunos sacerdotes se hubiesen matriculado
en lamasoneria® con una participacién activa a favor de
laIndependencia, ora como promotores e ide6logos, ora
como capellanes y guerrilleros’.

Entre 1819 y 1831 existi6 cierta convivencia entre la
Iglesia y la floreciente masoneria. En general, a las lo-
gias se las consider6 como nocivas y perjudiciales, “por
ser anticatélicas, prohibidas por la Santa Sede |[...] son
sociedades clandestinas que actiian contra el mas pre-
cioso de los colombianos, su fe”®. Su caracter secreto y
sus particulares ritos fueron mal vistos: “Una sociedad,
con ceremonias, juramentos, clases y secretos, se ocu-
para mas en defenderse, en aumentarse y en procurar
los medios de hacerse partidarios suyos™®.

Por todo ello, y por ser opuesta al papado, se la tuvo como
un desproposito: “que furor sera este de creer que nadie
puede ser buen patriota sin ser Mason? O que todo el
buen éxito y grandeza de Colombia haya de venir de la
masoneria? Los profanos somos mas amantes de la patria
que toda la turba de masones”?°.

5 Fernan Gonzalez, Partidos politicos y poder eclesidstico (Bogota:
Cinep, 1977), 19y 22.

6 Américo Carnicelli, La masoneria en la Independencia de América,
t. I (Bogota: Artes Graficas, 1970), 359-362.

7 Roberto Tisnés, El clero y la Independencia en Santafé (Bogota:
Editorial Lerner, 1971), 519-526.

8 José Maria Groot, Historia eclesiastica y civil, t. IT (Bogota: Impren-
ta de Focion Mantilla, 1874), 368.

9 BNC, Fondo Pineda, t. 824, pieza 11, 1826, Sociedades Secretas.
Hoja suelta. Bogota: Imprenta de Salazar, por Fernando Patria.

10 Tardes masénicas en la aldea: didlogo/ Telésfero mason, Mauricio y
Jacinta profanos (Bogota: Imprenta de la Reptiblica). .BNC, Fondo
Pineda, t. 824, pieza 10, 1822-1823.
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Jeridot ‘Rermanos. Gozarels ¢on' nosotros el relevanse

titula de Ciodadanos Colombianos: y en reciproca afec-
cion gozsremos nosoirus, 2 13 luz de vucstros talentos,
todo lo que espera Ia Republica de engrendecimiento.
Y por el contrario, si o$ resistis, oS miraremos cumo
enfermos deplorables, como miembros podridos, y coma
humbres ridicules, segunr Gue lo prenostican los sigulentes.

' ' " SONETO 1, "

i Pobres avergonzados los Masones

¢ '. ~ siendo aqui de todos perseguidns !
Quando- ni son vistos, ni son oidos,
y nadie sabe de sus iinciones.

Mas como han dado visos de ratones,
- ya los, Gatos los ticnen biea olidos,
y dicen quo de meados bico podridos: ~
apestan can el hedor de sus Calzones., ¥

Se llawa al punte un Médico Romano,
Que ha curado de iz la gurreimina,

dixo cientifico y ufano. '

Para Mamﬂ% no hay otra Medicina;

-

=

; o, que anden cOh Jos calzoiiesen la Maiio, o

: é se amputen ¢l canods la orina.

: SONETO 2.

» Causs otra cosa peor la enfermedad ,
por la Atmosfern ses sutl y rala, -

que ¢l pestilencial hedor que exhala
influye fa corrupciom, y la eanxicdad
Este vapor de, tal malignidads
" hace en lop sesus imprecian tan mala
que & lo animal, lo recional igvala,, i
preficiendo a la luz, la obseuridad.
Que ridiculos son los tales locos,
ridiculos de noche y mas de dia,
y ridiculisimos por maulas.
Y como sc supone no son poced
sera justa sentencis, y rambien pia
concederles, no Logias, sino jaulas. - *

D, LAY L
" En la de José Manuel Galigarza ams de '1"'3:;_-; s
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< D.J. L A Y.L "“Soneto”, El verdadero defensor
de Colombia, Bogota: Imprenta de José
Manuel Galarza, 1823, 8.
BPP-D-XIX-0053, Biblioteca Publica Piloto,
Medellin.

Las criticas y protestas contra la masoneria radicaron en
el interés de los masones por promover la ensefianza de
la doctrina utilitarista de Jeremias Bentham, por ser una
concepcion de la vida que se oponia a la del cristianismo.

A consecuencia de la Ley de 1828, que prohibio el fun-
cionamiento de las sociedades secretas, 1a masoneria
abati6 puertas. En 1833 reanudo actividades en el Caribe,
especialmente en Cartagena. Solo hasta 1849 lo haria en
el interior. La Iglesia recuper6 su poder pues, en 1835,
la Nueva Granada fue reconocida por la Santa Sede, y en
1843, el catolicismo fue proclamado como religion oficial
de la republica.

La definitiva década de 1850

Hasta 1849, la masoneria caribefia mantuvo unas cor-
diales relaciones con la Iglesia. Las constituciones de
1821 y 1843 favorecieron los intereses de esta tltima.
Con la promulgacion de las reformas de medio siglo, la
separacion entre el Estado y la Iglesia entr6 en la agenda,
pues el liberalismo en el poder, en alianza con la rena-
cida masoneria del centro del pais, interesados ambos
en laicizar al pais, consideraron necesaria la separacion
de poderes.

Dos aspectos de esas reformas desataron una encendida
polémica, pues tocaban directamente los intereses de la
Iglesia: 1a liberacién de los esclavos, pues el clero y las
élites conservadoras eran los principales poseedores de
mano de obra esclava; y la expulsion de los jesuitas, que
fue producto de una agresiva campana emprendida, en-
tre 1842 y 1850, contra la Compafiia de Jesus, que desem-
boco en su expulsion. La base del problema fue que los
jesuitas no cumplieron la tarea para la que habian sido
contratados: catequizar las comunidades indigenas de
los llamados territorios nacionales. Ellos se dedicaron a
la educacion de las élites de Bogota, Medellin y Popayan;
imprimiéndoles su dogmatica e intolerante ideologia,
consolidaron una permanente e inapropiada influencia

José Maria Samper, ca. 1865

Galeria de notabilidades colombianas formada

por José Joaquin Pérez. Bogota: J. J. Pérez, siglos XIX y XX.
Sala de Libros Raros y Manuscritos,

Biblioteca Luis Angel Arango, Bogota.

politica, contraria a los principios republicanos y libera-
les que se aspiraba a fortalecer®*.

La opinion publica se dividié en pro y en contra de la ex-
pulsion, que dio lugar a una agria y fanatica controversia
en la prensa y en el seno mismo del Gobierno, pues “la
cuestion Jesuitas habia venido en degenerar, de moral y
religiosa, en cuestion de partido i de existencias”*2.

11 Salvador Camacho Roldan, Memorias (Bogota: Editorial Bedout,
1923), 187-190.

12 José Maria Samper, Apuntamientos para la historia politica i social
de la Nueva Granada (Bogota: Imprenta del Neogranadino, 1853),
504.
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TRIUNFO

DE LA RELIGION

QOLOUEBIEA,

— D oe——

Circular a los S8, Intendentes,

"

EL LIBERTADOR Presidente ha expedido con fecha 4 del presente el de-
creto que sigue.

“ Habiendo acreditado la esperiencia tanto en Colombia como en otras
Naciones, que las sociedades secretas sirven especialmente para preparar los tras-
tornos politicos, tarbando la tranquilidad péblica y el 6rden establecido: que ocul-
tando ellas todas sus operaciones con el velo del misterio, hacen presumir fun-
dadamente que no son buenas, ni ftiles 4 la sociedad, y por lo mismo exitan
sospechas y slarman 4 todos aquellos que ignoran los objetos de que se ocupan,
oido el dictimen de Concejo ?:Ie ministros, decreto:

Articulo 1.°—Se probiben en Colombia todas las sociedades 6 confraterni-
dades secretas, sea cual fuere la denominacion de cada una.

Art. 2.0—Los gobernadores de las provincias por sf y por médio de Jos je-
fes de policfa de los cantones, disolverin ¢ impedivin las reuniones de las so-
ciedades secretas, averiguaudo cuidadosamente si exisien algunas en sus respec-
tivas provincias.

Art. 3°—Caalquiera que diere & arrendare su casa 6 local para una socie-
dad secreta incurrira en la multa de doscientos pesos, y cada uno de los que
concurran en la de cien pesos por la primera y segunda vez; por la tercera
y demas seri doble la multa: los que no pudizien satisfacer la multa sufri-
rén por la primera y segunda vez dos meses de piision, por la tercera y de
mas seri doble la pena. .

§. 1.°—Los gobernadores y jefes de policfa aplicarin la pema 4 los con-
traventores, haciéndolo breve y sumariamente, sin que ninguno pueda alegar fue-
ro en contrario. U

§. 2.°—Las multas se destinan para gastos de policfa, bajo la di de
los gobernadores de las provincias.

El Ministro Secretario de Estado del despacho del interior que
gado de la ejecucion de este decreto, ” _

Lo comunico 4 VS. para que disponga su cumplimiento.

Dios guarde & VS.

J. Manuel Restrepo.




<« José Manuel Restrepo. Triunfo de la religién
en Colombia. Bogota: s. e., 1828, folio 5.
Fondo Pineda 469, Biblioteca Nacional de
Colombia, Bogota. |

Entre 1844 y 1850, los antijesuitas intentaron que en el
Parlamento se aprobara la expulsion, que solo se logro
con la expedicion del Decreto del 20 de mayo de 1850, en
el que se determiné que Gnicamente fueran desterrados
los jesuitas extranjeros, espafioles en su mayoria. Los
neogranadinos que se hubiesen hecho jesuitas a partir
de 1842 no podian ser expatriados?s.

Laredaccion del proyecto y las instrucciones para ejecu-
tarlo fueron realizadas por los masones Salvador Cama-
cho Roldan y José Maria Samper. En Bogot4, la notifica-
cion alos jesuitas se cumplio, como en todo el pais, el 20
de mayo. La accién fue llevada a cabo por los masones
Januario Salgar, secretario de Gobierno de la Provincia
de Bogota, Camacho, Samper y Carlos Martin. En la no-
che del 21, los jesuitas residentes en la capital partieron
rumbo a Europa'. En el Sur del pais, el proceso fue dis-
tinto, pues los ignacianos se asilaron en el Ecuador, desde
donde instigaron la rebeliéon conservadora de 1851.

La expulsion constituyé un importante triunfo politico
para los masones. Fue asi como, el 20 de mayo de 1850,
la logia Estrella del Tequendama adelanté una tenida
extraordinaria, y se conformo6 una comision encargada
de examinar los alcances y posibles consecuencias de
la expatriacion?s. Estas reflexiones se consolidaron en
el Decreto del 9 de mayo de 1851 que reforzo el de 1850
en algunos aspectos:

Articulo 1. Con excepcion de la Compariia de Jesus, o
cualquier otra que se forme con miembros de ella, es
permitida la fundacién de toda sociedad o comunidad
religiosa, siempre que no sea contraria a las leyes de
la moral.

13 Carnicelli, Historia de la masoneria, t. I, 185.

14 José Maria Samper, Historia de una alma. Memorias intimas y de
historia contempordnea (Bogota: Editorial Universidad del Rosa-
rio, 2009), 271-273.

15 Gilberto Loaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la defi-
nicién de la naciéon colombiana, 1820-1886 (Bogota: Universidad
Externado de Colombia, 2011), 170.

Salvador Camacho Roldan, ca. 1880

Galeria de notabilidades colombianas formada
por José Joaquin Pérez. Bogota: J. J. Pérez,
siglos XIX y XX.

Sala de Libros Raros y Manuscritos,
Biblioteca Luis Angel Arango, Bogota.

[..]

Articulo 7. La prohibicion que tienen los miembros
de la Compaiiia de Jesus para entrar en el territorio
de la Republica, se extiende a los granadinos por na-
cimiento o naturalizaciéon que hagan parte de dicha
Compaiiia.*®

Con la expedicién de la Constitucién del 23 de mayo de
1853, la separacion de poderes se oficializé. El 15 de
junio de 1853, el Congreso de la Reptiblica expidi6é una
ley por la cual ces6 la intervencién de la autoridad en
los negocios relativos al culto. Dicha norma fue elabora-
da y apoyada por los masones neogranadinos y se hizo

16 Carnicelli, Historia de la masoneria, t. 1, 214.
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efectiva a partir del 1.° de septiembre de 1853'7. La si-
guieron otras en contra de los intereses politicos y eco-
noémicos de la Iglesia. La respuesta de esta no se hizo
esperar pues, en alianza con el Partido Conservador,
se convirtié en la gran opositora del liberalismo y de la
masoneria, que respondieron con medidas y acciones
radicales, como la expulsion de obispos y arzobispos, y
rupturas temporales con el Vaticano.

Durante los hechos de la revolucién de Melo de 1854 y
posteriormente, el conflicto religioso se aclimato, 1a logia
Estrella del Tequendama de Bogota abati6 puertas, la gran
mayoria de sus miembros se adscribieron al sector de los
constitucionales, y una minoria, conformada por herma-
nos descarriados, apoyo la dictadura. En el gobierno de
Manuel Maria Mallarino, el arzobispo Antonio Herran se
dedico a preparar el restablecimiento pleno de la Iglesia,
que se consolidé durante la presidencia de Mariano Os-
pina Rodriguez. Mallarino y Ospina eran conservadores
y triunfaron en los debates electorales que los llevaron
a la Presidencia, eventos en los que la Iglesia tuvo una
activa participacion politica dirigiendo la opinién ptiblica,
ora desde el pulpito, ora desde la prensa, a favor de los
candidatos ganadores. La logia de Bogota reabrié puer-
tas durante un corto periodo, pero rapidamente volvio a
cerrar actividades.

Durante las administraciones de Mallarino y Ospina la
ansiada separacion de poderes se aplazo, pese a que el
14 de mayo de 1855 el Congreso decreto la no existencia
de una religion de Estado, y ratificé la libertad de culto
y de creencia, siempre y cuando esta no turbara la paz
publica, ni ofendiera la moral ni alterara el orden cons-
titucional. Las iglesias y congregaciones de cualquier
tipo debian obtener personeria juridica para manejar
sus rentas, bienes muebles e inmuebles. Se admitio la
existencia de cementerios dedicados a diferentes cul-
tos y se ordené a los distritos construir cementerios de
sepultura libre®®,

17 Carnicelli, Historia de la masoneria, t. 1, 232.
18 Carnicelli, Historia de la masoneria, t. I, 235-236.

A partir de 1859, con los hechos de la revolucién y la
conformacion de nuevas logias en el interior del pafs,
cuyo principal adalid fue Tomas Cipriano de Mosque-
ra, la tematica de la separacion de poderes volvio a ser
objeto de discusion y tratamiento en las tenidas de las
logias neogranadinas, en el contexto de la prensay en el
Parlamento, pero los hechos y acciones de la revolucién
entorpecieron la aplicacion de los decretos existentes
y la expedicion de otros. La Iglesia continué avivando a
las masas y algunos de sus miembros se alistaron en las
guerrillas conservadoras.

El destierro como estrategia de presion

A partir de 1849, la masoneria neogranadina fue el pilar
politico de la lucha y el cuestionamiento de los poderes
despéticos representados por la Iglesia catoélica, el Vati-
cano, los jesuitas y los conservadores, sectores opuestos
al cambio, al librepensamiento y la educacién laica, que
constituian los fundamentos ideolégicos de la herman-
dad; de ahi que se sostuviera que “la religion cato6licay sus
ministros se han convertido en mercaderes y negociantes
del espiritu [...] por ello propugné por una sociedad laica
manifestada a través de nacimientos, matrimonios y en-
tierros celebrados por lo civil”*®. En palabras de Manuel
Ancizar: “esta ofensiva anticatolica, no tratd de resolver
problemas inherentes a la teologia o a la conciencia reli-
giosa de la poblacion; se trataba mas bien de resolver el
problema religioso en su aspecto externo, en lamedida en
que la Iglesia catolica, como institucion, representaba el
obstaculo para el ideal de progreso de esta élite liberal”2°,

La posicion asumida por la masoneria en contra de la
Iglesia, y en especial la activa participacion de Ancizar
y de los hermanos Echeverria, impresores y reconocidos

19 Miguel Ors Montenegro, “La masoneria licitana en el siglo XIx”,
en La masoneria espafnola en la Esparia del siglo XIX. II Simposium
de metodologia aplicada a la historia de la masoneria espanola,
ed. José Antonio Ferrer Benimeli (Salamanca: Junta de Castilla 'y
Aragon, 1987), 377.

20 Manuel Ancizar, El Neogranadino (Bogota: Imprenta del Neogra-
nadido, 1849).



masones, molestaron a los conservadores. Fue asi como,
en un escrito firmado por Malaquias se denunci6 que:

Los hermanos masones que pudieran darse por bien
servido con la libertad que tienen para hacer monaca-
radas senar bien i beber mejor, se han vuelto respondo-
nes, de tan humildes que eran antes, cuando clamaban
por tolerancia; ahora la tienen de sobra i entonces ellos
no quieren tolerar el duefio de la casa, como quien dice,
el catolicismo, religion de todos los pueblos.

[...] Han hecho liga [...] para hacer la guerra a las creen-
cias del pueblo catolico, de cuenta de tolerancia; es decir
que la tolerancia la entienden, no para profesar sus
opiniones sin que se les incomode por ellas, sino para
incomodar ellos a los demas por las suyas.?*

En realidad, luego de la expulsion de los jesuitas, la ma-
soneria bogotana se empefi6 en socavar el poder de la
Iglesia mediante agresivas camparias desde la prensay
con acciones concretas, como el destierro de las jerar-
quias eclesiasticas. Fue asi como, en el seno de la logia
Estrella del Tequendama, se discutié acerca del destierro
de Manuel José Mosquera Arboleda, arzobispo de Bogota,
por lo que promovié que en el Congreso se le siguiera un
juicio por desacato a las leyes de la repuablica y lo decla-
rara rebelde, pues el prelado habia solicitado la deroga-
toria o reforma de las leyes del 9 de mayo de 1851 sobre
comunidades religiosas y desafuero eclesiastico, porque
violaban los privilegios y derechos tradicionales de la
Iglesia catolica®?. El jerarca argument6 y proclamé que
la soberania de la Iglesia era dogma de fe, y que la Silla
Apostolica eralainica que podia resolver los problemas
atinentes a la fe, posicion en la que fue secundado por el
resto de los obispos y clérigos.

El Senado rechaz6 la solicitud del arzobispo y ordend
seguirle juicio. Como fiscal de la causa fue nombrado el

21 BNC, Fondo Pineda, t. 850, pieza, 84, 1857.

22 Mario Arango Jaramillo, Masoneria y poder politico en Colombia.
Otra cara de la historia colombiana (Medellin: Hombre Nuevo
Editores, 2011), 87.

Fotografia de Paredes y Cia.

Manuel Ancizar, 1865

Galeria de notabilidades colombianas formada por José
Joaquin Pérez. Bogota: J. J. Pérez, siglos XIX y XX.
Sala de Libros Raros y Manuscritos, Biblioteca Luis
Angel Arango, Bogota.

orador de lalogia, Carlos Martin, quien, junto con los re-
presentantes José Ignacio Franco Pinzén (masén) y Justo
Arosemena, estudio la acusacion y posible juzgamiento
contra el arzobispo, por incitar a la desobediencia de las
leyes civiles. Lo encontraron responsable de lo que se le
acusaba. El Senado declaro culpable al alto prelado y lo
sentencid, el 20 de julio de 1852, al destierro, pena que se
cumplié a partir del 10 de septiembre. Las consecuencias
de laradical decision fueron opuestas a las que pretendian
los liberales, pues el expatriado arzobispo adquiri6 gran
prestigio politico?:.

23 Gonzalez, “Iglesia y Estado”, 95.
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A partir de esa expulsion, los sucesivos gobiernos li-
berales, altamente dominados por la masoneria, tuvie-
ron como estrategia el extrafiamiento de las jerarquias
eclesiasticas, lo que agudiz6 mucho mas el problema.
Fue asi como, el 25 de julio de 1861, Tomas Cipriano de
Mosquera ordend el destierro del internuncio, monse-
fior Miecislao Lodochowsky, por haber intervenido en
la politica interna del pais, colaborando con el gobierno
conservador de Mariano Ospina Rodriguez, y en la gue-
rra civil. Hecho que marc6 la ruptura de las relaciones
diplomaticas entre Colombia y la Santa Sede, que solo se
reanudaron en 1862 con la llegada del delegado aposto-
lico, monsefior Giovanni Batista Agnozzi*.

El 21 de julio de 1861, la Compania de Jesus fue expul-
sada por segunda ocasiéon durante la Reptiblica® y sus
bienes fueron ocupados. En el decreto, de alta policia,
se especifico que:

2° Los Padres de la Compania de Jestis [habian venido]
al pais, constituyéndose en Sociedad o congregacion,
y habian adquirido bienes sin guardar las reglas para
adquirir las sociedades o comunidades, por no haber
espedido el Poder Legislativo la lei respectiva [...]

[...] 5° Que en la presente guerra civil han tomado parte
los Padres Jesuitas exortando a los soldados del partido
centralista a sostener el poder de los usurpadores, re-
partiendo medallas para persuadirlos de que con ellas
se salvarian defendiendo al Gobierno Jeneral, lo cual
consta con la exposiciéon de algunos prisioneros hechos
en Chaguani, Subachoque, i Usaquén |...]

24 Carnicelli, Historia de la masoneria, t. I, 312-313.

25 Los jesuitas volvieron al pais en 1858, bajo la administracién de
Ospina Rodriguez, pues el Rodin criollo consider6 que el Partido
Conservador debia, ademas de defender la Iglesia catolica y la
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Fondo Pineda 824, pza. 43. Biblioteca Nacional de
Colombia, Bogota.

6° Que el Comandante Jenaro Henao, prisionero i heri-
do en el Rosal, solicit6 confesiéon temiendo morir, y un
Padre de la Compaiiia, después de oirle, le declar6 que
no podia absorverle porque estaba escomulgado por
defensor del Gobierno de los Estados Unidos lo cual es

una hostilidad incalificable.

7° Que esta Compania o sociedad tiene tendencias con-

trarias a la paz publica.2®

T
e

I

moral cristiana, promover la presencia en el pais de la Compania
de Jesus.

26 Carnicelli, Historia de la masoneria, t. I, 314-315.
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Boletin masénico. Organo de la Gran Lojia de Colombia, afio I,
nimeros 14 i 15, Bogota (julio y agosto de 1875): portada.
Sala de Libros Raros y Manuscritos, Biblioteca Luis Angel
Arango, Bogota.

180

El 8 de noviembre de 1861 el arzobispo Herran fue ex-
pulsado por oponerse a los decretos de tuicion de cultos
(20 de julio) y desamortizacion de bienes de manos muer-
tas (9 de septiembre); permanecio en el destierro hasta el
1.°de septiembre de 1864. Un afio después, y por motivos
similares, fue desterrado el futuro arzobispo Vicente Ar-
belaez. Igualmente, fue expatriado el misionero milanés
Eugenio Biffi que, desde 1858, en Cartagena, se habia con-
vertido en un persistente critico de las decisiones politicas
y administrativas de Mosquera en contra de la Iglesia, a
quien tachaba de dictador. En 1862 apoyo la fuga de los
presos politicos que el presidente provisorio tenia alli.

A comienzos de 1863, Mosquera ordeno la expulsiéon de
las monjas en toda la reptiblica. Al ejecutarse el mandato

presidencial, los vecinos de las ciudades, especialmen-
te de Bogota, mediaron ante la autoridad competente
a favor de los conventos para que no se procediera al
desalojo, peticiones que no se tuvieron en cuenta. Al
cumplirse la medida, buena parte de la muchedumbre
que presencié el impotente espectaculo lloro, al ver a las
monjas salir de sus conventos®’. En la Convencién de Rio-
negro, el problema de la expulsion de las monjas fue ob-
jeto de discusion y se propusieron algunas alternativas.

En 1864, el presidente Murillo Toro dict6 una ley que
obligaba a los ministros de cualquier culto a prestar
juramento de sometimiento a la Constitucién, y se de-
cret6 que no seria admitido ningin agente de la curia
romana ni obispos no naturales del pais, si no obedecian
al Gobierno constitucional de la nacién. Pese a algunas
negociaciones tendientes a suavizar tales medidas, la
jerarquia catélica entré en desacato, lo que revertio en
la anarquia de las di6cesis y vicarias?®.

Para controlar la situaciéon, Mosquera, una vez posesiona-
do en su cuarto mandato, decidié expulsar, el 27 de mayo
de 1866, por seis afios, al obispo de Pasto, monserfior
Juan Manuel Garcia Tejada. E1 18 de octubre decreto, por
segunda vez, el extrafiamiento del vicario arzobispal de
Bogot4, Vicente Arbeldez Gbmez, por usurpar la jurisdic-
cion civil de la repuiblica. El 2 de noviembre se expatrio,
por seis meses, al obispo de Santa Marta, monsefior José
Romero Araujo, por no prestar el juramento en los térmi-
nos prescritos por laleyy por ejercer, sin permiso, como
vicario apostolico de Santa Marta. Un mes después y por
las mismas causas fue desterrado el obispo de Cartagena,
monsefor Bernardo Medina y Moreno. Igualmente fue-
ron expulsados el obispo de Antioquia, Domingo Antonio
Riafio, y el de PanamaA.

27 José Maria Cordovez Moure, Reminiscencias de Santafé y Bogotd
(Bogota: Fundacion Editorial Epigrafe, 2006).
28 Gonzalez, “Iglesia y Estado”, 114.



El Gran General y la radicalizacion
del conflicto religioso

Mosquera, como muchos hombres de su tiempo, fue
consciente del eficaz dominio y control ideologico que
ejercian las ordenes religiosas sobre la educacion y la
opinién publica, ora en los colegios y escuelas que regen-
taban, ora en los pulpitos y periédicos que estaban bajo
su égida. Junto a la comunidad masonica, tuvo claro que
los vicios de la idolatria y el fanatismo emanaban de la
institucién eclesiastica y eran el mejor mecanismo para
lograr que el pueblo se sometiera a la Iglesia®®. Fue asi
como, a partir de 1859, cuando comando la revoluciéon
y llevé nuevamente al poder al liberalismo, emprendio
una agresiva camparfia en contra de la Iglesia.

En 1861, las relaciones entre el Gobierno y la Iglesia ca-
tolica empeoraron con la expedicion de dos decretos de
caracter netamente anticlerical: el del 20 de julio, sobre
tuicién de cultos, que desperto laira de las comunidades
religiosas y de los curas parrocos, pues significo que la
Iglesia quedaba totalmente bajo el control del Estado,
por lo que decidieron no someterse a las medidas dicta-
minadas por Mosquera; y el del 9 de septiembre, sobre
desamortizacion de bienes de manos muertas, por el
que todas las propiedades de la Iglesia pasaban a manos
de la Nacion, y se reconoci6 a favor de la primera unos
réditos del 6% destinados a cubrir los gastos del culto®.
Los tnicos bienes que no fueron incautados fueron los
edificios destinados al servicio ptblico u objeto de culto,
como templos, casas de reunion, hospitales, colegios y
hospicios.

Ambos decretos tuvieron, como fin ultimo, consolidar
definitivamente la separacion de la Iglesia y el Estado, y

29 Juana Rubio, “Los masones y el ‘pueblo’. Estudio de sociabilidad
politica en Colombia 1850-1873”, Memoria y Sociedad 6, n.° 11
(2002): 132.

30 Indalecio Liévano Aguirre, El proceso de Mosquera ante el Senado
(Bogota: Editorial Revista Colombiana, 1966), 51.
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la posibilidad de profesar la libertad de credo. La reaccion
del clero catolico no se hizo esperar, pues consideré que
se entregaba la Iglesia al poder secular. E1 12 de septiem-
bre, el arzobispo Herran expidié una encendida protesta
contra las medidas tomadas por el Ejecutivo. El secretario
de Gobierno, Andrés Cer6n, abogado y mason, el 14 de
septiembre comenté que la carta del arzobispo “ofende
al Gobierno tratandolo de partidario de ideas erréoneas i
condenadas por la Silla Apostoélica, al mismo tiempo que
se pretende desnaturalizar el decreto de Tuicién supo-
niendo que el Gobierno se injiere en asuntos religiosos”3*.
Dej6 sentado que se avecinaba una guerra eclesiastica:

las medidas para conservar el orden publico se han
tomado ila sangre que se vierte caera sobre la cabeza de
U. y demas eclesiasticos que propenden a una guerra
de religion.

31 Carnicelli, Historia de la masoneria, t. I, 322.
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[...] El gobierno dispone obedezca U., y que si tiene que
representar, 1o haga como ciudadano granadino, i no
como funcionario publico, porque el Gobierno no reco-
noce en los Obispos otra cosa que ciudadanos sujetos a
los preceptos de laleiialos mandatos de la autoridad.??

Pese a la advertencia, Herran continud, respaldado por
el Vaticano, en rebelién. Por desconocer la soberania de
lanacién fue reducido a prision y expulsado. La mayoria
de los obispos del pais estuvieron de acuerdo con He-
rran. El Gnico jerarca que asumié una posicién pacifica,
mediadora entre Mosquera y el clero, fue el obispo de
Popayan, Pedro Antonio Torres?.

El 18 de noviembre de 1862, Mosquera expidid, desde
Medellin, un decreto que eximia a los ministros del culto
de cualquier religién de ejercer cualquier carga muni-

32 Ibid., 323.
33 Gonzalez, “Iglesia y Estado”, 100.

cipal, servicio de jurados, contribucion personal de las
limosnas y derechos eclesiasticos, y del servicio militar.
Se les hicieron prohibiciones: no podian mezclarse en
negocios politicos, ni desempeiar destinos pablicos y
mucho menos ser electores ni ser elegidos. Se determin6
que:

6° E1 Gobierno proveera de capellanes las iglesias que
sean abandonadas por los que han estado encargados
de servir los respectivos beneficios eclesiasticos; i su-
ministrar los fondos que se necesiten para los gastos
del culto catélico |[...]

7° Ninguna bula, breve u acto pontificio, o de los jefes
de alguna otra iglesia; de cualquier clase que sea, podra
publicarse, circularse ni cumplirse en el territorio de
la Unidn, sin obtener antes el pase del Poder Ejecuti-
vo nacional, [%4] el Gobierno no se mezcla en asuntos
puramente relijiosos; cuando solo de ellos se trate en
dichos actos, debera darle el pase correspondiente.3*

Mosquera no tuvo problemas en defender sus actuacio-
nes. E1 15 de enero de 1862 envidé una sustentada carta
al papa Pio IX, en la que ratificé que sus decretos fueron
motivados por “el desvio de algunos Obispos i Pastores
[especialmente los Obispos de Pasto i Pamplona] que, ol-
vidando los preceptos del Evanjelio ila doctrina del Ap6s-
tol de las Jentes, han querido sobreponerse a la autoridad
del pais i perturbar la Iglesia Catolica de Colombia”s®,
Ademas, denuncio y criticé el relajado comportamiento
y ejercicio del clero neogranadino:

Tenemos que lamentar generalmente en nuestra Nacion
la falta de Seminarios en donde se eduquen jovenes para
el sacerdocio; y la carrera eclesiastica ha venido a ser
una profesion de lucro, dedicAndose a ella hombres sin
cienciaique han sido ordenados muchas veces indivi-
duos sin saber siquiera latin, de modo que ejercen el

34 Carnicelli, Historia de la masoneria, t. 1, 337-338.
35 Ibid., 330.



ministerio sacerdotal sin entender la Sagrada escritura

ni las oraciones que dicen en su misa.

Con mucho sentimiento tengo que decir a Vuestra San-
tidad que un ntimero crecido de curas viven amanceba-
dos escandalosamente, por lo cual no pueden predicar
la moral, i se observa que sus predicas son contraidas
a recomendar el pago de contribuciones eclesiasticas,
para emplear sus productos en sus familias i no en el
Culto, [...] los obispados se ven rodeados de dificultades,
por los innumerables emperios que se hacen para que
se dé el curato a ciertos individuos que deberian mas
bien ser reducidos a un colejio para que estudiaran sus
deberes que encargados del ministerio a que aspiran.3®

Abri6 1a posibilidad de una conciliacién con el Vaticano
y el clero neogranadino, por lo que escribio: “El gobier-
no de Colombia esta dispuesto a permitir el regreso de
sus obispos a sus respectivas Didcesis, tan pronto como
reconozcan los Decretos mencionados de Tuicién i Desa-
mortizacion de bienes de manos muertas”’.

Con la desamortizacion de bienes de manos muertas,
las propiedades pertenecientes al clero regular y secular
fueron destinadas al desarrollo de la formacioén laica,
centrada en la educacioén intelectual y cientifica. La ins-
truccién religiosa pasé a ser competencia de los padres
de familia. Los dos polémicos decretos marcaron la rup-
tura de relaciones con la Santa Sede, que proclamoé al
gobierno de Mosquera como perturbador del orden, a lo
que el presidente comenté en su carta al pontifice:

Tengo la gloria de ser el defensor de las instituciones
patrias i el Representante legitimo del Estado Soberano
del Caucaide los Estados Unidos de Colombia [...] Yo se
bien, Santisimo Padre, que ejerciendo, como ejerzo el
Poder Supremo de esta Nacion, tengo el deber de res-
petarlaindependencia de la Iglesia Catolica porque asi

36 Ibid., 330-331.
37 Ibid., 334.

me lo manda la lei; pero también se que el Poder Civil no
puede recibir mengua por el ejercicio de sus funciones
que no son eclesiasticas i que pretenden ejercer algunos
Obispos i Sacerdotes.?®

La Iglesia y los sectores conservadores encontraron en
la enciclica Syllabus, del papa Pio IX, un sustento ideo-
légico a su lucha, por lo que Mosquera ordend desobe-
decerla®, lo que radicalizé atun mas el conflicto, pues
se desataron el rechazo y un odio visceral contra él, lo
excomulgaron y lo tildaron de ser el Anticristo. La exco-
munion se hizo extensiva a toda persona que, de alguna
manera, contribuyera a ejecutar el decreto o adquiriera
los bienes desamortizados, intimidacion que hizo mella
en varios sectores de la sociedad y genero cierta resis-
tencia. Mosquera comentd que, con tales actitudes, se
establecia

un cisma entre los catélicos, que solamente Vuestra
Santidad puede remediar, haciéndoles saber a los Pre-
lados Colombianos que eviten un cruel division entre
los creyentes, porque ellos han sido ordenados Obis-
pos para dirigir la felicidad del pueblo cristiano; i que
obedeciendo a la autoridad temporal, permanezcan
en sus Didcesis en tanto que sean Utiles a los pueblos
cristianos, porque su principal deber es la concordia
entre los fieles.*°

Simultdneamente a sus funciones como presidente,
por segunda ocasion, Mosquera ejercié como venerable
maestro de la logia Filantropia Bogotana. Sus mas allega-
dos colaboradores fueron masones: Andrés Ceroén, secre-
tario de Gobierno; José Maria Rojas Garrido, de Guerra;
Julian Trujillo Largacha, de Hacienda; Manuel Ancizar,
de Relaciones Exteriores.

38 Ibid., 332-333.

39 Enrique Santos Molano, Grandes conspiradores en la historia de
Colombia. De los bellacos oidores de 1714 a los politicos traidores de
1867 (Bogota: Nuevo Mundo Editores, 2011), 234-235.

40 Carnicelli, Historia de la masoneria, t. I, 333-334.
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Luego de la Convencién de Rionegro, Mosquera continu6
dominando la politica durante los siguientes cuatro afios,
en los que ratificé su posiciéon anticlerical y laicista, y
continu6 su persecucion a la Iglesia, por considerarla
el foco que generaba la situacion de miseria en que se
encontraba la nacion. La reiter6é en 1867, en su informe
al Congreso nacional, al escribir que “la necesidad mas
urgente que tiene Colombia es la de establecer el modo
como ejerce la suprema inspeccién de cultos. Siendo la
gran mayoria de catoélicos romanos teniendo la preten-
sion de dominar el pais los clérigos de esta region”'. En
la fiesta del solsticio de verano, el 24 de junio de 1866,
Mosquera, acompafiado por los secretarios del despa-
cho y desafiando abiertamente el pensar y decir de los
fanaticos catolicos, el clero y sus jerarquias, y de los ca-
vernarios conservadores?, presidio el respectivo desfile
luciendo sus arreos masénicos. Fue honrado con el titulo
de Serenisimo Gran Maestro ad Vitam del Gran Oriente
Central Colombiano, ceremonia que se cumplié a partir
de las cinco de la tarde en la sede de la logia Estrella del
Tequendama, al final de la cual se brind6 un opiparo
banquete*.

41 Tomas Cipriano de Mosquera, Informe al Congreso (Bogota:
Imprenta Nacional, 1867), 18.

42 Américo Carnicelli, Historia de la masoneria colombiana.
1833-1940, t. 11 (Bogota: Artes Graficas, 1975), 108.

43 Arango, Masoneria y poder politico, 115y 172-173.

A partir del golpe de Estado del 23 de mayo de 1867 con-
tra Mosquera y la consolidaciéon de los radicales en el
poder, hasta 1878, el conflicto religioso tuvo un giro. El
énfasis ya no estaba en la separaciéon de poderes.

Conclusiones

La Independencia inicié el proceso de la separacion entre
el Estado yla Iglesia. Hasta 1849 las acciones del naciente
Estado nacion fueron timidas, pero, con la conformaciéon
de los dos partidos tradicionales y el triunfo liberal en
1849, el proceso se agilizo. Entre 1849 y 1853, el libera-
lismo, en alianza con la masoneria, logré expedir una
serie de leyes y decretos, consolidados en la Constituciéon
de 1853, con los que legalmente y constitucionalmente
quedo establecida la separacion. Sin embargo, 1as revolu-
ciones de 1854y 1859-1862, asi como los gobiernos con-
servadores de Mallarino y Ospina, demoraron la puesta
en escena de la separacion.

El gran artifice de la agudizacion del conflicto religioso y
de hacer efectiva la separacion de poderes fue Tomas Ci-
priano de Mosquera, quien ademas logré que la masone-
ria del centro del pais se remozaray cumpliera decisivas
acciones politicas, entre las que se destacaron el perma-
nente enfrentamiento con el clero y el cumplimiento de
las leyes y decretos atinentes a laicizar el pais.

Fue asi como se logro la implantaciéon de un régimen
civil para el registro de nacimientos, matrimonios y de-
funciones, y se asumi6 la administracion de la educacion
y de los cementerios. En fin, la cosa publica comenzo6 a
funcionar, lo que implico revisar los codigos existentes
y construir un régimen municipal acorde con la nueva
situaciéon. En todo ello la masoneria desempefi6é un pa-
pel fundamental, pues sus miembros fueron destacadas
figuras de los poderes Ejecutivo, Legislativo y Judicial,
quienes, como legisladores y funcionarios, se encargaron
de promover la laicizacion del pais.



ENTRE ANHELOS
Y DIFICULTADES

Protestantismo en Colombia
en el siglo XIx

Fabio Herndn Carballo

Introduccion

Este escrito da cuenta, de manera sucinta, de los comien-
zos del protestantismo y de las iglesias protestantes, o
cristianismo no catoélico, en Colombia, de sus dificulta-
des y desafios. Se presentan sus origenes siguiendo una
linea de tiempo desde los inicios de la Repuiblica hasta
finales del siglo X1X. El texto referencia a personajes
destacados para el protestantismo decimonoénico, como
James Thomson, Ramén Monsalvatge, Philip Beekman
Livingston y Henry Barrington Pratt. También introdu-
ce lo que podria llamarse una geografia protestante en
Colombia, tratando de evidenciar los lugares de asenta-
miento de misiones, misioneros y seguidores. Finalmente
indica que, a pesar de las coyunturas politicas de finales
del siglo, las misiones no catélicas continuaron con su
trabajo evangelizador.

El protestantismo en Colombia

En la parroquia de Santa Ana, Provincia de Mariquita,
existen muchos protestantes, y cuando ocurren casos
en dar sepultura a sus cadaveres no hai cementerio en

su comunion, como lo dispuso la lei en 1834. De aqui
hanacido que de hecho se haya dividido el cementerio
con los catoélicos, destinando la parte de Sur para los
protestantes sin mas division que una cruz que esta
puesta en el medio i por la cual se considera una linea
imaginaria para dividir los dos cementerios.*

De la anterior cita, tomada de una carta escrita por el
arzobispo Manuel José Mosquera al secretario del Inte-
rior y Relaciones Exteriores en mayo de 1841, se pueden
inferir categorias para un breve recuento de la historia
del protestantismo en Colombia en el siglo X1X. El lugar
mencionado, la parroquia de Santa Ana en Mariquita,
sitio minero con muchos extranjeros, revelala proceden-
cia, asi como el trasfondo geografico por el que se movie-
ron muchos de los primeros no catélicos que llegaron a
lo que hoy conocemos como Colombia. La cruz y lalinea
imaginaria plantean que el siglo X1X en Colombia fue un
periodo en el que se marco la separacion entre aquellos
que defendian uno u otro sistema de creencias.

1 “Cementerio de Santa Ana. Provincia de Mariquita; su division
para sepultar catolicos y protestantes”. AGN, Curas y Obispos,
Republica, t. XVII, 1841, f. 574.
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Los protestantes son extranjeros

Argumento obvio, pero no sin pocas consecuencias. El
protestantismo del siglo X1X en Colombia estaba relacio-
nado con personas provenientes de Europay de los Esta-
dos Unidos. Para el periodo posterior ala Independencia,
la historiografia poco o nada habla de colombianos que
confesaran la religion de Lutero.

En efecto, las primeras pistas sobre el protestantismo se
encuentran en extranjeros o familiares de estos. Con Phi-
lip Beekman Livingston (hijo de escocés), quien estaba
en los Estados Unidos en el momento de su conversion
evangélica, con el coronel de la legion britanica James
Fraser y con el agente de la Sociedad Biblica Britanica
y Extranjera James Thomson. Francisco Ordofiez, en el
clasico libro Historia del cristianismo evangélico en Colom-
bia, recuerda que muchos britanicos en trajes de soldado
vinieron a los territorios de la Nueva Granada a apoyar a
Bolivar en su lucha independentista. Entre estos, segiin
Ordofiez, “el mas sobresaliente de todos, tanto por el hon-
roso testimonio de su fe, como por los elevados cargos
que ocupo, fue el Coronel James Fraser”2.

Fraser escribia a su padre en octubre de 1838 desde Sa-
lazar de las Palmas en Santander:

AuUn no he enviado a mis hijos a la escuela, por miedo
de que terminen consumiendo sus perniciosas ideas
en materia de religion y otras cosas, por lo tanto, yo
mismo soy su profesor. Los dos mayores leen bien la
Biblia en su lengua madre y Jamy esta aprendiendo a
traducir al inglés. Tengo frente a mi, mi querido padre,
una tarea dificil a la que debo responder, creo que es
mi deber conducir una familia protestante en la mitad
de estos fanaticos.?

2 Francisco Ordonez, Historia del cristianismo evangélico en Colom-
bia (Medellin: Tipografia Union, 1956), 16.

3 Gwendolyn M. Cunningham, “Family of Gwen David Cunningham &
Dale Cunningham. James Fraser”, consultado el 7 de julio de 2020,
http://www.north-america.gwennyalogy.org/ps27/ps27_129.html

El coronel se habia casado con Petra Vergara de San-
tander, perteneciente a la familia del general Francisco
de Paula Santander. Matthew Brown hace un analisis de
una carta de Petra Vergara a su esposo James Fraser en
1862, en la que se puede notar el conflicto debido a los
problemas de creencias entre ambos:

he criado mis hijos con bastante [estremo], hasta q[u]e
ya eran grandecitos, y para intonces le tocaba a V. to-
marlos a su cuidado para g[u]e los educara, [...] y como
tambien habia la diferencia de religion, he aqui el tope
g[u]e hay en el caso, pues V. debia haberme dejado si-
quiera las mujercitas criarlas en mi religion y entonces

no andariamos como estamos.*

Fue este coronel de la Legion Britanica quien escribio a
la Iglesia escocesa para solicitar el envio de misioneros
a Colombia. Debido a falta de fondos y de personas, la
carta fue remitida a la Iglesia presbiteriana de los Estados
Unidos®. El joven misionero que acepto el reto fue Henry
Barrington Pratt.

Por su parte, Philip Beekman Livingston, quien naci6 en
laisla de Providencia en 1814 pero fue hijo de un comer-
ciante escocés, visito los Estados Unidos y, en Oberlin,
Ohio, se convirti6 al Evangelio, en medio del despertar
religioso en los dias en que el evangelista Charles Finney
predicaba en los alrededores. Livingston fue bautizado
en el lago Erie, cerca de Cleveland, en 1844°. El nuevo
convertido se vincul6 a una iglesia bautista en Manhattan

4 Brown, Matthew. “Carta de Petra Vergara Santander a su esposo
Santiago Fraser: una nueva fuente para la historia cultural colom-
biana”, consultado el 7 de julio de 2020, http://www.museona-
cional.gov.co/Publicaciones/publicaciones-virtuales/Documents/
cartadepetrao7.pdf

5 Javier Augusto Ramirez Sanin, “Contribucién para una historia
del protestantismo en Colombia. La misién y la Iglesia presbi-
teriana, 1856-1946” (tesis doctoral en Ciencias de la Religion,
Instituto Metodista de Ensefianza Superior, San Bernardo del
Campo, Sao Paulo, Brasil, 1996).

6 Mimi Hermosa, “San Andres Island Vacation”, consultado el 3
de julio de 2020, http://familiahermosa.blogspot.com/2008/05/
san-andres-island-vacation.html
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que lo autoriz6 como predicador a sus 31 afios y entonces
regreso a San Andrés, ahora en su labor de ministro’.

Livingston era recordado en la isla, pues a sus veinte afios
ya habia participado en el proceso de emancipacion de
los esclavos. Alli, empez06 a ensefiar la Biblia a los islefios
en uno de los lugares altos de la localidad. En 1852 se
comenzo0 a organizar el grupo de la iglesia bautista de La
Loma y en 1853 se inaugur6 el templo con una nutrida
asistencia®.

Antes de la llegada de Henry B. Pratt y la conversion de
Livingston, arrib6 al pais, proveniente del sur del conti-
nente, el agente de la Sociedad Biblica de Londres y de-
legado de la Sociedad de Escuelas Britanica y Extranjera,
James Thomson. Thomson incluso fue recibido por el
general Santander: “Lleg6 el sefior Diego Thompson, y a
mérito de la carta de usted le he tratado favorablemente
ademas de lo que me parece que merece por sus buenas
maneras”?, escribia Santander al coronel Gabriel Pérez,
consul de Colombia en Lima, el 6 de febrero de 1825.

El educador promovi6 el sistema de ensefianza lancaste-
riano y la creacion de la Sociedad Biblica Colombiana, en
compaifia de importantes hombres de la politica nacio-
nal, asi como con parte del clero. Al respecto, Thomson
escribia en abril de 1825: “Nuestra reunién del 24 [de
febrero de 1825] tuvo muy buena asistencia, que consis-
tia en la mas respetable clase de la comunidad de esta
ciudad, ambos, clérigos y laicos”*°.

El objetivo de la Sociedad Biblica era la distribucién de
la palabra de Dios entre el pueblo iletrado. Existia laidea

7 Pablo Moreno Palacios, Por momentos hacia atrds... por momentos
hacia adelante. Una historia del protestantismo en Colombia, 1825-
1945 (Cali: Universidad de San Buenaventura, 2010), 60.

8 Ibid.

9 Roberto Cortazar, comp., Cartas y mensajes de Santander, vol. V:
1825 (Bogota: Academia Colombiana de Historia; Libreria Volun-
tad, 1954), 152-153.

10 James Thomson, Letters on the Moral and Religious of State of
South America (Londres: James Nisber, 1827), 253.

de que la Biblia, junto a la educacion, traeria el progreso
material y espiritual que las nuevas naciones necesita-
ban'*. Tal consideracion circulé por todo el siglo XIX, e
incluso a principios del XX el misionero Tomas Barber
regal6 una Biblia al expresidente Carlos E. Restrepo con la
siguiente nota: “Mi muy estimado Dr. Restrepo. [...] tengo
el honor alto y excepcional de regalar a Ud. [...] la Biblia,
la cual ha sido la base de la justicia y los derechos del
pueblo, y de las naciones mas ilustradas en el mundo™?2.

La geografia protestante

Encontrar a James Fraser en Santander, a los bautistas
en San Andrés y a los muchos protestantes en la zona
minera de Mariquita no es simplemente anecdético.
Hace parte de lo que Jean Pierre Bastian, para el caso de
México, refiere como la expansion geografica de las so-
ciedades protestantes: “se trataba de sectores sociales en
transicion, cuyos intereses religiosos disidentes coinci-
dian con las reivindicaciones de autonomia regional y de
una cultura politica liberal, caracteristicas de los medios
rurales en vias de modernizacién y de los nuevos sectores
urbanos”*3, Asi mismo, explica Bastian que algunas comu-
nidades protestantes se asentaron en las proximidades
de fabricas, de las minas o de las vias férreas*.

Los lugares a los que llegaron algunos protestantes y
grupos protestantes en el siglo XX a Colombia, en su
orden: Bogota en 1825, Mariquita en 1841, San Andrés
en 1844, Cartagena en 1855, Bogota en 1856, Barranqui-
llaen 1869, Socorro en 1872, Panama en 1877 y Medellin
en 1889.

11 Carlos Arboleda Mora, Historia del pluralismo religioso en Colom-
bia (Medellin: Universidad Pontificia Bolivariana, 2002), 29.

12 Tomas E. Barber, “Mi muy estimado Dr. Restrepo”, Medellin,

21 de diciembre de 1922. Universidad de Antioquia. Coleccion
personal de Carlos E. Restrepo, correspondencia recibida.

13 Jean-Pierre Bastian. Protestantismos y modernidad latinoamerica-
na: historia de unas minorias religiosas activas en América Latina
(Ciudad de México: Fondo de Cultura Econémica, 1994), 117.

14 Ibid., 118.
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Reg. AP4343, Coleccion de Arte del Banco de la Republica, Bogota.

Siguiendo la tesis de Bastian, la geografia protestan-
te mexicana seria paralela a la geografia liberal, la del
expansionismo econémico y de las ideas. En términos
generales, dicha explicacion también se acopla a Colom-
bia. Barranquilla, como centro urbano en crecimiento;
Santander, como cuna del laboratorio liberal de la edu-
cacion laica y no catolica; Bogota, como centro politico
y administrativo dominado en buena parte del siglo X1x
por los liberales; San Andrés, como lugar de coloniza-
ci6on mas inglesa que espafiola; Panama, la regién del
ferrocarril que apenas en la mitad de su construccion ya
transportaba a mas de 32.000 pasajeros'®; y Mariquita,
como sector minero. José David Cortés hace también
un interesante analisis comparativo entre México y Co-
lombia con respecto a la defensa liberal de la tolerancia
religiosa en ambas naciones para el tiempo aqui tratado,
en “Tolerancia religiosa e inmigracion. México y Nueva
Granada a finales de la década de 18407,

15 Marco Palacios y Frank Safford, Colombia, pais fragmentado socie-
dad dividida, su historia (Bogota: Norma, 2002), 417.
16 José David Cortés Guerrero, “Tolerancia religiosa e inmigracion.

Otras aclaraciones pertinentes. No parece que el pro-
posito de Thomson fuera la creaciéon de una iglesia en
algin lugar del pais, mas bien la distribucién de Biblias y
Nuevos Testamentos. Por el contrario, Henry Barrington
Pratt si tenia el objetivo de establecer una iglesia presbi-
teriana en los sitios a donde llegaba. Pratt fue el apo6stol
de Socorro, Santander, y sus alrededores, al igual que
de Barranquilla, donde pas6 una temporada. Cabe re-
cordar a la misiéon pedagogica alemana que llegd como
parte del proyecto educativo liberal radical de 1870 para
dirigir las escuelas normales; siete de los maestros eran
protestantes'”.

México y Nueva Granada a finales de la década de 18407, Anuario
de Historia Regional y de las Fronteras 23, n.° 2, 2018. También
puede mirarse del mismo autor: José David Cortés, “Argumentos
por la tolerancia religiosa en Colombia, 1832-1853”, Historia y
Sociedad 33 (2017): 45-76.

17 Gilberto Loaiza Cano, Sociabilidad, religién y politica en la defini-
cion de la nacién. Colombia, 1820-1886 (Bogota: Universidad Exter-
nado de Colombia, 2011), 357-362.
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José Manuel Groot. Historia eclesidstica y civil de Nueva »
Granada: escrita sobre documentos auténticos. Tomo |. Bogota:
Imprenta de Medardo Rivas, 1889.
Sala de Patrimonio Documental, Centro Cultural Biblioteca
Luis Echavarria Villegas, Universidad EAFIT, Medellin.

s. a. ;Qué bien han hecho los protestantes? O algunos de los males
que ha, causado el protestantismo, enumerados por un ex-vicario de la
diocesis de Solsona. Barcelona: Imprenta de José Gorgas, 1857.

Sala de Patrimonio Documental, Centro Cultural Biblioteca Luis
Echavarria Villegas, Universidad EAFIT, Medellin.
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Protestantes diferentes a los cristianos

En la carta del Manuel José Mosquera de 1841 citada al
principio de este texto, el arzobispo expreso que el ce-
menterio deberia tener una divisién clara para separar
alos protestantes de los cristianos: “Semejantes hechos
consumados sin mi conocimiento, y sin formalidad nin-
guna han introducido un verdadero trastorno, y abren las
puertas al que se confundan las sepulturas en Cristianos
y protestantes”s,

Aunque el agente de la Sociedad Biblica James Thom-
son hizo participes de la sociedad a clérigos catolicos,

18 “Cementerio de Santa Ana. Provincia de Mariquita; su division
para sepultar catélicos y protestantes”. AGN, Curas y Obispos,
Republica, t. XVIL, 1841, f. 574.

muy pronto lo que se destaco fue la division entre ambos
grupos. A ese respecto, se hara mencion especialmente
de las publicaciones del misionero Pratt y del testimo-
nio del agente de la Sociedad Biblica Americana Ramén
Monsalvatge.

H. B. Pratt nacié en Georgia en 1832. Para 1854, siendo
estudiante del seminario de Princeton, ya sentia el deseo
de ir de misionero al Africa. Sin embargo, el llamado
hecho por el coronel James Fraser para que llegara un
predicador a las tierras neogranadinas trastorno el plan
inicial. En 1856, con tan solo veinticuatro afios, arrib6
a Santa Marta. Ese mismo afio llegd a Bogota, en lo se
podria llamar un viaje exploratorio.

Tan rapido como en 1857 Pratt publicé en El Tiempo el
sermo6n “jFue San Pedro Papa?”. De por si el mensaje
era polémico y exacerbaba la division: “Debe notarse
primero, que los términos familiares con que es de cos-
tumbre designar a San Pedro, y a sus llamados sucesores,
no pueden hallarse en el Nuevo Testamento. Los titulos
‘Jefe de los apostoles’, ‘Padre’, ‘Vicario de Jesucristo’,
‘Vicerregente de Dio’», &, son todos invenciones de siglos
posteriores”?®,

Eljoven misionero regresé a los Estados Unidos en 1859
y permaneci6 fuera de Colombia unos diez afios. En 1869
volvié y se instal6 en Barranquilla. En los primeros afios
de la década del setenta la familia Pratt decidio ejercer su
ministerio entre las ciudades de Bucaramanga y Socorro,
en Santander. Fue en Socorro desde donde intercambi6
correspondencia con el cura Moisés Higuera y asumi6
un debate por medio de articulos con el escritor catélico
José Manuel Groot. El misionero Pratt se mostraba muy
adiestrado en los debates con catoélicos; habia traducido
el libro anticatolico de Michael Hobart Seymour Noches
con los romanistas.

19 Henry Barrington Pratt, “;Fue San Pedro Papa?”, El Tiempo (Bogo-
ta), 26 de mayo, 1857.
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Constancio Franco Vargas, José Eugenio Montoya y Julian Rubiano
Santiago R. Fraser, ca. 1860

Oleo sobre tela, 68 x 54 cm

Reg. 271, Coleccion Historia, © Museo Nacional de Colombia,
Bogota.
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Uno de sus debates con Groot gir6 en torno a los benefi-
cios del agua de la Virgen de Lourdes, manifestacion con
la que algunos cato6licos consideraban se firmaba divina-
mente el dogma de la Inmaculada Concepcion. Frente a
los frutos del agua de Lourdes, Pratt desafiaba a Groot:

Tenemos en el Socorro algunos cientos de infelices
desvalidos y llagados 4 quien seria un laudable acto de
caridad alivar [...] Escojeré pues diez de estos infelices
[...] y si en propia persona, 6 por apoderado suyo, él
logra curarlos, 6 hacerlos curar milagrosamente, con
algunas o con muchas gotas de esa agua maravillosa
[...] yo pagaré el agua que se gastare.*®

Henry B. Pratt predic6 en Cartagena a la congregacion
que reunia el excapuchino catalan Ramo6n Monsalvatge.
El testimonio de la conversién de este monje espariol se

20 Henry Barrington Pratt, La Biblia y sus opositores. Escrito dedicado
a los romanistas adversarios de la Biblia en general y al sefior José
Manuel Groot en particular (Bogota: Imprenta de Gaitan, 1875), 12.

Thomas Nast. “The Promised land,” as seen from the »
dome of Saint Peter’'s, Rome”. Harper's Weekly, Vol. 14,
numero 718, Nueva York (octubre 1 de 1870): 625.
Reg. 12524, Prints and Photographs Division,
© Library of Congress, Washington.

encuentra en The Life of the Ramon Monsalvatge, a Con-
verted Spanish Monk, of the Order of the Capuchins, with
an Introduction by the Rev. Robert Baird®'. Seglin ese texto,
la conversion se dio en Besancon (Francia). Debido a su
condicion de clérigo catélico convertido a la Reforma,
Monsalvatge, fue un personaje por lo menos pintoresco
que atrajo la animadversion de los curas en Bogota.

En 1861, Monsalvatge ley6 un discurso en una iglesia
presbiteriana en Nueva York donde explico su salida de
Colombia. Aqui una parte:

El Papa siendo informado del progreso hecho por la fe
reformada en Nueva Granada, envi6 de Roma a Cartage-
na dos Jesuitas y un fraile Carmelita, con el proposito de
hacer lo que el clérigo nativo en su ignorancia, desdicha
e inmoralidad no podia atender. [...]. Ademas, ocurrié
que el general Ospina, lider del partido jesuitico, ascen-
dio6 al poder, entonces, he visto con pesar que tenia que
salir de la Nueva Granada.

Las dificultades de Monsalvatge y Pratt estuvieron marca-
das por el lio politico. Dada la adhesion tacita del Partido
Conservador a la Iglesia cat6lica, es posible notar en los
misioneros protestantes una cercania al liberalismo. La
sefiora Joanna Pratt recuerda, en una autobiografia es-
crita para sus hijos, como tuvieron que salir del pais, en
un caso paralelo al de Monsalvatge, pero por la guerra
de 1877: “Nosotros apenas nos habiamos ubicado en
una casa confortable [en Bucaramanga], la oficina de la
imprenta pagaba todo de sus propias expensas y tu pa-
dre imprimia un periédico mensual llamado ‘La prensa
evangeélica’ de 1.200 copias, cuando se fue produciendo
una revolucion, y se me ordeno salir con todos ustedes,

21 The Life of Ramon Monsalvatge, a Converted Spanish Monk of the
Order of Capuchins. With an Introduction, by the Rev. Robert Baird,
D. D. (Londres: The Religious Tract Society, 1846).

22 The Christian World: Magazine of the American and Foreign Chris-
tian Union, vol. XII (Nueva York: American and Foreign, enero-di-
ciembre de 1861), 141.
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nifios”2. En 1878, después de pasar por Bogota y Ve-
nezuela, Henry Pratt regres6 a los Estados Unidos y se
reunié con su familia, aunque Juanita, la hija pequenia,
habia muerto*.

El trabajo misionero continué con otros predicadores en
lo que restaba del siglo X1X. El animado predicador me-
todista William Taylor fue el primer heraldo evangélico
en Panamai en 18772, y en 1889 llegd a Medellin Juan
G. Touzeau para evangelizar el departamento de Antio-
quia. Hay indicios de que, para finales del siglo XIX, los
presbiterianos ya tenian alguna propiedad en el alejado
pueblo de Dabeiba2®.

Una labor imperativa al final del siglo X1x fue la de pre-
parar obreros nacionales para continuar con la evange-
lizacion y fundacion de iglesias en Colombia, vision que
desde los dias de su juventud estaba en la mente del
coronel Fraser.

Conclusiones

Los protestantes del siglo XIX en Colombia fueron cata-
logados como extranjeros, publicadores de nuevas ideas
que dafiaban la unidad de la patria, cercanos al liberalis-
mo. Algunas regiones de pasado liberal recibieron, no sin
reparos, a los propagadores de la fe evangélica, especial-
mente alos misioneros norteamericanos. Al detenerse en
una historia de la geografia protestante en Colombia, es

23 Joanna Pratt, “Autobiographical Notes of Mrs. Joanna Gilderslee-
ve Pratt. Wife of Rev. H. B. Pratt”. (Brooklyn, Nueva York, 28 de
octubre de 1901).

24 Pratt dedica su libro The Buried Nations of the Infant Dead a la
memoria de Maria y Juanita, sus hijas colombianas, “quienes les
dejaron en su preciosa infancia y fueron llevadas al mas alla por
los angeles”.

25 Pablo Alberto Deiros, Historia del cristianismo en América Latina
(Buenos Aires: Fraternidad Teologica Latinoamericana, 1992),
679.

26 Andrés Rios Molina, Identidad y religion en la colonizacion del
Urabd antioquerio (Bogota: Editorial Comunicon, 2002), 23.

Henry Barrington Pratt. The Buried Nations of the Infant
Dead. A Study in Eschatology. Hackensack, N. J.: B. G.
Pratt Company, 1911, frontispicio. Prints and Photographs
Division, © Library of Congress, Washington.

posible relacionar los sitios de misién de Henry B. Pratt
con lugares tradicionalmente mas liberales, por ejemplo:
Barranquilla, Bogota y Socorro (Santander).

Al hablar del protestantismo en Colombia se hace rela-
cion a un fenémeno plural de diversas creencias y teo-
logias. Podria referirse que los bautistas de San Andrés
son un movimiento casi que Unico y de tradicion en la
isla; Monsalvatge en Cartagena representaria las nuevas
ideas, la apertura de una ciudad al mundo, incluso a ver
aun excapuchino predicando la fe reformada; H. B. Pratt
recuerda el movimiento evangélico norteamericano, las
discusiones teologicas entre catélicos y evangélicos y el
fervor misionero de su época; y James Thomson, el lado
mas ecuménico del protestantismo, la integracién con
catolicos romanos con el fin de lograr objetivos sociales
comunes.
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YYlartnue Luther
Sicbentopff.

Hans Brosamer, atribuido. Libelo: Martinus Luther Siebenkopff, xilografia
Sieben Kopffe Martini Luthers vom Hochwirdigen Sacrament des Altars
Durch / Doctor Jo. Cocleus. Leipzig: Valten Schuman, 1529.

Sala de Patrimonio Documental, Centro Cultural Biblioteca Luis

Echavarria Villegas, Universidad EAFIT, Medellin.

Los diferentes énfasis misionales tuvieron, por lo menos,
un factor comun: la dificultad de proclamarlo. Por ejem-
plo, a pesar de su tolerancia, Thomson recibi6 ataques del
clero mas conservador, y Monsalvatge y Pratt debatieron
abiertamente, aun desde la prensa.

Esa pluralidad de protestantismos en el siglo XIX indica
que el fendémeno no se puede investigar desde una tinica
perspectiva. Miradas superficiales en el siglo XXI siguen
considerando a los movimientos cristianos no catolicos

en Colombia como homogéneos. Considerar la riqueza
discursiva, de tradiciones, de adaptaciones territoriales
y culturales, del mensaje reformado en Colombia es una
tarea por realizar. Existe una gran variedad de iglesias
y lideres evangélicos en el territorio nacional con dife-
rentes cosmovisiones, desde megaiglesias nacionales
en las grandes ciudades, hasta comunidades cristianas
indigenas y campesinas. Este escrito propone analizar
esta realidad desde una mirada historica sociocultural,
no institucional (panegirica) ni antagonica.



EDUCACION “LAICA"
Y RELIGIOSA EN LA

COLOMBIA DEL SIGLO XIX:

entre discurso y practica

Fernanda Murioz

Introduccion

Una vez independiente de la monarquia hispana, la Co-
lombia actual, al igual que los demas territorios recién
emancipados, emprendieron la construccién de nuevos
Estados nacionales bajo un sistema de gobierno repu-
blicano en el cual se hacia imprescindible modelar al
nuevo ciudadano para que legitimara dicho régimen. En
ese camino, la educacion fue el medio privilegiado para
alcanzar tal propésito y la dirigencia politica de la nueva
republica, bien fuese conservadora o liberal, coincidio
en la necesidad de expandir la educacién. A pesar de
dicha convergencia, emergié un aspecto de discordia: el
lugar que ocuparia la Iglesia catotlica en el nuevo orden,
cuestion que estaba ligada con el papel que la institucion
eclesiastica desempeiaria en el Ambito educativo y la
preeminencia o no de la religion catélica en los estable-
cimientos de educacién ptiblica. La historiografia colom-
biana ha destacado los enfrentamientos discursivos y
armados generados al respecto. Sin embargo, en la vida
cotidiana, donde se llevaban a efecto las medidas, ade-
maés de conflictos hubo arreglos, convergencias y nego-
ciaciones, aspectos que, como menciona Adriana Santos,

han sido poco abordados por la historiografia®. Teniendo
en cuenta lo anterior, este texto se propone mostrar los
matices, acuerdos y divergencias producidos en torno a
la educacion y el papel de la Iglesia durante el siglo XIX.

La educacion como cuestion de Estado
y el ciudadano religioso, 1820-1853

En 1808 circulabalaidea de la educacién como una fun-
cién de gobierno, orientada a que los nifios del reino
fueran instruidos en las “virtudes cristianas y civiles” que
los condujeran a ser hombres “Gtiles a la patria”2. Esto
cambio6 en los primeros afios de vida republicana? Con-
cretada la independencia, la idea de la educacién como

1 Adriana Santos Delgado, “iNi tan lejos ni tan cerca! Construc-
cion de la Iglesia en tiempos del liberalismo. La experiencia del
Magdalena en el Caribe colombiano (1850-1880)” (tesis doctoral,
Universidad Pablo de Olavide, Sevilla, 2015), 82.

2 El Amigo de los nifios, “Plan de una Escuela Patriotica”, Semana-
rio del Nuevo Reino de Granada 11-15, marzo-abril, 1808, 87, to-
mado de Alberto Martinez Boom, Memorias de la escuela publica.
Expedientes y planes de escuela en Colombia y Venezuela, 1774-1821
(Bucaramanga: Universidad Industrial de Santander, 2011), 463.
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“Pencionista del Colejio del Sagrado Corazon de Jesus”. Sixta Pontdn
de Santander. Prospectos del Colejio y Escuela del Sagrado Corazon de
Jesus, fundados en la capital de la Nueva Granada para la educacién

i ensenanza de los sefioritos pensionistas i ninos esternos. Bogota:
Imprenta de Echevarria Hermanos, 1855.

Fondo Pineda 772, pieza 8, Biblioteca Nacional de Colombia, Bogota.
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una funcion de Estado, aunada a la Iglesia y la religion
catdlica, se materializé en el marco constitucional® y en
las diferentes leyes que se expidieron sobre educaciéon
durante la primera mitad del siglo, aunque, claro, las
controversias no estuvieron ausentes? y, en momentos,

3 Véanse Constitucion de la Reptiblica de Colombia de 1821 (Rosario
de Cuacuta: Bruno Espinosa, Impresor del Gob. Gral, 1821), 27, 41;
Constitucion de la Reptiblica de Colombia, sancionada por el Con-
greso constituyente del afio de 1830 (Bogota: Imp. por José Antonio
Cualla, 1830), 4, 11; Constitucion Politica del Estado de Nueva
Granada de 1832, s. p., consultado el 17 de junio de 2020, http://
www.cervantesvirtual.com/obra-visor/colombia-21/html/; Cons-
titucion de la Reptiblica de Nueva Granada de 1843, arts. 15y 16,
s. p., consultado el 17 de junio de 2020. http://www.cervantes-
virtual.com/obra-visor/colombia-22/html/02610608-82b2-11df-
acc7-002185ce6064_1.html#1_1_

4 Como, por ejemplo, la seleccion de libros que se utilizarian para

eso si, paulatina y prudentemente, se divisa el interés
estatal por ir restindole preeminencia a la Iglesia catolica
en la administracion de la educacion.

En la década de 1820 el gobierno al mando de Simoén
Bolivar sefialaba, entre otras cuestiones, que la educacion
civil y literaria era “uno de los primeros y mas paternales
cuidados del Gobierno” y, en tal sentido, “el patronato,
direccién y gobierno de los colegios [...] pertenecia al
Gobierno”. Con esta normativa, la nueva reptblica des-
conocio el rol de directores de la educaciéon que se habia
delegado a las autoridades eclesiasticas en los colegios
seminarios; su papel ahora se limitaba a que dichas au-
toridades ejercieran la inspeccion sobre las becas, sin
mezclarse en “la direccion general del establecimiento”s.

Enlos primeros afios después de la Independencia, pues,
observamos visos de separar el &mbito de potestades
en torno a la educacion publica entre el Gobierno y las
autoridades de la Iglesia catdlica, aunque ello no suponia
que se prescindiera de los curas ni de las autoridades
eclesiasticas en lalabor de expandir la educacién® ni que
el monopolio de la religion catélica y su ensefianza se
cuestionaran. Con las leyes del 6 de agosto de 1821 sobre
el nuevo plan de estudio y el establecimiento de escuelas
de primeras letras, se buscaba modelar un ciudadano
que conociera al mismo tiempo las obligaciones que le

la ensefianza publica, principalmente, la introduccion de los
tratados de legislacion civil y penal de Bentham en la clase de
jurisprudencia, que se estableci6 en el plan de estudios de 1826.
Véase al respecto José David Cortés Guerrero, La batalla de los
siglos. Estado, Iglesia y religion en Colombia en el siglo XIX. De la
Independencia a la Regeneracion (Bogota: Universidad Nacional de
Colombia, 2016), 90-91.

5 Simon Bolivar, “Decreto (julio 5) sobre patronato y direccion de
colegios”, en Codificacion nacional de todas las leyes de Colombia
desde el afio 1821, hecha conforme a la ley 13 de 1912, t. VII (su-
plemento a los afios 1819 a 1835) (Bogota: Imprenta Nacional,
1926), 14.

6 Un ejemplo al respecto se encuentra en el articulo 2 de la Ley del
6 de agosto de 1821. José Maria del Castillo, “Ley (1) (6 de agosto).
Sobre el establecimiento de escuelas de nifias en los conventos
de Religiosas”, en Codificacién nacional de todas las leyes de Co-
lombia desde el afio 1821, hecha conforme a la ley 13 de 1912, t. I:
Afios de 1821, 22, 23 y 24 (Bogota: Imprenta Nacional, 1924), 24.


http://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/colombia-21/html/
http://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/colombia-21/html/
http://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/colombia-22/html/02610608-82b2-11df-acc7-002185ce6064_1.html#I_1_
http://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/colombia-22/html/02610608-82b2-11df-acc7-002185ce6064_1.html#I_1_
http://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/colombia-22/html/02610608-82b2-11df-acc7-002185ce6064_1.html#I_1_

Maria Josefa Restrepo de Meza. Escuela de nifias. Medellin (21 de diciembre de 1854), hoja suelta.
Reg. D76, Sala Patrimonial, Biblioteca Carlos Gaviria Diaz, Universidad de Antioquia.
Fotografia: Catalina Londorio Carder.
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Fondo Pineda 873, folios 83-84, Biblioteca Nacional de Colombia,
Bogota.

imponian la religion y 1a moral cristiana y los derechosy
deberes de la vida en sociedad. En ese sentido, se estipul6
que, ademas de enseriar a leer, escribir y contar, se im-
partirian “los dogmas de la religion y la moral cristiana,
con los derechos y deberes del hombre en sociedad”. Y,
para alcanzar este objetivo, tanto las autoridades de los
cabildos como los curas trabajarian en conjunto’. No ha-
bia dudas acerca de que lareligion catdlica erala religion
del Estado®. No obstante, desde entonces se busco debi-

7 Refiero considerando 2 y articulos 11 y 16. José Maria del Cas-
tillo, “Ley (6 de agosto). Sobre el establecimiento de escuelas de
primeras letras para los nifios de ambos sexos”, en Codificacion
nacional, t. I, 27, 29.

8 Constitucién de la Republica de Colombia de 1821, 26-27.
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litar, mesuradamente, a la institucion eclesiastica®. De
ahi la importancia de tener presente la diferencia entre
la Iglesia como institucion y la religién como creencia.
Lareligion catdlica se seguiria enseflando en los estable-
cimientos publicos sin ningtin tipo de cuestionamiento,
pero en el nuevo orden se buscaba disminuir la influen-
cia de la Iglesia como institucién.

Enlos primeros afios de la década de 1840 hubo un cam-
bio de orientacién gubernamental en torno al debilita-
miento de la institucion eclesiastica que, precavida y
pausadamente, buscaron los gobiernos predecesores. En
abril y mayo de 1842, por ejemplo, se decreto6 el estable-
cimiento de colegios para atender las misiones del Casa-
nare, San Martin, Andaqui, Moca, Goajira y Veraguas®®,
y se designo a la Compafiia de Jestis como la encargada
de “convertir los salvajes a la religion cristiana y para
conducirlos a la civilizacion”**, discurso que predominé
durante el siglo XIX y que fue un punto de acuerdo entre
liberales radicales y jerarcas eclesiasticos.

Hasta aqui observamos un relativo consenso acerca de la
preeminencia de la religion y la Iglesia catélica en la so-
ciedad, la politica y la educacién, anuencia que empezo6 a
resquebrajarse con la Constitucion de 1853 y encontré su
punto algido con la materializacién del proyecto educa-
tivo de los liberales radicales en la educacion superior y
primaria. Nos referimos a la fundacion de la Universidad
Nacional de los Estados Unidos de Colombia en 1867 y
a la promulgacion y ejecucién del Decreto Organico de
Instruccién Publica Primaria de 1870. Veamos.

9 Un ejemplo al respecto fue la supresion de los conventos de regu-
lares que tuvieran menos de ocho religiosos. Del Castillo, “Ley (1)
(6 de agosto)”, 22.

10 Véase articulo 1, Domingo Caicedo, “Decreto (1) (abril 28) sobre
establecimiento de uno o méas colegios de misiones en la Republi-
ca”, en Codificacion nacional de todas las leyes de Colombia desde
el ano 1821, hecha conforme a la ley 13 de 1912, t. IX (Bogota: Im-
prenta Nacional, 1927), 344.

11 Refiero considerandos 1y 2 y articulo 1, Pedro Alcantara Herran,
“Decreto (mayo 3) en ejecucion del decreto legislativo sobre el
establecimiento de colegios de misiones”, en Codificaciéon nacio-
nal, t. IX, 348.
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José Maria Triana. Manual para los preceptores de ensefianza primaria, e instruccién moral i religiosa,
adaptado para las escuelas de la provincia de Bogotd. Bogota: Imprenta del Neogranadino, 1851, ldmina 4.
Fondo Pineda 303, Biblioteca Nacional de Colombia, Bogota.

Disensos y acuerdos: del discurso
ala practica, 1853-1887

La carta magna de 1853 institucionaliz6 la libertad de cul-
tos™y elimino el monopolio de la religion y la Iglesia caté-
lica, justamente el aspecto mas sensible paralos jerarcas
de laIglesiay sus defensores. Esta medida se enmarcaba
en el conjunto de reformas liberales que establecieron
la descentralizacion administrativa, la expulsion de los
jesuitas, la abolicion del fuero eclesiastico y la separacion
de la Iglesia y el Estado, entre otras®.

12 Constitucién politica de la Nueva Granada expedida por el Congreso
(Bogota: Imprenta del Neo-Granadino, 1853), 7.

13 Gilberto Loaiza Cano, Sociabilidad, religién y politica en la defini-
cion de la nacion, Colombia, 1820-1886 (Bogota: Universidad Exter-
nado de Colombia, 2011), 74.

Desde entonces un gobierno de caracter federal y libe-
ral se mantuvo hasta la sancién de la Constitucion de
1886, lapso en el cual la jerarquia eclesiastica y los con-
servadores emprendieron férreas batallas discursivas
y acciones en contra de las medidas gubernamentales
que afectaban su monopolio politico y cultural. La Uni-
versidad Nacional, que propugnaba por una educacion
neutra en asuntos religiosos y cuyos fundadores estable-
cieron la obligatoriedad de los textos de Destutt de Tracy
y Jeremias Bentham (prohibidos por la Iglesia cat6lica)
en las catedras universitarias de filosofia y legislacion,
encontro oposicién de aquellos sectores que no vislum-
braban una ensefianza sin inculcar los preceptos de la
religiéon catolicay que deseaban seguir las directrices de
la Iglesia. La confrontaciéon no solo pasé por polémicas
en torno a la obligatoriedad de los textos prohibidos por
laIglesia, sino que involucro propuestas de fundacion de

201



202

Henry Price

Bogota. Vista del Colegio del Espiritu Santo, Bogota.
Litografia de Martinez Hermanos

Cronica Mensual del Colegio del Espiritu Santo: periddico de Educacion, Literatura i Costumbres,
suplemento nlimero 26, Bogotd, Imprenta de J. A. Cualla, (31 de octubre de 1850).

Fondo Vergara 298, Biblioteca Nacional de Colombia, Bogota.

una universidad catolica acorde con la tradicién religiosa
del conjunto nacional. La conformacién del Estado laico
que propugnaban los administradores liberales radicales
seria fundamentada por la educacion impartida en la
universidad publica, mientras que los establecimien-
tos privados seguirian los preceptos del catolicismo y
los lineamentos de la Iglesia. Asi fue como los sectores
catolicos pasaron del discurso a la acciéon y fundaron la
Universidad de Antioquia en diciembre de 1871,

La expedicion del Decreto Organico de Instruccion Pa-
blica Primaria de 1870 que instituy6 la neutralidad de
la ensefianza religiosa en las escuelas ptublicas?®® funda-

14 Para conocer detalles acerca de los debates que suscito la funda-
cion de la Universidad Nacional, asi como la estipulacion del uso
obligatorio de los textos de Bentham y de Tracy y las respectivas
criticas, al igual que la fundacion de 1a Universidad de Antioquia,
véase Cortés Guerrero, La batalla de los siglos, 425-474.

15 Este decreto ademas estipuld que la instruccion pablica primaria
era obligatoria y gratuita y ordeno la creacion de escuelas norma-

mentd aiin mas la defensa de esta por parte de los mi-
nistros de la Iglesia catolica y los actores conservadores.
Desde amenazas de excomunion a los padres de familia
que enviaran a sus hijos a las escuelas puablicas hasta la
creacion de establecimientos privados y la guerra de las
escuelas de 1876, dichos actores enfrentaron el desafio
que representaba a sus intereses la puesta en marcha
del Decreto Organico de Instruccién Puiblica Primaria.

En el Sinodo Diocesano de Santafé de Bogota efectuado
en 1870, la jerarquia eclesiastica referia que la “deca-
dencia de la fe y 1a perversion de las costumbres eran el
resultado de la ‘criminal indiferencia’™ con que se habia
tratado la instruccion religiosa de la juventud?é. Pero jen

les. Véase “El Decreto Organico de Instruccién publica primaria
de 1870”, La Escuela Normal, Periodico Oficial de Instruccion Publi-
ca (Bogota), n.° 1, 7 de enero, 1871; n.° 2, 14 de enero, 1871; n.° 3,
21 de enero, 1871.

16 Cortés Guerrero, La batalla de los siglos, 419.
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Tipos de muchachos del pueblo. Bogota, ca. 1860
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Edicién de 1910, ed. Victor Sperling, Leipzig, Alemania.
AP1342, Coleccién de Arte, Banco de la Republica, Bogota.
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la practica yla vida cotidiana de las escuelas fue asi?, ¢no
se ensenaban los preceptos de la religién catolica? El
Decreto Organico de Instruccion Pablica Primaria expli-
citamente sefialaba que el Gobierno no intervendria en la
instruccion religiosa, pero dejo abierta la posibilidad para
que, a voluntad de los padres de familia, los nifios reci-
bieran dicha instruccién de sus parrocos o ministros?”.
Y, como la mayoria de la sociedad era catoélica, esta fue
la religion que se impartio.

Inmiscuyéndonos en la cotidianidad de la escuela y yen-
do mas alla de las controversias discursivas que atafien
a las dimensiones ideolégica y politica, encontramos

17 “El Decreto Organico de Instruccion publica primaria de 1870”, 5.

que en las escuelas oficiales los maestros ensefiaron los
preceptos de lareligion catolica. Por ejemplo, en la plana
de un alumno de la Escuela de Vitonc6 (Huila), en 1873
,se escribio: “Uno de los caracteres mas evidentemente
divinos del catolicismo, es la institucion de la Iglesia.
La Iglesia es el antemural contra el cual se estrellan los
embates del orgullo. Ella es la manifestacion permanen-
te de Jesucristo”*®. Un tema tan sensible como la neu-
tralidad gubernamental en la orientacién religiosa se
solucionaba en el &mbito practico a través de acuerdos
entre padres de familia, parrocos o jerarcas de la Iglesia
que demandaban la ensefianza de la doctrina cristiana

18 Archivo Central del Cauca (Acc), Archivo Muerto, t. 1, paq. 121,
leg, 32, 1873, sin folio.



y las autoridades estatales y maestros que terminaban
cediendo ante dicha exigencia; ademas de la coinciden-
cia de intereses en la evangelizacion y civilizacién de
los indigenas™. Entonces, mas que decadencia de la fe
e indiferencia estatal hacia la instruccion religiosa, las
batallas discursivas y los reclamos de la Iglesia catolica
se dirigieron a recuperar su lugar de preeminencia en la
educacion y la sociedad.

La Iglesia alcanz6 este proposito con la promulgacion
de la Constitucion de 1886 que inici6 el régimen de la
Regeneracion. Ahi se estipul6 que la educacién publica
seria organizada y dirigida en concordancia con la reli-
gion catdlica. Posteriormente, la firma del concordato de
1887 entre el Estado colombiano y la Santa Sede ratifico
dicho principio. Asi, mientras los obispos tenian derecho
a inspeccionar los textos de religion y moral, de retirar a
los maestros que no ensefaran la doctrina cristiana y
hasta de impartir clases, el Gobierno se comprometia a
vigilar que no se propagaran ideas contrarias al dogma
catélico y a garantizar el respeto y la veneracion de la
Iglesia catolica. Se trataba, pues, de un proyecto edu-
cativo confesional moderno que estrechaba la relacion
Iglesia-Estado?® y propugnaba por instruir a la sociedad
bajo los principios del catolicismo. Cuestién que, como
mostramos, usualmente no cambié en las aulas de las
escuelas puablicas bajo el régimen liberal radical.

19 Véanse sugerentes apreciaciones y ejemplos al respecto en San-
tos Delgado, “iNi tan lejos ni tan cerca!”, 96; 106-108; y Adriana
Santos Delgado, “Civilizacion e instruccion publica en los terri-
torios nacionales: consensos entre liberales radicales e Iglesia
catolica del Magdalena”, Historia Caribe VII, n.° 21 (2012): 29, 31.
También, véase como los liberales radicales dieron un paso atras
en su politica anticlerical en Margot Andrade Alvarez, “Religion,
politica y educacion en Colombia. La presencia religiosa extranje-
ra en la consolidacion del régimen conservador durante la Rege-
neracién”, Historelo. Revista Regional y Local 3, n.° 6 (2011): 168.

20 Luisinho Eder Salas Martinez, “Educar a las clases populares y
formacion de elites. El proyecto educativo de la Regeneracion
en el Caribe colombiano (1886-1903)”, Anuario de Historia de la
Educacion 20, n.° 1 (2019): 128-129.
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El Pestalozziano. periddico cientifico. Sociedad Didactica
de Santander. Serie 1, numero 1, Socorro - Estado de
Santander (septiembre 5 de 1875): 1.

Hemeroteca, Biblioteca Luis Angel Arango, Bogota.

Conclusiones

La dirigencia politica se interes6 por la educacion de la
infancia y la juventud del Estado nacional colombiano
en construcciéon durante el siglo X1X, sin distinciones de
facciones o de partido, y desde inicios de la vida repu-
blicana estipuld que el Gobierno debia hacerse cargo de
la direccion de este proceso con la colaboracion de los
representantes de la Iglesia catélica, aunque buscando
disminuir su rol como administradora de los estableci-
mientos publicos. Desacuerdos y controversias se pro-
dujeron acerca del lugar que debian ocupar la Iglesia y
lareligion catolica en la nueva republica, desencuentros
ideolégicos que se hicieron mas evidentes a partir de
las reformas liberales de medio siglo que separaron a la
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Iglesia del Estado, la promulgacion de la Constitucién de
1853 que estipul6 lalibertad de cultos, la fundacion de la
Universidad Nacional y la sancién del Decreto Organico
de Instruccion Pablica Primaria que legaliz6 en el ambito
educativo la neutralidad en la ensefianza religiosa.

La confrontacion entre administradores liberales radica-
les que apoyaron la fundacién de un plantel educativo de
ensefianza superior neutral en la orientacién religiosa, y
que empleaba textos prohibidos por la Iglesia catdlica, y
aquellos sectores que no concebian una educacién sin
los preceptos de la religién catolica, se evidencio en los
acalorados debates en la prensa, y hasta se paso del dis-
curso a la accion cuando los conservadores fundaron la
Universidad de Antioquia.

En cuanto a la ensefianza primaria, mas alla de las ba-
tallas discursivas acerca del descuido de la fe y 1a no
ensefianza de lareligion catolica en las escuelas oficiales,
apreciamos que, a través de los resquicios que dejaba el
Decreto Organico de Instruccion Publica Primaria parala
imparticion del dogma cristiano, la demanda de distintos
actores sociales y la coincidencia de intereses entre el
gobierno liberal radical y los jerarcas de la Iglesia catolica
para evangelizar y “civilizar” a los indigenas, ademas
de las condiciones practicas de la vida cotidiana en los
pueblos y las escuelas donde la mayoria eran catélicos
(hastalos maestros), hubo acuerdos y negociaciones que
permitieron la ensefianza de la religion catélica en las
escuelas liberales o establecimientos privados. Asi, en el
régimen liberal se conformaria un ciudadano con valores
cristianos.

Evidentemente, las leyes y controversias ideologicas y
politicas generadas en torno a la educaciéon durante el si-
glo XIX constituyen parte de larealidad que se vivio, pero
atn queda mucho por conocer acerca de la experiencia
en la vida cotidiana de los establecimientos educativos.
Faltan estudios que muestren si efectivamente las leyes
se materializaron en la practica y, si lo hicieron, de qué
manera, ;cifiéndose al marco legal o no, o, en parte?,
Japelando a las costumbres y creencias de los direc-
tamente implicados? Y, en ese sentido, jestableciendo
acuerdos y negociaciones? Se requieren investigaciones
acerca del contenido de asignaturas y textos usados en
las instituciones educativas; de las planas que hacian los
estudiantes, asi como de los cuestionarios que elabora-
ban los maestros. Con estos estudios se contrastarian los
aspectos debatidos en la palestra ptiblica y tendriamos
una visién mas abarcadora y compleja de la experiencia
educativa durante el siglo XIX.



LAS FORMAS DE

SOCIABILIDAD RELIGIOSA

EN EL SIGLO XIX

Dario Arturo Zuleta Gémez

Introduccion

Iniciar el recorrido por el siglo XIX para sondear el des-
pliegue de la sociabilidad religiosa, especialmente desde
el catolicismo?, exige traer ala palestra el modelo eclesial
que predomino institucionalmente en la centuria para
hilarlo convenientemente con las practicas y expresiones
que desde el presente se han podido reconocer durante
la temporalidad que aqui compete. Para ello resultara
oportuno dividir el rango de tiempo escogido en tres
periodos diferenciados por momentos significativos en
el acontecer nacional, tales como el proceso de Inde-
pendencia, el de 1a Republica y la Constitucién Politica
de 1886, los cuales implicaron algunos cambios en la

1 No se abordaron otros sistemas religiosos, pues se buscé exponer
la sociabilidad religiosa extendida por la Iglesia catolica, reco-
nocida como religion oficial y regentada por los poderes civiles
como el de la Corona espariola y, luego, el Estado hasta la década
de 1880. Asi mismo, por el amplio numero de fieles integrados a
su sistema religioso. No obstante, una comprension mas amplia
del fenémeno religioso asociativo si exige reconocer la presen-
cia de grupos protestantes, masénicos y espiritistas en nuestro
territorio, localizados en algunos centros urbanos y con menor
cantidad de sujetos inscritos, pero que desplegaron una valiosa
capacidad de influencia. De esta manera, resultara de gran prove-
cho dedicar un capitulo exclusivo para exponer su desarrollo.

vida de los sujetos y el despliegue de las instituciones
participantes. En el primer periodo esta muy arraigada la
influencia colonial y, aunque, la presencia eclesiastica no
cubri6 una vasta extension territorial, se desarroll6 una
sociabilidad religiosa heredada desde la larga duracién
que antecedio6 el comienzo del siglo X1X; en el segundo,
la institucion eclesiastica comenzoé a orientarse hacia la
centralizaciéon romana, a la par que enfrent6 una disputa
algida contra el Estado, en la que los feligreses aunaron
esfuerzos para mantenerse congregados y actuantes fren-
te algunos aspectos sociales; en el tercero, se presenta un
matiz de mayor clericalizacién y cambios con respecto a
la espiritualidad colonial, de cara a las directrices de una
devocion moderna, en una sociedad que se reconoci6
como conservadoray se vio precipitada por las dinamicas
del cambio de siglo.

1800-1820

Durante las dos primeras décadas -y acercandose al
cierre de la época colonial- la presencia de la Iglesia
catolica era débil, segin cita Fernan Gonzalez a Virgi-
nia Gutiérrez y Francisco Moreno y Escandon, quienes
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sefialaron dicha precariedad en el Chocd, la Costa Atlan-
tica, el Magdalena Medio, Valledupar, el centro de San-
tander y las vertientes de las cordilleras que circundaron
Cundinamarca y Tolima?. Ya desde el siglo anterior, en
las regiones se compartié una renuente disposiciéon al
control eclesiastico de los jerarcas y un dificil acceso a
lugares como el Darién, la Guajira, los Llanos Orientales,
la Orinoquia y la Amazonia. Situacion disimil aconteci6
en el altiplano cundiboyacense, los altiplanos del suroc-
cidente y las ciudades mas importantes del Nuevo Reino
de Granada, donde hubo un despliegue del clero regular y
secular en la evangelizacion de esclavos e indigenas, por
una parte, y la atencion de criollos y mestizos, por otra.
En este panorama de presencia de la Iglesia el modelo
eclesial ejecutado fue proporcional al que se observo
siglos atras, mediado por el patronato real, la influencia
del Concilio de Trento llevado a cabo entre 1545-1573 ¥
la puesta en marcha de las reformas borboénicas, estas
ultimas significativo detonante para la participacion de
algunos eclesiasticos en el proceso de Independencia.

De lo anterior, se derivo la figura de una institucién ecle-
siastica participante en el destino econémico, politico y
social ordenado por la Corona espaifiola; en este contexto,
el sacerdote y el religioso fueron avanzando hacia una
identidad de pastores del rebafio, por lo que atendieron
un conjunto de disposiciones sobre formacién y discipli-
na dictadas desde Roma, mientras otros mandatos fueron
dictaminados por el monarca espafiol. No obstante, en el
despliegue de la Iglesia catélica en el continente america-
no fue aconteciendo una ruptura que puso de manifiesto
el significativo contraste entre el caracter exégeno de la
jerarquia romana y las disposiciones de la monarquia
Borbon frente a la experiencia religiosa del Nuevo Mun-
do. Asi, tal situacién se prolongo hasta los inicios del siglo
en estudio e incluso hasta mas adelante.

2 Fernan E. Gonzalez Gonzalez, Poderes enfrentados: Iglesia y Estado
en Colombia (Bogota: Cinep, 1997), 115.

b T~ S gl Ll R T VR L

LA VIRBEN | Wid8

The virgin Mary. La virgen é hijo. Nueva York:
Publicado por N. Currier, ca. 1848.

Prints and Photographs Division, © Library of
Congress, Washington.

Por lo anterior, la sociabilidad religiosa generé que se
atendiera de manera especial a tres acontecimientos de-
cisivos, tales como el nacimiento, la uniéon matrimonial y
la muerte. Alrededor de estos, tuvo lugar la sacralizacion
de dichos eventos a través de los sacramentos conse-
cuentes, tales como el bautizo, el matrimonio, la uncién
alos enfermos, la confesion y la liturgia de difuntos, bajo
un caracter publico e integrador de la sociedad. Por otro
lado, continué el transito de devociones que se desarro-
llaron desde centurias atras, entre ellas a la Santisima
Virgen Maria y a los santos. Esto dio paso a la consolida-
cion de cofradias, capellanias y obras pias, en relacion
con la mentalidad heredada del Viejo Continente y las
vicisitudes que fueron experimentando en el territorio,
como sequias, hambrunas, entre otras. En consecuen-
cia, la sociabilidad religiosa se basé en el estimulo de
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una economia material a través de donaciones, la fun-
dacion de patronatos y capellanias, limosnas en especie
o tierras dejadas en los testamentos, para asegurar una
economia espiritual que permitiera el transito del alma
abuen destino y redujera su estancia en el purgatorio. Al
respecto, Gloria Mercedes Arango® reconoci6 un punto
clave en este tipo de sociabilidad dispuesta al servicio de
los muertos, rasgo heredado de Europa hacia finales de la
Edad Media, cuando se comenz6 a considerar como obra
de misericordia enterrar a los muertos. Asi, en el Nuevo
Reino de Granada este compromiso se convirtié en un
objetivo primordial de las cofradias, de manera compar-

3 Gloria Mercedes Arango, “Las cofradias, las asociaciones catdlicas
y sus formas de sociabilidad, Antioquia, siglo XIX”, Revista de
Extension Cultural (diciembre, 1995) (Universidad Nacional de
Colombia, Medellin):34-35.

tida con la devocion a la cual fueron consagradas, que
contribuy6 a socorrer mutuamente a los cofrades, tanto
espiritual como materialmente. De esta forma, se logré
reconocer practicas individuales y colectivas extendidas
desde el interior de las cofradias?, que se concretaron en
el lecho de muerte del moribundo, momento en que se
abogaba por indulgencias para el yaciente y los cofrades.
Paralelamente, las practicas identificadas aseguraron el
sostenimiento de sacerdotes y religiosos, comprometidos
con las disposiciones anteriores, todas aquellas consig-
nadas en los documentos testamentarios, los cuales no
lograron materializar ostentosas procesiones litiirgicas
ni concurridos funerales.

1821-1886

En el periodo posterior ala Independencia y hasta finales
deladécada de 1870, el modelo eclesial ostenté una ma-
yor centralizacién romana que rifi6 con el patronato y el
control de la Iglesia por parte de las autoridades civiles.
Al respecto, Fernan Gonzalez explica:

Esta situacién de control y proteccion estatal sobre la
Iglesia va a ser el punto inicial de los conflictos con el
poder en formacion de un Estado nacional, que quiere
seguir controlando a una Iglesia nacional, cuyo peso
social, politico y econémico es enorme en comparacion
con la pobreza de las arcas fiscales del Estado y la falta
de legitimidad y prestigio social de sus gobernantes
primerizos. La autoridad de obispos y curas era casi
universalmente reconocida por el pueblo, que palpaba
la presencia de la iglesia a través de los curas parrocos
de las mas remotas aldeas, en contraste con lalejania de
los nuevos gobernantes®.

4 Para tipificar el caracter de las cofradias coloniales se puede
consultar la investigacion de Gary Wendell Graff, “Cofradias in
the New Kingdom of Granada: Lay Fraternities in a Spanish Ame-
rican Frontier Society, 1600-1755” (tesis doctoral, Universidad de
Wisconsin, Madison, 1973).

5 Gonzalez Gonzalez, Poderes enfrentados, 124-125.



Memorial del ilustrisimo y reverendisimo senor Manuel José Mosquera, Arzobispo
de Santafé de Bogotd. Paris: Imprenta de Adriano le Clere y Compania, 1858, 138.
Sala de Patrimonio Documental, Centro Cultural Biblioteca Luis Echavarria

Villegas, Universidad EAFIT, Medellin.

La presencia de la Iglesia en el territorio y la labor reli-
giosa, por ejemplo mediante la confesion y la predica-
cion, consolidaron una cosmovisiéon propicia y acorde
con una sociedad agraria, con una organizacion social
jerarquizada arraigada en una temporalidad de larga du-
racion. Ahora bien, luego de la Independencia tuvo lugar
una crisis en las cofradias y hermandades de la época
anterior, dado que perdieron valor o capital social —en
términos de Bourdieu®-, especialmente entre las élites
masculinas de la capital’. E1 motivo estuvo asociado al
surgimiento de corporaciones alternas que ampliaron
la dindmica social, como la Logia Libertad de Colombia
y el Gran Circulo Istmefio; también, de las sociedades

6 Cfr. Pierre Bourdieu, “Génesis y estructura del campo religioso”,
(Relaciones. Estudios de Historia y Sociedad, (El Colegio de Michoa-
can), XXVII, n.°. 108, (2006).

7 Esoportuno sefialar que la crisis en las cofradias o hermandades
no fue homogénea en todo el territorio y durante las décadas
posteriores se observo una intermitencia de estas o nuevas fun-
daciones con nombres y patronos comunes.

de lectura de la Biblia, el Ejército Nacional, clubes, so-
ciedades filantropicas, entre otras. Aun asi, las mujeres
mantuvieron su fidelidad a las cofradias y hermandades,
elemento clave en la vigencia del catolicismo entre las
élites, mas cuando el panorama en los claustros y las
comunidades religiosas no era el mas favorable, debido
ala supresion de conventos a partir de las leyes del 6 de
agosto de 1821 y del 11 de mayo de 1835. No obstante, en
aquellos lugares donde la cofradia persistio, 1a influen-
cia esparfiola afianzé un vinculo de apoyo con el cofrade
fallecido, para el buen transito del alma del difunto y su
bienestar en el més alla.

Entre tanto, en ocasiones distintas a las exequias, las
asociaciones se congregaron alrededor de un santo al que
acogieron como patrono. Asi, llevaron a cabo celebracio-
nes en las festividades propias de este y también en otras
fechas especiales propias del calendario litargico catolico
—por ejemplo, la Cuaresma—; se apoyaron mutuamente,
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Acto de consagracion de Pedro Nel Ospina como miembro de la Congregacion de la Virgen Maria, 4 de octubre de 1868.
Archivo Mariano Ospina Rodriguez, MOR-10, documento 12, f. 14. Sala de Patrimonio Documental, Centro Cultural
Biblioteca Luis Echavarria Villegas, Universidad EAFIT, Medellin.




siguiendo las ensefianzas de su hagiografia®; participaron
en procesiones y catequesis; realizaron publicaciones
periodicas; también acumularon indulgencias, con el fin
de procurar un buen transito hacia el mas all4, aliviar el
paso en el purgatorio y recibir el perdon de los pecados
cometidos. Otras responsabilidades mas especializadas
se reconocieron a partir de la identidad propia y de las
reglas o constituciones de cada asociacion.

Conforme avanzaron las décadas, el pais se dividio entre
unos valores que se reconocieron como liberales y otros
como conservadores, sin que concurriera una auténtica
homogeneidad en cada bando, especialmente sobre el
asunto religioso. En dicho contexto, surgié la Sociedad
Catolica como contrapeso al club electoral liberal, en
un periodo en el que la sociabilidad de la nacién estaba
orientada a alentar adhesiones alrededor de las coyuntu-
ras electorales. En este segundo periodo se desarrollaron
amplias tensiones entre la Iglesia y el Estado en torno al
patronato, desde los afios 1830 hasta mediados de siglo,
y se logro la separacion de ambos poderes en la década
siguiente. En consecuencia, el Estado emprendi6é una
serie de medidas para debilitar a la institucién religiosa
a través de la tuicion de cultos, la desamortizacioén y la
expropiacion de todos los bienes eclesiasticos, en el
marco de la politica liberal del Olimpo Radical, hasta
mediados de la década de 1880. Ante la avanzada de las
politicas liberales y el despotismo en contra de la Iglesia
y las 6rdenes religiosas para minar su presencia en el
territorio y acaparar sus bienes materiales y simbdlicos
exclusivos, el Estado subvirtié otros espacios a partir del
estimulo del registro civil de nacimientos ylalaicizaciéon
de la sociedad. Estas medidas ejercieron influencia en las
élites liberales, mientras seguia habiendo un reconoci-
miento del catolicismo por parte de las demas esferas de
la sociedad, incluidos los sectores populares. Alli 1a so-
ciabilidad sigui6 identificAndose a través de la asistencia

8 Lahagiografia es una biografia con rasgos de elogio y alabanza,
los cuales generan una comprensioén grandiosa de un personaje
al que se le atribuye santidad para suscitar la imitacion de este y
de sus increibles valores.

a la misa dominical, la participacion en grandes fiestas
religiosas o procesiones y la vinculacién a asociaciones
devotas, incluso sin la presencia de sus guias espirituales
para orientar o dirigir, como consecuencia de la expul-
sion de estos del pais.

La sociabilidad catolica en este escenario se pudo definir
basicamente a partir de las asociaciones devotas en las
que participaron hombres y mujeres, y que con carisma
propio convocaron a feligreses de diferentes edades y con-
diciones sociales. Para finales de 1838 estaban estableci-
das algunas sociedades catolicas en Popayan, Cali y Pasto,
estimuladas por el catolicismo intransigente® y de acuerdo
con el modelo eclesiastico que se acomodaba en el terri-
torio. Segtin Gilberto Loaiza Cano, para mediados de siglo
hacian presencia formas asociativas catélicas en casi todo
el pais, dado que se constato el registro de estos grupos en
los estados de Cauca, Cundinamarca, Boyac4, Tolima, An-
tioquia, Bolivar y Magdalena'. Santander fue participe en
décadas posteriores y se presentot luego un descenso en
Magdalena y Bolivar*'. En otro estudio, Patricia Londofio
sefial6 que, a partir de 1850, en Medellin y Antioquia se
podian reconocer “cofradias o confraternidades, mientras
que otras llevaban el nombre de congregacion, sociedad,
asociacion, coro, union o liga”*2. Desde mediados del siglo
XIX en adelante se registro la existencia en Antioquia,
Valle del Cauca y Bogota de asociaciones como las del
Sagrado Corazoén de Jesus, el Apostolado de la Oracion,
las conferencias de la Sociedad de San Vicente de Paul, la
Juventud Catdlica, entre otras sociedades.

9 El catolicismo intransigente refiere a la forma como se percibi6 a
la institucion eclesiastica, orientada no solo hacia la defensa de
sus valores cristianos tradicionales sino también a enfrentar el
error y lo nocivo, que adquirieron varias identidades, como las
politicas liberales, el comunismo, el protestantismo, entre otras.

10 Cfr. Gilberto Loaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica en la
definicién de la naciéon. Colombia, 1820-1886 (Bogota: Universidad
Externado de Colombia, 2011), 230.

11 Cfr.ibid., 300y 432.

12 Patricia Londofio Vega, Religion, cultura y sociedad en Colombia.
Medellin y Antioquia, 1850-1930 (Bogota: Fondo de Cultura Econé-
mica, 2004), 109.
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Loaiza Cano caracterizé en su investigacion la etapa de
1855 a 1886 como del despliegue asociativo catélico,
marcado por la caridad cristiana; en este momento la
mujer encarné un papel protagbénico para ejercer prose-
litismo politico y religioso. De esta forma, el autor expuso
que “la popularidad y la eficacia de los dispositivos aso-
ciativos de la Iglesia catolica y sus aliados conservadores
y las timidas oleadas de clubes politicos liberales en la
segunda mitad del siglo, determinaron que el proyecto
de unarepublica catdlica pudiera finalmente imponerse
y plasmarse en la Constitucion de 18863,

En consecuencia, la sociabilidad catélica en el lapso aqui
delimitado asumi6 funciones educativas o de beneficen-
cia, que tenian que ver con la fundacién de hospitales y
escuelas, la promocion de valores de ayuda mutua, la
visita a presos y enfermos, la caridad con los mas des-
favorecidos y el alivio espiritual. Los investigadores del
tema han constatado que el fenémeno asociativo no fue
exclusivo de las ciudades y al respecto han sefialado la
existencia de asociaciones en pueblos y veredas anexas
a los grupos principales. Un ejemplo de ello lo describio
Londofio Vega, quien identifico entre 1850 y 1930 un total
de 298 asociaciones, de las cuales la quinta parte tenian
sede en Medellin y las restantes, en 68 lugares aledafios*4.

1887-1899

Llegado el altimo cuarto del siglo X1x la Iglesia catélica en
Colombia “se revistio de un poder y un ardor poco vistos
en otros paises del mundo”*, como consecuencia de un
proyecto mas amplio denominado la romanizacién de la
Iglesia catolica, moldeado desde décadas atras. Dicho pro-
ceso consistio en la europeizacion de la institucién ecle-
siastica, que se estructuré “bajo las caracteristicas de la

13 Loaiza Cano, Sociabilidad, religion y politica, 32.

14 Londono Vega, Religion, cultura y sociedad, 111.

15 William Elvis Plata, “La romanizacion de la Iglesia en el siglo XIX,
proyecto globalizador del tradicionalismo cato6lico”, en Globali-
zacion y diversidad religiosa, comp. Ana Maria Bidegain (Bogota:
Universidad Nacional de Colombia, 2005), 114.

Iglesia Romana, tanto en dogma como en moral y culto”?®,
lo que visibiliz6 una institucion vertical, fiel al sumo pon-
tifice y con el propésito de reducir el alcance de las iglesias
locales. En dicho contexto, en Colombia se desplegd una
corriente del catolicismo tradicionalista afin al proyecto
romanizador y a la Iglesia tridentina, que confluy6 con la
firma del concordato entre la Santa Sede y el Estado en
1887. A diferencia de las etapas anteriores del siglo XIX, la
Iglesia opero desde una directriz centralizada en el papa,
razon por la que la injerencia del Gobierno nacional le era
ajena. Si bien se estim6 una independencia proclamada
porlainstitucion eclesiastica, el contexto politico y social
le fue atin mas propicio, pues la Regeneracion le permitio
continuar sumision en un contexto mas favorable que en
el proyecto politico liberal anterior. De este modo, la Igle-
sia cato6lica aporto cierta cohesion nacional, bajo unas con-
diciones heredadas desde la Independencia, “de conflictos
en torno a la dificil integracién de regiones y oligarquias
regionales en un proyecto nacional”*’. Con la pretension
de buscar una identidad integradora, 1a religion catélica
ocup6 un espacio privilegiado y su aparato institucional
retomo labores como la educacién, la beneficencia y la
direccién espiritual.

A su regreso, las 6rdenes religiosas que habian sido ex-
pulsadas y las que ingresaron desplegaron devociones
que adquirieron un caracter universal, como la devo-
cion al Sagrado Corazon de Jestis y a Nuestra Sefiora de
Lourdes. En consonancia, los dignatarios eclesiasticos
acogieron dicha universalizacion, especialmente aque-
llos formados en el Colegio Pio Latinoamericano*é. Ade-
mas, el Concilio Vaticano I junto con los demas encuen-
tros, como el Sinodo Diocesano de Santafé de Bogota en

16 José David Cortés Guerrero, Curas y politicos. Mentalidad religiosa
e intransigencia en la diécesis de Tunja, 1881-1918 (Bogota: Minis-
terio de Cultura, 1998), 34-35.

17 Gonzalez Gonzalez, Poderes enfrentados, 123.

18 Esta institucion funcionaba como un seminario internacional para
sacerdotes latinoamericanos destinados a formarse en el extran-
jero. El colegio fue fundado por José Ignacio Eyzaguirre Portales,
hacia finales del afio 1858, y contd con el auspicio del papa Pio IX,
dado el proposito de su fundacion de superar las deficiencias de
formacion en el continente americano, reducir el relajamiento del
clero y luchar contra el regalismo y el liberalismo.






“Muerte del justo - Muerte del pecador”. Catecismo en estampas: dividido en cuatro partes segun
el orden de los catecismos del Concilio de Trento. Paris: Maison de la Bonne Presse, 1909, nimero 56.
Sala de Patrimonio Documental, Centro Cultural Biblioteca Luis Echavarria Villegas, Universidad EAFIT, Medellin.
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diciembre de 1870 y otros en las distintas didcesis del
pais en los afios siguientes, consolidaron una experiencia
“mucho mas individualista, en el estilo salva tu alma,
menos social y mas intimista, con insistencia en el cono-
cimiento doctrinal y en la practica religiosa sacramental:
confesion, comuniéon y matrimonio cristiano”*. Sin duda,
acontecié un contraste bien definido en comparacién con
la Colonia, periodo durante el cual tuvo un fuerte peso
el sacramento del bautismo, por el cual se dejaba de ser
pagano para entrar a la comunidad cristiana. Asi, hacia
finales del siglo XIX se les concedié mayor fuerza a la
eucaristia y a la familia?® como espacios de persuasion,
escala mas reducida que la de la sociedad en su amplia
extension. Asi mismo, sobre la familia se focalizo en-
tonces un mayor despliegue religioso porque, como se
procuro separar la Iglesia del Estado y, en consecuencia,
enviar la religion al &mbito de lo privado, la instituciéon
eclesiastica consideroé que la clave para mantener la re-
produccién de la fe ya no estaba en lo pablico —como
en el Antiguo Régimen-, sino en el campo de la familia.

Aquellas asociaciones que habian sido fundadas ante-
riormente fueron refundadas en esta época y perdieron
cualquier matiz de cofradia colonial. Es decir, fueron
resignificadas las practicas para asegurar la salvaciéon
personal, la ensefianza de la doctrina, facilitar los sacra-
mentos a los catélicos asociados y estimular la fundacion
de colegios, hospitales y demas obras pias o de simple
devocion (rasgo que se venia observando desde media-
dos de siglo). El fervor por continuar con estos espacios
estuvo relacionado con la tradicidn, el fortalecimiento de
una concepcion tridentina o ultramontana de la Iglesia y
el intento de retomar el niimero de adeptos conquistados
anteriormente; en Antioquia, por ejemplo, los jesuitas, en
su ultimo retorno al pais, organizaron la Asociaciéon de

19 José Oscar Beozzo, “La Iglesia frente a los Estados liberales
(1880-1930)”, en Resistencia y esperanza. Historia del pueblo cris-
tiano en América Latina y el Caribe, compilado por Enrique Dussel
(San José: Editorial DEI, 1995), 193.

20 Gloria Mercedes Arango nos recuerda que “la institucionalizacion
del matrimonio catolico garantizaba a los ojos de la Iglesia y del
Estado los fundamentos legales de la familia, 1a legitimidad de
los hijos y la regulacion de la herencia”. La mentalidad religiosa en
Antioquia. Prdcticas y discursos, 1828-1885 (Medellin: Universidad
Nacional de Colombia, 1993), 212.

Madres Catolicas, la Congregacion para la Buena Muerte,
el Apostolado de la Oracion, la Congregaciéon Mariana y
la Congregaciéon Mariana de Jovenes'.

En el campo asociativo, se observo un escenario de mayor
clericalizacion que estrecho el vinculo entre cada sujetoy
el cura parroco; y, consecuentemente, de europeizacion,
que en el contexto colombiano se reflejo en la sustitucion
de 6rdenes terceras, cofradias o hermandades por colec-
tividades de influencia francesa mas que ibérica??. Asi,
tuvieron mayor eco las conferencias de San Vicente de
Patl, el Apostolado de la Oracion o las congregaciones
marianas?, modelados a partir de las imagenes de Jesus
(especialmente su corazon), la Virgen Maria y San José,
que perpetuaban una moral familiar y doméstica. La ten-
dencia estuvo orientada a consagrar la accién religiosa en
el culto, la santificaciéon personal y la oracién, evitando
complejos estatutos, posesion de bienes**y sin permane-
cer bajo la subordinacion del obispo. La fuerza otorgada
a la celebracién de la Eucaristia y el sacramento de la
reconciliacion estrecharon la relaciéon con el sacerdote,
especialmente en el ejercicio de la conversion interior
individual. De esta forma, las procesiones y romerias,
sobre todo aquellas que podian prescindir del eclesias-
tico, fueron reduciéndose, mientras que se le concedio
mayor peso a la devocién del Sagrado Corazon de Jesus
en la intimidad del hogar o en los espacios cerrados?
y en la esfera publica, cuando las dindmicas del Estado
le fueron favorables a la Iglesia catoélica.

21 Cfr., Londofio Vega, Religion, cultura y sociedad, 85.

22 Las terceras ordenes, cofradias y hermandades no llegaron a desa-
parecer completamente. De manera diferenciada, persistieron
o no en distintas jurisdicciones eclesiasticas. Lo que si resulto
concluyente es que ajustaron sus practicas a la experiencia del
hecho religioso mas cercana a finales del siglo XIX y atendieron a
la vigilancia directa de los parrocos, los obispos u arzobispos.

23 Cfr., Beozzo, La Iglesia frente a los Estados liberales, 205.

24 Los testamentos ya no dan cuenta de legados perpetuos concedi-
dos a la Iglesia por motivo de las restricciones impuestas a partir
de las politicas liberales de mediados del siglo XIX.

25 De forma dialéctica a la consagracién de los hogares, en mayo
de 1874 se llevo a cabo la Consagracion de la Arquidiocesis de
Bogota al Sagrado Corazon de Jesus. Dieciocho afios después se
realiz6 la renovacion de la misma consagracion y se solicit6 dicha
accion para todo el pais. Mientras esto sucedia, otras ciudades
fueron consagrandose, como por ejemplo Bucaramanga, en 1893.

217



Francisco Antonio Cano

[Panel derecho] Juramento de Antonio Narifo en la
iglesia de San Agustin, 1926.

Oleo sobre tela, 244,5 x 134,5 cm.

Reg. 2128.003, Coleccidn Historia, © Museo
Nacional de Colombia, Bogota.
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Conclusiones

El presente capitulo sobre la sociabilidad catoélica reli-
giosa en el siglo XIX rastreo el paso de la cofradia, con
valores fundantes como la evangelizacion, las practicas
coloniales y la solidaridad mutua entre cofrades, a una
sociabilidad con integracion de la mujer en un papel
preponderante en la sociedad civil, y 1a acentuacion de
valores como la educacion, la caridad y la beneficencia
para conciudadanos en condicion desfavorable, ya no
como en la cofradia, sino asimétrica, con mayor desplie-
gue de las mujeres en la participaciéon de la vida social a

partir de sus funciones de auxilio hacia finales del siglo.
Asi mismo, tuvo lugar en el fin del siglo un transito de
los hombres desde la sociabilidad religiosa hacia una
republica catdlica construida sobre la base del modelo
de la familia nuclear y la militancia catélica del laicado
conservador. Vista desde la larga duracién, la transicién
llevada a cabo resulté consecuente con una sociedad que
se esmerd por romper su nominacion colonial para enca-
minarse hacia una sociedad que buscé ser moderna, ala
par que dos modelos eclesiasticos diferentes desplegaron
su caracterizacion particular asociativa y su producciéon
simbolica. Se contrastd también la extensién de la socia-
bilidad religiosa, la cual no operd en todo el territorio en
los inicios del siglo, pero luego alcanz6 a consolidar una
presencia real que abarcé al pais completo, contando
todas las formas de congregacién y las jurisdicciones
eclesiasticas creadas. Para algunos, la adhesién a la so-
ciabilidad estudiada respondié a la vinculacién con un
modelo auténtico de fe, mientras que para otros resulto
ser una oportunidad valiosa para integrarse a la sociedad,
razon que da pie para pensar en una sacralizaciéon de la
vida civil —o de sus intereses—. No obstante, la sociabi-
lidad estudiada no permaneci6 estatica en el siguiente
siglo, pues una inquietud contrastante reverberd: el in-
terés por lo social. Nuevos avatares sociales y politicos se
mezclaron con la necesidad de subvertir una autoimagen
de ineficacia apostolica de los catolicos hacia finales del
siglo que los movi6 a fortalecer una relacion mas concreta
entre la oracién y el apostolado. En atencién a lo anterior,
un proximo estudio debera hablar sobre 1a Accion Caté-
lica y la sociabilidad del cat6lico militante, mas propia
del siglo venidero, cuando también cambiaron las figu-
ras modeladoras y asociativas de acuerdo con el modelo
eclesial que reclam6 una nueva vigencia.



LA DEVOCION POPULAR
EN COLOMBIA A PARTIR

DE LAS NOVENAS

Carlos Arboleda Mora

Introduccion

Lareligiosidad popular colombiana es fruto de la evange-
lizacion esparfiola que, en un arduo y conflictivo proceso,
se unid con la religiosidad indigena y la africana. Los
espaiioles transmitieron la religiosidad popular de la
peninsula, que ya era diversa y culturalizada, y comenzo
un proceso de mezcla y sincretismo que dio lugar alo que
se puede llamar religiosidad popular colombiana como
una forma propia de catolicismo. Todo el tiempo (diario,
semanal, mensual y anual) estaba lleno de devociones,
unas litargicas y otras populares, que colmaban todo es-
pacio de sacralidad, de tal manera que la religion copaba
cada intersticio de la vida.

Las novenas eran el texto y la forma de vivir una religio-
sidad llena de santos, divinidades y ritos, y la manera de
pedir ayuda para sobrellevar las vicisitudes de la vida en
una sociedad todavia agraria. Los textos novenarios ayu-
daban a la gente a vivir su religiosidad, y para nosotros
hoy son un medio de conocer el contenido y la forma de
esta. Se pretende mostrar como las novenas ocupaban
gran parte del tiempo de los creyentes y daban sentido
a diferentes momentos de la vida cotidiana.

Las novenas!

Una de las muestras mas claras de esa religiosidad son
las novenas que incluyen otros ejercicios piadosos, como
procesiones, mandas, promesas y penitencias. Las no-
venas se pueden clasificar en aquellas para publica o
privada oracién por una intencion especial, las de pre-
paracion para fiestas que comienzan nueve dias antes de
la celebracién y las relacionadas con la muerte (funeral,
novenario de difuntos, para pedir la gracia de una buena
muerte, al Anima Sola?, etc.). La angustia, la fiesta y la

1 Se presenta un glosario de algunos términos utilizados en este
trabajo. La religiosidad popular es la forma como el pueblo llano
vive su fe, con expresiones, simbolos, creencias, ritos, costum-
bres y lenguajes propios de su cultura. La novena es el conjunto
de oraciones y actos devocionales que se realizan durante nueve
dias para pedir un favor o milagro a Dios, la Virgen o los santos.
La procesion es la marcha de un grupo religioso para expresar
su fe, pedir un milagro a Dios, celebrar una fiesta o sepultar a un
difunto. La manda consiste en ofrecer algo a Dios, la Virgen o a
un santo, a cambio de la realizacion de un milagro o de un favor
temporal o espiritual. La promesa es semejante: hacer el voto de
cumplir o hacer algo con el fin de alcanzar el favor de Dios. La
penitencia es un acto de sacrificio corporal o espiritual con el fin
de pedir el perdén de los pecados. La reliquia es una parte del
cuerpo o del vestido de un santo que se tiene en gran veneracion.

2 El Anima Sola es una imagen que representa un alma que sufre
sola en el purgatorio.
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Juan Moreno de Contreras. Novena a la devotisima y
milagrosa imagen de Nuestra Sefiora, en su advocacion de
las Nieves, que se venera en su Iglesia Parroquial de ésta
ciudad de Santafé. Bogota: Imprenta Patridtica, 1804,
Reg. rn50, Biblioteca Nacional de Colombia, Bogota.
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muerte son los tres motivos de las novenas. Asi mismo,
hacer la novena no implica la lectura de un texto prefi-
jado, pues hay también otras formas de realizarla, como
la celebracion de misas, salves o simplemente algunas
practicas religiosas.

Lanovena generalmente consiste en un texto con una es-
tructura uniforme: oracion inicial, ofrecimiento, peticion
de favores, gozos y oracion final. Se encuentra como texto
independiente, o dentro de un devocionario o libro pia-
doso. El esquema es simple: humillacion, ofrecimiento,
peticiéon y agradecimiento. Hay otros elementos que son
complementarios, pero casi irrelevantes para el devoto:
las meditaciones intermedias, las historias piadosas y los
afectos. Los gozos tienen una finalidad importante, pues
a través de la repeticion hay un aprendizaje de la vida
y obra del santo y una especie de comunicacién magica
con él. La repeticion obliga al santo a hacer el milagro.

Estas novenas tienen toda una estructura vital. En primer
lugar, esta la necesidad del sujeto de celebrar la fies-
ta litargica del santo, ponerle nombre a una poblacion,
pero lo mas comuin es la necesidad particular: proteccion
frente a plagas o epidemias; fecundidad de animales,
campos o personas; defensa de agresiones externas,
enfermedades de personas o animales; curaciones de
dolencias, por lo general corporales; soluciéon de pro-
blemas econémicos; regreso de los ausentes; salvacion
de los pecadores empedernidos, etc. El santo tiene una
funcién taumatdrgica y protectora. Y, sobre todo, hay la
creencia de que el milagro existe. No hay ninguna vacila-
cion o duda en el creyente y si el milagro no se concede,
es porque “falto fe”.

En segundo lugar, esta la “especializacion” del santo a
quien se ruega, pues cada uno simboliza y encarna un
tipo especial de poder. Hay una especializacion en cada
santo. Asi como los antiguos griegos tenian un dios para
cada cosa, lo mismo sucede con el santoral catdlico. Hay
tantos santos como necesidades del ser humano. Santo
sin especializacion no sirve: san José, patrono de los
agonizantes; san Isidro, patrono de la agricultura; san-
ta Marta, de las amas de casa; san Blas, protector del
pecho y la garganta; san Antonio Abad, de los animales
domeésticos; santa Zita, contra la apoplejia; santa Maria
Magdalena, de las mujeres arrepentidas; san Cristébal,
de los viajeros; la Virgen del Carmen, de conductores y
marineros; santa Barbara, contra las borrascas; santa
Lucia, de los ciegos; san Ramoén Nonato, de las comadro-
nas; santa Apolonia, del dolor de muelas; santa Cecilia,
de los musicos; san Antonio de Padua, contra el hambre
y para conseguir novio; santa Barbara, de los Mineros3.

Cada pueblo, parroquia, lugar, corporaciéon o persona
tiene su propio santo o patrén, y aparece asi un vario-
pinto politeismo catdlico. Los santos son como “dioses
menores” que estan encargados de un aspecto particular
de la vida humana. Los mismos sacerdotes eran quie-
nes proporcionaban la “especializacién”. En El Manual

3 Juan Fernando Roig, Iconografia de los santos (Barcelona: Omega,
1950), 285-295.
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“La fiesta del angelito. Indios conduciendo el cadaver
de un nino al cementerio, después de muchos dias
de baile”, acuarela sobre papel, 16 x 16 cm. José Maria
Gutiérrez de Alba. Impresiones de un viaje a América
(1870-1884). Tomo X, manuscrito.

Sala de Libros Raros y Manuscritos, Biblioteca Luis
Angel Arango, Bogota.

portdtil del sacerdote i del Parroco, escrito por el Dr. Ma-
nuel Lobo Rivera, rector de la catedral de Antioquia,
encontramos las oraciones a santo Domingo contra las
calenturas, a san Francisco para toda necesidad, a san
Buenaventura para un buen parto, a san Liborio contra
el mal de orina, a santa Apolonia contra los dolores de
dientes, a santa Barbara para una muerte dichosa, a san
Luis Beltran contra todo género de enfermedades y a
san Emigdio para calmar los terremotos*.

4 J. Manuel Lobo Rivera, El Manual portqtil del sacerdote i del Parro-
co (Bogota: Imp. de J.A. Cualla, 1841), 56-62, 92.

Al tener cada santo su especializaciéon, encontré un ca-
mino abierto para entroncar con las culturas indigenas y
africanas. La sacralizacion de la tierra y los ciclos cosmi-
cos dialogaron con la particularidad de cada santo y, cuan-
do no se dio el didlogo, ocurrié un proceso de resistencia
que hizo que permanecieran los elementos indigenas y
africanos. El monoteismo teoldgico era dificil de entender
por otras culturas; de ahi que el politeismo santoral fuera
un camino expedito para que los africanos y los indigenas
pudieran conservar los rastros de sus propios dioses.
Como dice Bravo Guerreira, los espiritus de proteccién,
los ciclos de siembra y cosecha y los cultos agricolas fue-
ron bautizados en el culto a los santos y a la Virgen®.

5 Maria Concepcién Bravo Guerreira, “Evangelizacion y sincretis-
mo religioso en los Andes”, Revista Complutense de Historia de
América 19 (1993); Manuel M. Marzal, La transformacion religiosa
peruana (Lima: Pontificia Universidad Catolica del Pert, 1983).
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Congregacion del Sagrado Corazén de Jesus. Bogota: Imprenta de
N. Gdmez, 1848. Sala de Patrimonio Documental, Centro Cultural
Biblioteca Luis Echavarria Villegas, Universidad, Medellin.
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Un caso de especializacion amplia es San Antonio de
Padua. Basta mirar algunos de los “gozos” de su novena:

Si buscas milagros mira / muerte y error desterrados
miseria y demonios huidos / leprosos y enfermos sanos.
El mar sosiega su ira / redimense encarcelados
miembros y bienes perdidos / recobran mozos

y ancianos.

El peligro se retira / los pobres son remediados
cuéntanlo los socorridos / y diganlo los paduanos.®

En tercer lugar, se tienen los ritos y las reglas de la in-
tercesion. En este punto se pueden notar los aspectos
magicos o mecanicos de la devocion. Hay que tener la
imagen o la reliquia del santo en estampas, novenas, en

6 Novena a san Antonio de Padua (Medellin: Editorial Alvarez,
1929), 8.

estatua o en pintura, pues es la forma de tener una cer-
cania fisica con él. Manuel Ancizar, para presentar solo
un caso, nos narra de las imagenes que él conoci6 en la
Comision Corografica en los departamentos de Cundina-
marca, Boyaca y Santander, entre 1850y 1851:

y en las paredes toda la corte celestial, representada
en estampas al humo, grabadas en madera, ilumina-
das valerosamente con azafran y achiote, y un San An-
tonio de bulto, perdidos los colores, raido el habito, y
extendiendo las mutiladas manos hacia dos sartales de
frisoles interpolados con musgo que invadian la puerta
del nicho del afligido santo.”

Esto en una posada de Ubaté. En Buenavista (Boyaca),
vemos: “La Iglesia, abierta y desmantelada, abriga bajo
el nombre de imagenes un conjunto ridiculo de mons-
truosidades adornadas estramboticamente con restos
de vestiduras antiquisimas y colocadas sobre poyos de
adobe, desnudos y descascarados™®.

Tener la imagen es tener, en cierta manera, el cuerpo del
santo, pues asi su energia puede transmitirse o manipu-
larse por parte del devoto. Viene luego el negocio con él:
“Si me ayudas, te pago con”: practicas de devocion, hacer
publicidad a su devocidn, rezar un niimero de rosarios,
dar unalimosna, y votos o promesas. Pero si no se realiza
el milagro, se puede obligar al santo con otras practicas,
por ejemplo, colocar la imagen de cabeza, meterlo en
agua fria, quitarle el Nifio a San Antonio...

Santafé era muy piadosa; pero se resentia de las creen-
cias supersticiosas o agiieros que de tiempo atras, y sin
saber como, se habian inoculado en todas las clases
sociales. Se exigia un milagro de San Antonio de Padua?
Se le quitaba el Nifio Dios, o se sumergia al santo en
la tinaja llena de agua hasta que concediera lo que se
deseaba; y si ni atin asi hacia eso se relegaba la imagen

7 Manuel Ancizar, Peregrinacion del Alpha, t. I (Bogota: Biblioteca
Banco Popular, 1984), 35.
8 Ihid, 56.



al cuarto de trastajos. Si después de hecha la novena a
Nuestra Sefiora de los Dolores, no se conseguia lo que
se deseaba alcanzar, le ponian en la cabeza la corona de
espinas del Crucifijo; y si San Francisco de Asis no con-
cedia pronto lo que se le pedia, aunque fuera un novio
joven, hermoso, rico y formal para alguna cuarentona,
lo despojaban del cordén.®

El control del tiempo

Tanto en las culturas antiguas como en las medievales,
las fiestas y los ritos marcaban el tiempo de la vida dia-
ria, eran la clave de la existencia. La practica de ciertas

9 José Maria Cordovez Moure, Reminiscencias. Santa Fe y Bogotd,
vol. I (Bogota: Editorial Kelly, 1946), 66.

“Procesion de Corpus”, Ubaque. Soledad Acosta de Samper. Vistas de Ubaque. Colombia, 1860-1880, p. 71.
Biblioteca José Manuel Rivas Sacconi - Coleccién Instituto Caro y Cuervo, Bogoté.

oraciones llegd de la Peninsula* y casi todo el dia se iba
en rezos'.

La mafiana transcurria en medio de misas. Luego el al-
muerzo, la siesta, las labores de la casa, 1a lectura del Ario
cristiano, las visitas, la caminata y, de seis a siete de la
noche, el rezo del rosario en los oratorios,

donde lucia toda la corte celestial, representada en
efigies quitefas y en cuadros o estampas. No somos
los Ginicos en reconocer la poesia y encantos que en-
cierra ver a todos los moradores del hogar cristiano

10 Severino de Santa Teresa, Origenes de la devocién a la Virgen San-
tisima en Colombia y nomenclator mariano de los descubridores y
pobladores de la América espaniola (Medellin: Bedout, 1942), 49.

11 José Maria Cordovez Moure, Reminiscencias de Santa Fe y Bogotd
(Bogota: Biblioteca Basica Colombiana, 1978), 253 y ss.
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reunirse, después de terminadas las labores del dia,
para dar gracias al Dispensador de todo bien por los
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beneficios recibidos, e implorar la intercesion de la que,
en su vida mortal, fue correctisimo modelo que, cual
luciente estrella en noche oscura, ensefi¢ a la mujer la

verdadera ruta en el penoso camino de la vida.*?

Lavida diaria de Medellin en el siglo XVIII mostraba igua-
les caracteristicas:

En efecto, se levantaban con el alba, desayunaban, iban
a misa, volvian a tomar la media mafiana, se iban a ba-
fiar al rio, a pie o a caballo, echaban siesta hasta las once,
tomaban el piscolabis, daban otro tiasiego, comian a la
una, iban a visitar el Santisimo, tomaban la media tarde;
se iban de caminata a las cuatro, con tertulia y peliqueo.
Alas seis rezaban el rosario y si era en invierno, jugaban
baraja hasta las ocho o nueve, cenaban y... a dormir.
Si era en verano salian de visita casi siempre con la
mujer; él envuelto en su capote; ella en su mantelina,
muy custodiados por dos negros, que los alumbraban
con faroles... El doble de las ocho, para pedir por las
4nimas benditas o para encomendarse a ellas, era tam-
bién toque de queda... Se celebraban fiestas de santos,
embarazos de reinas, nacimientos de principes, jura
de nuevo rey, como regocijos publicos; como regocijos
privados, bautismos y casamientos, con vino legitimo,

mistelas caseras o pastas monjiles.'3

Esas costumbres perduraron en la Colonia y luego en la
Republica, e incluso se mantienen hasta hoy. Hay per-
sonas que en determinados momentos del dia practican
alguna devocion: el rosario, 1a novena, la coronilla, etc.

Las cofradias eran otra forma especial de vivir la religio-
sidad que favorecia la sociabilidad de sus integrantes,

12 Ibid, 255.

13 Tomas Carrasquilla citado en Luis Latorre Mendoza, “Historia”,
en Guayaquil. Una ciudad dentro de otra. Sintesis del poderio de una
raza, ed. Alberto Upegui Benitez (Medellin: Ediciones Progreso,
1957), 16-17.

“Patente de la Cofradia de Animas para Maria Josefa Uribe”,

Bogota (9 de noviembre de 1874).
Coleccidn de Hojas Sueltas, H5-315, Sala de Patrimonio

Documental, Centro Cultural Biblioteca Luis Echavarria Villegas,

Universidad EAFIT, Medellin.

atendia a sus necesidades y motivaba a alguna obra be-
néfica o religiosa, al mismo tiempo que ayudaban a llenar
el tiempo del afio. Las mas comunes en el siglo XIX eran:
Cofradia del Escapulario de la Virgen del Carmen, Con-
fraternidad del Espiritu Santo, Cofradia del Sefior Cru-
cificado, Cofradia de las Cadenas de San Pedro, Cofradia
de la Santisima Trinidad, Cofradia del Sagrado Corazon,
Hora de Adoracion Perpetua y Cofradia de Nuestro Padre
Sefior San José. Esto mantenia a la persona ocupada en
rezos, compromisos, portar simbolos y colaborar econé-
micamente a los fines del grupo.

Habia una sacralizacién exhaustiva del tiempo diario,
mensual y anual. Era el caso de las novenas que se debian
realizar cada mes del afio, ademas de las de devocion
personal o las que exigian las cofradias. Diciembre: no-
venas de Santa Barbara, la Purisima, la Expectacion y
Navidad; enero: de la Presentacion, san Antonio abad
y san Blas; febrero: de Santa Agueda; marzo: de san José'y
la Anunciacion de la Virgen Maria; abril: de san Francisco
de Paula, san Jorge y las letanias mayores; mayo: de la
Santa Cruz, san Pascual, san Agustin y rezo diario del
rosario, ademas de los mil jesuses el dia de 1a Santa Cruz;
junio: de san Antonio de Padua, san Luis Gonzaga y san
Juan Bautista; julio: de la Virgen del Carmen, san Alejo,
Santiago y santa Ana; agosto: de santo Domingo, san Ca-
yetano, santa Clara y san Ramon Nonato; septiembre: de

gﬂm{jﬁ Yé .
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Nuestra Sefiora de las Angustias, los dolores de la Virgen,
san Genaro y san Miguel; octubre: de san Francisco de
Asis, de la maternidad de la Virgen y el rezo diario del
rosario; noviembre: de difuntos, san Martin, santa Cecilia
y responsos por los difuntos.

Ademas de las cofradias, los gremios celebraban anual-
mente la fiesta del santo patrono con novena, fiesta, misa,
sermon y refrigerios: “Plateros y oribes tenian a San Eloy;
los albaiiiles a San Macario; los carpinteros a San Paulino
y San Cicero; los sastres a San Homobono; los talabarte-
ros a San Bartolomé; los herreros a Santa Apolonia; los
barberos a los santos Cosme y Damian, y los zapateros a
San Crispin y San Crispiniano”*4.

El calendario productivo se veia afectado en cuanto habia
numerosos dias de fiestas. En el siglo XVIII habia vein-
titrés dias festivos, ademas de los domingos*s. En 1830,
ademas, habia dias de guarda en que se podia trabajar
después de ir ala misa: San Matias Apostol, San José, San
Felipe, Santiago, la Invencion de la Santa Cruz, San Isidro,
San Fernando Rey de Espafia, San Antonio de Padua,
Santa Ana, San Lorenzo, San Bartolomé, San Agustin,
la Dedicacién de San Miguel Arcangel, San Simoén y San
Judas, San Andrés, Santo Tomas, San Juan Apostol, los
Santos Inocentes y San Silvestre'®. En 1834, Gregorio
XVI traté de reducir los dias festivos a trece'?, pero la
realidad era que estos ocupaban casi la tercera parte del
ario por la costumbre, la tradicion y el poder de 1a Iglesia
en la sociedad.

Enla practica de las novenas subyace un politeismo prac-
tico. El cristianismo es una religién monoteista en su

14 Humberto Triana y Antorveza, “El aspecto religioso en los gre-
mios neogranadinos”, Boletin Cultural y Bibliogrdfico (Banco de la
Republica) IX, n.° 2 (1966): 269.

15 José Nicolas de Rosa, Floresta de la Santa Iglesia Catedral de la ciu-
dady Provincia de Santa Marta (Bogota: Biblioteca Banco Popular,
1975), 379-381.

16 Introduccion a Ejercicio del Amor Divino (Rionegro: Imprenta de
Manuel Antonio Balcazar, 1830), s. p.

17 Actas y Decretos del Concilio Primero Provincial Neo-granadino
(Bogota: Imprenta Metropolitana, 1869), 200-204.

Alegoria “Lingua mea-meditabitur laudemtuam”, grabado »
xilografico de Ignatio Lucchesini.
Francisco Xavier Dornn. Letania lauretana de la Virgen Santisima:
expresada en cincuenta y ocho estampas, e ilustrada con devotas
meditaciones y oraciones. Valencia: Viuda de Joseph de Orga, 1768,
Sala de Patrimonio Documental, Centro Cultural Biblioteca Luis
Echavarria Villegas, Universidad EAFIT, Medellin.

credo oficial, pero en su historia paulatinamente admitié
la mediacién de los santos y aparecié un amplio santoral.
Oficialmente, los santos son intercesores tnicamente,
pero en la practica diaria el santo hace el milagro, tiene
poder, él es nuestro padre. La presencia de la imagen o
la reliquia asegura el milagro después de haberle hecho la
novena, prometido la manda y hacerle la fiesta. Al santo
se le celebra, se le hace 1a novena, se le obliga mediante
la suplica y, si esta no basta, se le extorsiona diciéndole
que no se le va a volver a pedir, o volteandolo de cabeza
o metiendo laimagen en el agua. Se espera magicamente
que el santo haga el milagro recurriendo a creencias y
ritualidades para lograr, en forma mecéanica, el favor que
se requiere. Ciertamente, la religiosidad popular mues-
tra un politeismo practico en medio de un monoteismo
normativo. La Iglesia oficial termina por aceptar el mul-
tifacético y multicolor panteén santoral.

La cantidad de novenas dedicadas a los santos segiin
su especialidad indica que los santos son como dioses
menores que estan encargados de un aspecto particular
de la vida humana.

Para el indigena era dificil cambiar de su politeismo
complejo a un monoteismo abstracto. No podia com-
prender la necesidad de eliminar sus viejos dioses y
sus antiguos cultos en los que descansaba la seguridad
de su existencia. Pero encontr6 en el santoral cat6lico
un campo apto para conservar su propia concepcion
politeista. Y en la devocién a los santos se conservo la
creencia en sus espiritus protectores. Podriamos decir
que los ciclos agricolas, los espiritus protectores, las
divinidades teltricas y los cultos a la tierra, propios
del indigena, permanecen bautizados en las festivida-
des cristianas, en el culto a los santos, y en los cultos

marianos.*®

18 Carlos Arboleda Mora, El politeismo catdlico. Las novenas como
expresion de una mentalidad religiosa: Colombia S. XIx-xX (Mede-
llin: Universidad Pontificia Bolivariana, 1999), 74 y ss. Cfr. Bravo
Guerreira, “Evangelizacion y sincretismo religioso en los Andes”;
Marzal, La transformacion religiosa peruana.
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MIRA ESTE CORAZON

QUE TANTO TE AMA

“Mira este corazdn que tanto te ama’, El mensajero del
Corazén de Jesus. Organo del Apostolado de la Oracién en
Colombia. Bilbao: Imprenta del Corazén de Jesus, 1910. Sala
de Patrimonio Documental, Centro Cultural Biblioteca Luis
Echavarria Villegas, Universidad EAFIT, Medellin.
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Y los africanos tenian gran conciencia de los interme-
diarios. Los rituales afrocolombianos se refieren a los
santos, la Virgen, Cristo o el diablo.

Conclusiones

Elideal de una fe pura nunca se ha realizado en Colom-
bia. Se construy6 una religiosidad popular propia con
elementos triétnicos (europeos, indigenas y africanos) y
con expresiones diferentes en cada contexto territorial.
Asi, hay diferencias entre la religiosidad popular de la
costa atlantica, la costa pacifica y el centro del pais, de-
bido a diferentes formas de evangelizacion, variaciones
culturales y geograficas, predominio de alguna etnia,
mayor o menor resistencia a los misioneros espafioles,
etc. Asi se creo la religiosidad popular que es una forma
propia de Latinoamérica.

Todos los santos catélicos y los dioses africanos e in-
digenas formaron parte del proceso de formacion de la
religiosidad popular, unos por imposicioén y otros por re-
sistencia, para establecer una forma cultural que organi-
zaba el orden vital y cosmico amenazado por fenémenos
naturales, pestes, enfermedades y contingencias... Esta
nueva forma cultural tiene sus propias creencias, ritos y
costumbres, una organizacion popular y su codigo ético
particular.

El culto a los santos es como un politeismo practico, de
tipo méagico, construido sobre el santoral cristiano, y que
permiti6 dar seguridad y sentido en medio de las difi-
cultades de la vida. El catolicismo terminé por aceptar
el pluralismo de santos intercesores, y la gente con sus
rezos, novenas y devociones encontr6 alli un medio efi-
caz de afrontar las vicisitudes de su existencia.

La practica de las novenas contintia hoy en nuestra socie-
dad e incluso aparecen otras en diferentes formas y con
nuevos sincretismos, como la novena de la prosperidad, 1a
novena ala Santa Muerte, la novena a la sangre de Cristo,
lo que indica su pervivencia como respuesta a recientes
necesidades y creencias sociales. Habra que seguir inves-
tigando como las personas siguen padeciendo carencias
y por qué buscan solucién dentro de una religiosidad
popular en un mundo tecnoloégico y secularizado.
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GENERALIDADES DE LA G,
HISTORIA CONCORDATARIA I.f/’:

EN COLOMBIA

Rafael Tamayo Franco

Introduccion

Los concordatos son acuerdos de derecho publico que
tienen la categoria normativa de tratados internaciona-
les. Este tipo de acuerdos son celebrados entre el Estado
del Vaticano y otros Estados que deseen suscribirlos,
normalmente impulsados tanto por la influencia del
cristianismo cato6lico como por el niumero de fieles en
ese territorio. Como cualquier acuerdo internacional, los
concordatos tienen fines juridicos y politicos que inclu-
yen el reconocimiento de la personalidad juridica de la
Iglesia catolica en los Estados signatarios y prerrogativas
en ambitos como la educacion y la practica religiosa.
Contemplan acuerdos generales sobre la consagracion
normativa de los actos religiosos que pueden tener efec-
tos civiles, como el matrimonio catélico, y en general
marcan la pauta en el didlogo entre los representantes
del Estado y los de la Iglesia.

Cada acuerdo concordatario tiene sus particularidades
derivadas de multiples variables, como las condiciones
politicas del momento de su celebracion, los procesos
sociales o los debates sobre la esfera ptublica de 1a reli-
gion y la eventual interaccién entre creencias. Teniendo

en cuenta las variables mencionadas, es apenas logico
que existan voces a favor o en contra de los concordatos
y sus disposiciones. Tanto en Colombia como en otros
paises, el concordato ha sido un acuerdo fundamental
en las dinAmicas sociopoliticas y, en consecuencia, de
importancia para diversas disciplinas como el derecho,
la teologia, la sociologia, la ciencia politica y, sin duda, la
historia.

En este breve texto se presentaran las generalidades del
concordato en Colombia con un enfoque principalmen-
te juridico, asi como sus circunstancias histéricas mas
significativas. Esto podra generar una visiéon de conjunto
que permita al lector asociar y entender las continuida-
des y las discontinuidades historico-normativas en la
materia.

Las tensiones en la relacion Estado-Iglesia
y el concordato de 1887

La Contrarreformay el nacimiento de la Compaiiia de Je-
sus convirtieron a Espafia en el bastion del cristianismo
catolico europeo desde el sigo XVI. Debemos recordar



Ricardo Acevedo Bernal »
Los padres de la Patria saliendo del Congreso, 1921
Oleo sobre tela,
Casa Museo Quinta de Bolivar, Ministerio de
Cultura, Bogota.
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la cercania de la Santa Sede con la monarquia espariola
durante todo el periodo colonial. En el contexto de esa
cercania entre el poder ptblico y el poder eclesial se for-
jaron gran parte de las instituciones coloniales. Es decir,
junto con la autoridad del poder colonial, el proceso de
evangelizacion genero6 una institucionalidad en la que el
poder de la Iglesia era manifiesto y generalmente acepta-
do. Esto ayuda a entender por qué las tensiones derivadas
de las reivindicaciones de Independencia generaron a su
vez tensiones con el poder eclesial.

Después del largo proceso de Independencia y teniendo
en cuenta tanto el sentimiento social como la necesidad
de reconocimiento internacional, el nuevo Estado se
aproximo6 con frecuencia a la Santa Sede. Sin embargo,
desde la Independencia y hasta 1887, las relaciones en-
tre el Gobierno colombiano y la Santa Sede no lograron
estabilizarse lo suficiente como para generar un concor-
dato. En ese periodo varias sedes diocesanas estuvieron
vacantes, y solo algunas comunidades religiosas tuvie-
ron la autorizacion pontificia para solicitar su ingreso
al pais y radicarse en el territorio®. Pero, al no existir un
concordato vigente, la estabilidad de esas autorizaciones
de permanencia dependia del Gobierno de turno y de los
respectivos cambios legislativos. Situacién que se hizo
evidente antes del primer concordato, por ejemplo, con
la expulsiéon en 1850y 1861 de los miembros extranjeros
de la Compaiiia de Jesus?.

Paralelamente, incluso ante el hecho de una sociedad
creyente y practicante, el pensamiento liberal ilustrado
en el siglo X1X impulsé discusiones sobre el modelo de
Estadoy el rol delareligion. La Constituciéon de Rionegro
de 1863 y su proyecto de Estado laico es el punto nor-

1 Ricardo Arias Trujillo, El episcopado colombiano. Intransigencia y
laicidad (1850-2000) (Bogota: Instituto Colombiano de Antropolo-
gia e Historia, 2003).

2 José David Cortés Guerrero, “La expulsion de los jesuitas de la
Nueva Granada como clave de lectura del ideario liberal colom-
biano de mediados del siglo X1X”, Anuario Colombiano de Historia
Social y de la Cultura (Bogota) 30 (2003).

mativo mas distante entre el Gobierno y la Iglesia en ese
siglo. Sin embargo, la inestabilidad y 1a guerra produjeron
un cambio normativo sustancial en diferentes estruc-
turas sociales, incluyendo la religiosa, que se modifico
sustancialmente a partir de la Constitucién de 1886 en el
denominado proceso de Regeneracién?. El cambio en
el modelo constitucional implicaba una declaracién de
confesionalidad marcada en el articulo 38 que establecia:
“La Religion Catdlica, Apostélica y Romana es la de la
Nacion; los Poderes publicos la protegeran y haran que
sea respetada como esencial elemento del orden social.
Se entiende que la Iglesia Cato6lica no es ni sera oficial,
y conservara su independencia”. Esta situacion juridica
generaba la posibilidad de un dialogo abierto con la Santa
Sede para la celebracion del primer concordato, que in-
cluia ademas lanegociacion por el detrimento financiero
de la Iglesia en las décadas precedentes. Al respecto,
afirma Fernan Gonzéalez:

Asi, el Concordato de 1887 no sera sino la consecuencia
lo6gica de la nueva carta constitucional; en ese sentido, el
encargado de las negociaciones, Joaquin Fernando Vé-
lez, recibe instrucciones de pufio y letra del presidente
Nurfiez. Segun estas, el convenio debe reflejar fielmente
el espiritu de la Constitucion, pero el reconocimiento
de la deuda en favor de la Iglesia debe tener en cuenta
la penuria fiscal del gobierno, que solo puede cumplir
compromisos modicos; sin embargo, en compensacion,
puede ofrecer auxilios presupuestales para las misiones
y los seminarios y di6cesis pobres.*

El presidente Rafael Nufiez escribi6é directamente al
papa Ledn XIII para solicitar l1a revisiéon de la posicion
negociadora de la Santa Sede, inicialmente interesada

3 Véase un estudio sobre los conflictos religiosos en Carlos Arbole-
da Mora, Guerra y religion en Colombia (Medellin: Editorial Univer-
sidad Pontificia Bolivariana, 2006).

4 Fernan Gonzalez, “El concordato de 1887: los antecedentes, las
negociaciones y el contenido del tratado con la Santa Sede”,
Credencial Historia 41 (mayo 1993): version electronica.
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en una indemnizacién plena por la desamortizacion®.
Finalmente se lleg6 a un acuerdo el 31 de diciembre de
1887, firmado por el cardenal Rampolla y Joaquin Vé-
lez. Este acuerdo se incorporé al ordenamiento juridico
colombiano porla Ley 35 de 1888. El primer concordato
del Estado colombiano incluia 33 articulos en los cuales
el poder publico reconocia ala Iglesia como un elemento
esencial del orden social.

5 Lacompensacion acordada gener6 variadas opiniones en la
poblacién y se reavivo cuando los liberales llegaron al poder en
la década de 1930. En las publicaciones, quienes consideraban la
compensacion econémica como justa recordaban que los gobier-
nos liberales antes de la Regeneracion habian desposeido a la
Iglesia. Un ejemplo en La Cruzada, Semanario Catdlico (Yarumal,
Antioquia), 1935, 1-2. Fundacion Antioquefia para los Estudios
Sociales (FAES).

En el articulo octavo del concordato de 1887, “el Gobierno
se obliga[ba] a adoptar en las Leyes de procedimiento
criminal disposiciones que salven la dignidad sacerdotal,
siempre que por cualquier motivo tuviere que figurar
en el proceso un ministro de la Iglesia”. Los articulos 12
a 14 conferian a la Iglesia las potestades principales en
materia de educacion, asunto determinante en los proce-
sos educativos durante el siglo XX. Los articulos 17 a 19
conferian a la Iglesia la competencia en asuntos matrimo-
niales, lo que genero tensiones en las primeras décadas
del siglo siguiente en relacién con las posibilidades de
la celebracion del matrimonio civil. En los articulos 24
y 25 se hace referencia a los problemas del Tesoro y la
cuantia de la compensacion derivada de las dindmicas
Estado-Iglesia anteriores al acuerdo. Como en otros con-
cordatos, el Estado era garante del cumplimiento de las



normas que protegian a la Iglesia y los demas compro-
misos establecidos.

Con el concordato de 1887 se le confirio a la Iglesia su
autonomia administrativa institucional. Con base en la
Constitucién de 1886, la educacion ptiblica quedaba bajo
la autoridad de la Iglesia; y 1a educacién privada no podia,
apartir de las disposiciones constitucionales, ir en contra
de la moral cristiana. La Iglesia hizo efectivas las prerro-
gativas normativas en materia de educaciéon, mantuvo
un control eficiente y una comunicacién constante con
el entonces Ministerio de Instruccion Publica.

Elarticulo 21 del Concordato establecia que después del
“Ite misae est” (“Id en mision evangelizadora” o “Podéis
ir en paz”) con el que cerraba la eucaristia, se orara por
la salvacion de la reptiblica, el presidente y sus autorida-
des®. Este articulo del concordato de 1887 es un indicio
claro de la intenciéon de mantener una relacion estrecha
entre los poderes del Estado y de la Iglesia en los imagi-
narios y las dinamicas sociales”.

Sobre el texto de este primer concordato, afirma Fernan
Gonzalez: “En resumen, la Iglesia hizo concesiones sobre
sus derechos econdémicos a cambio del control del apa-
rato educativo y de la institucién matrimonial, a la vez
que recupera su autonomia interna”s.

En 1892, durante la presidencia de Carlos Holguin, y con
base en la interaccion derivada de la aplicacion del con-

6 “Articulo 21. Después de los oficios divinos se hara en todas las
iglesias de la Republica la oracion que sigue: Domine salvam fac
Rempublicam; Domine salvum fac Praesidemcius et supremas eius
auctoritates” (“Salva, Sefior, a la Reptiblica; salva, Senor, al presi-
dente y a sus supremas autoridades. [Trad. del A.]).

7 Dos estudios en materia de imaginarios religiosos y dindmicas
sociales en el periodo indicado para el caso de Antioquia son:
Gloria Mercedes Arango, La mentalidad religiosa en Antioquia,
prdcticas y discursos 1828-1885 (Medellin: Universidad Nacional
de Colombia, 1993); y Gloria Mercedes Arango, Sociabilidades
catélicas, entre la tradicion y la modernidad. Antioquia, 1870-1930
(Medellin: Universidad Nacional de Colombia; La Carreta Edito-
res, 2004).

8 Gonzalez, “El concordato de 1887”.

Rafael Nunez
Alberto Urdaneta. Album de dibujos “personajes nacionales”
ca. 1880

Lapiz sobre papel, 30 x22 cm

F. Urdaneta 164, Biblioteca Nacional de Colombia, Bogota.

cordato de 1887, se celebr6 una Convencion Adicional al
Concordato que incluia disposiciones sobre el fuero ecle-
sial, los cementerios y el registro civil. En cuanto al fuero,
los articulos establecian una relativa flexibilizaciéon en la
posibilidad de juicios civiles de las autoridades religiosas.
Los cementerios debian ser administrados por la Iglesia,
amenos que esto resultara muy costoso, como en algunos
casos en Bogota, Cartagena y Mompox. El Gobierno debia
velar por la existencia de cementerios no catélicos en lu-
gares distantes de los cementerios cato6licos. Finalmente,
en cuanto al registro civil, la Convencién establecia que
la Iglesia facilitaria a las autoridades civiles la informa-
cion que requirieran sobre los registros de nacimientos,
matrimonios y defunciones. Estos documentos fueron
fundamentales durante casi todo el siglo XX en la siste-
matizacion y prueba del estado civil de los colombianos.

Las disposiciones de la Convenciéon Adicional son una
fuente de interpretacion histoérica que refleja los temas
que eran sensibles en las discusiones de la relacién Es-
tado-Iglesia en los tltimos afios del siglo XIX.



. :Eﬂ AOMbTE de ﬂ‘m&

Yosals swmena ¥ WRa aulnlald.

L # PR i 2
,,_s"':-r f{ll)l\rr-}an!n webiseries o ¢ Hndoge o Diarnir,
r"f\:f‘.;-.w.r (s Lo Pl .".ull‘l.w‘r’ |I"|i|f'u|l( .

.ln'.j|--' i f?wpv I"Y )

+ - ﬁyw‘:.iw}- iy
ikl s B rj e Cilhcsrindee e RS,
i b SR e wove’ ¢ wiseyacrmr o dor
iy el s, Ao :ﬂa:faf.i. o b o i, me reairans

vy naaredy ~
Gousirucion PoLmica ok
CHLOMBIA
Yt g
@ibulo 1
[e I|:| Nacion ¥ el territorio.
e e e e Sl

Constitucién Politica de Colombia, 5 de agosto de 1886, preambulo.
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Aunque el concordato no era una norma extensa, sin
duda la aplicacion de las disposiciones concordatarias
impactaba toda la vida de los fieles desde el nacimiento
hastala muerte. Un ejemplo revelador del poder tanto pu-
blico como privado de la Iglesia en las primeras décadas
del siglo XX esta asociado al matrimonio. La denominada
ley Concha, o Ley 54 de 1924, permitia el matrimonio
civil inicamente a quienes se hubieran apartado formal-
mente de la fe catolica. Para su promulgaciéon y con base
en las disposiciones del concordato vigente, se requirio
el acuerdo del cardenal Gasparri en Roma. La norma
disponia que el matrimonio catélico anulaba el anterior
matrimonio civil con otra persona y también obligaba a
apostatar publicamente a los bautizados catélicos que
quisieran contraer matrimonio civil.

Al mismo tiempo, la existencia del matrimonio civil a
inicios del siglo XX, o el debate sobre los cementerios no
catolicos, demuestra que incluso ante la fuerte influencia
de la Iglesia, las practicas seculares son visibles en las
fuentes histéricas.

Los cambios sociales del siglo Xx
y el concordato de 1973

Desdela década de 1930, durante los gobiernos liberales
y en parte por una creciente influencia de ideas seculares
difundidas por algunos medios de comunicacién y por la
llegada de ideologias socialistas, se contempl6 la posibi-
lidad de reformar o celebrar un nuevo concordato, pero
tanto la Iglesia nacional como el Partido Conservador
se opusieron a esta propuesta. En 1942 se planted una
reforma al concordato de 1887 que buscaba flexibilizar el
control de la Iglesia en materia educativa. Sin embargo, la
fuerte oposicion de algunos grupos sociales y militantes
religiosos implico que el cambio del Partido Conservador
al Liberal en el poder no produjera en la primera mitad
del siglo xxX en Colombia un cambio sustancial de las
competencias politicas de la Iglesia, especialmente en
materia de educacion. Algunos cambios propuestos y
ejecutados fueron normalmente acciones de intelectua-
les y académicos interesados en una educacion laica.

A mediados de siglo XX en Colombia la presencia de la
teologia de la liberacion era una realidad y con ella es
posible identificar un discurso eclesial mas cercano al
ideario liberal, enfrentado a la corriente mas conserva-
dora, tanto en materia politica como religiosa. El Frente
Nacional, La Violencia y el rol de la creencia religiosa y
de la Iglesia en el pais siguen siendo investigados. Sin
embargo, con la lenta transformacion de las dinamicas
sociales que implicaron un relativo alejamiento del con-
trol eclesial, tanto en la vida pablica como privada (que
podria considerarse como un proceso de secularizacion),
en 1973 se celebr6 un nuevo concordato durante el go-
bierno de Misael Pastrana Borrero y el pontificado de
Pablo VI. El entonces nuevo concordato contaba con 32
articulos y un breve protocolo final sobre 4 articulos par-
ticulares. El acuerdo fue firmado el 12 de julio de 1973 y
ratificado en Colombia por la Ley 20 de 1974.



El discurso del plenipotenciario de la Santa Sede mani-
festaba una posicion eclesial muy lejana a la del periodo
de la Regeneracion a finales del siglo XIX, no solo porque
las circunstancias politicas habian cambiado, sino por-
que la autoridad de la Iglesia ya no se concebia en los
mismos términos. Al momento de la firma del acuerdo,
decia el nuncio apostélico, monsefior Angelo Palmas:
“La Iglesia y el Estado, al estipular este Concordato, han
querido manifestar, no una voluntad de dominio, sino el
sincero deseo de auténtico servicio al bien de la persona
humana yla comunidad, consideradas asi sus exigencias
temporales y eternas alaluz de las nuevas circunstancias
que son propias de nuestro tiempo™®.

Elarticulo I del concordato de 1973 es un cambio impor-
tante con respecto a lalégica del anterior, ya que recono-
ce “lajustalibertad religiosa de las demas confesiones y
de sus miembros lo mismo que de todo ciudadano”. Otra
novedad sobresaliente aparece en el articulo VI que men-
ciona “las condiciones humanas y sociales de los indige-
nasy de la poblacion residente en zonas marginadas”*°.
El articulo sobre la separacion de cuerpos en el matri-
monio es muy especifico con relacion a la competencia
judicial desvinculada de la Iglesia y también demuestra
cierta flexibilizacion al considerar que los conyuges po-
dian estar formalmente separados. Otras novedades en
el texto son la vicaria castrense para las fuerzas militares
(art. XVII), la unificacion de las obligaciones financieras
del Estado (art. XXVI), y la proteccion del patrimonio
cultural constituido por arte religioso, monumentos ar-
chivos y bibliotecas (art. XXVIII). Estos tltimos articulos

9 José Joaquin Caicedo P., “La reforma concordataria de 1942 y sus
proyecciones en el Concordato de 1973”, Credencial Historia 41
(mayo 1993): version electronica.

10 El tema de las comunidades indigenas y su relacién con los
procesos de la Iglesia en Colombia ha suscitado estudios desde
diversas disciplinas. Un estudio interdisciplinar en Bartolomé
Clavero, “Nacién y naciones en Colombia entre constitucion,
concordato y un convenio (1810-2010)”, Revista de Historia del
Derecho 41 (2011).
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demuestran una sensibilidad en materia cultural que no
estuvo presente en el concordato de 1887**.

Gran parte de estas novedades estan relacionadas con
los movimientos sociales mundiales de la primera mitad
del siglo XX, y en particular con las conocidas reivindica-
ciones realizadas en el Concilio Vaticano II (1962-1965)
que visibilizaron la Doctrina Social de 1a Iglesia, la nueva
evangelizacion y el apoyo a reivindicaciones sociales
de equidad en un intento de retorno a los fundamentos
esenciales del cristianismo originario®.

11 Un analisis temprano de la inclusion de los avances en materia
de libertad religiosa en el Concordato de 1973 en Liborio Restre-
po Uribe S. J., “El régimen concordatario colombiano”, Theologica
Xaveriana 35 (2019).

12 Gaetano Catalano, “Il concordato colombiano del 1974 e i princi-
pi del Concilio Vaticano I1”, Ius Canonicum XV, n.° I (1975).
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Evidentemente no todas las disposiciones del concordato
de 1973 pueden considerarse cambios con respecto al
acuerdo de 1887. El articulo XII sobre la educacion reli-
giosa establece que “los planes educativos, en los niveles
de primariay secundaria, incluiran en los establecimien-
tos oficiales ensefianza y formacioén religiosa segin el
Magisterio de la Iglesia”. Disposicion que, cercana alas de
1887, demuestra el interés de la Iglesia de mantener su
influencia directa en los procesos de educacion publica
desde lainfancia. El fuero eclesiastico también mantuvo
la misma légica de finales del siglo XIX con procesos ju-
diciales discretos y en contacto con las altas autoridades
del gobierno (arts. XX a XXII).

Con ocasion de discusiones religioso-politicas derivadas
del analisis de la constitucionalidad del concordato de

1973, que se dio afios mas tarde, cuando se modifico
la Constituciéon de Colombia en 1991, afirma Fernan
Gonzalez:

las circunstancias han cambiado en la segunda mitad
del siglo xX: 1a sociedad colombiana se ha secularizado
aceleradamente y se ha hecho consciente de su plu-
ralidad y diversidad, tanto en lo religioso como en lo
cultural. Por parte de los gobiernos liberales, no parece
existir un proposito de disminuir el peso de la Iglesia en
la sociedad, sino solo el deseo de adecuar sus relaciones
a esos cambios recientes de la sociedad colombiana. En
los comienzos del Frente Nacional, el liberalismo se
dirigi6 al arzobispo de Bogota para declarar cancelados
los conflictos con la Iglesia catolica, que dejo asi de ser
la frontera divisoria entre los partidos tradicionales. Por
parte de la Iglesia, el Concilio Vaticano II, en la década
de los sesenta, proclama explicitamente la intencion de
dialogar con los valores del mundo moderno, 1o mismo
que el reconocimiento de la libertad religiosa.'?

Los representantes politicos de ambos partidos habian
considerado ventajosa la presencia y predicacion de la
Iglesia en el orden social; sin embargo, el lento proceso
de secularizacién enfrentaba al Gobierno a regular de
una manera diferente, quiza mas “pluralista” y directa,
asuntos como la educacién ptiblica o el ejercicio de liber-
tades matrimoniales, no sin intensas discusiones sociales
bajo el influjo de la vision religiosa de sus participantes,
y después de que por mucho tiempo estas dindmicas
hubieran tenido una influencia directa por parte de los
lideres eclesiales. Esta circunstancia, junto con el cam-
bio en las caracteristicas del conflicto armado colombia-
no, terminarian influyendo a finales del siglo XX en la
nueva Constitucion Politica que reconocia, “en muchos
lugares, los grupos religiosos no catolicos (especialmente
evangélicos, y dentro de ellos de modo mas notable los

13 Gonzalez, “El concordato de 1887”.
14 Isidoro Martin, “El nuevo concordato entre la Santa Sede y la
Republica de Colombia”, Revista de Estudios Politicos 192 (1973).



pentecostales) [que] se han convertido también y con
suerte diversa, en actores politicos”*s.

La promulgacién de la Constitucién de 1991 implicé una
revision de la constitucionalidad de 1a ley aprobatoria del
concordato. Inicialmente, en 1992 se firmé un acuerdo
entre la Santa Sede y el Gobierno de Colombia que rea-
lizaba algunos ajustes al acuerdo en consonancia con la
nueva Constituciéon. El concordato debia revisarse no
solo en materia de libertad religiosa, que desde 1973
estaba parcialmente incluida en el texto, sino por las
nuevas normas colombianas sobre los efectos civiles
del divorcio, que incluia “todo matrimonio”*¢. Sin em-
bargo, este acuerdo nunca fue ratificado por el Gobierno
colombiano y en 1993 la Sentencia C-027 de la Corte
Constitucional declaré inconstitucionales —por incons-
titucionalidad sobreviniente— algunos articulos de la
ley aprobatoria del concordato de 1973*. Los articulos
considerados inconstitucionales fueron aquellos que,
de acuerdo con la légica de la Corte Constitucional, ge-
neraban situaciones o jurisdicciones privilegiadas para
la instituciéon de una confesion religiosa®®. Asi, desde
el punto de vista juridico, el concordato de 1973 esta
vigente, pero son inaplicables en Colombia los articulos
de la ley aprobatoria declarados inconstitucionales por
la Corte. Esta situacién invita a ambos Estados a celebrar
un nuevo concordato.

15 Juan Gregorio Navarro, coord., Estado, derecho y religion en Améri-
ca Latina (Madrid: Marcial Pons, 2009), 12.

16 Véase un analisis ilustrativo sobre la materia en Guillermo Gon-
zalez Quintana, “Concordato y matrimonio”, Theologica Xaveriana
35 (2019).

17 Si bien inicialmente se discutié la competencia de la Corte Cons-
titucional para actuar en esta manteria, con contadas excepcio-
nes, la teoria relacionada con el control de la constitucionalidad
sobreviniente es aceptada. Véase un estudio que se opone a la
competencia de la Corte en Mauricio Uribe Blanco y José Martin
de Agar, “Concordato y jurisprudencia constitucional en Colom-
bia”, Civilizar 5, n.° 8 (2005).

18 Algunas consideraciones sobre los articulos declarados incons-
titucionales se encuentran en Vicente Prieto, “El concordato de
1973y la evolucion del derecho eclesiastico colombiano. Situa-
cion actual y perspectivas de futuro”, Revista General de Derecho
Canonico y Derecho Eclesidstico del Estado 22 (2020): 23y sS.

Pablo VI, Bogota, agosto de 1968
Fotografia: Mario Posada Ochoa. Banco de Fotografias, Movifoto.

Conclusiones

Es importante tener en cuenta que, ademas de las dina-
micas politicas y juridicas propias de los concordatos
y su diplomacia en la relacién Estado-Iglesia, es en la
vida privada de los individuos donde se hacen eviden-
tes sus efectos. La Regeneracion y el primer concordato
en 1887 marcaron un punto de inflexion en el proyecto
de Estado colombiano y en la relacion del Estado con la
Iglesia catolica. El concordato de 1887 determiné unas
competencias que le permitieron a la Iglesia una accién
extendida en educacion y moralidad y, por estas vias, en
la accion politica y el control social. En 1892 se realizaron
algunos ajustes al texto concordatario que aclararon y
ampliaron algunas competencias de la Iglesia™.

19 “Convencion del 20 de julio de 1892 sobre fuero eclesiastico,
cementerios y registro civil; Convenio de Misiones del 27 de di-
ciembre de 1902 y su Protocolo Adicional del 24 de julio de 1903;
Protocolo del 30 de marzo de 1905 sobre los limites de la Prefec-
tura Apostolica de San Martin; Convencion del 9 de octubre de
1918 modificatoria de la cuota concordataria para las Misiones;
sobre este mismo tema, los Convenios de marzo de 1932, julio de
1933, abril de 1934, julio de 1935, noviembre de 1940; Convenio
de Misiones del 29 de enero de 1953”. Vicente Prieto, “Derecho
eclesiastico colombiano”, en Estado, derecho y religién en América
Latina, 105.
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del concordato. Asi, la Corte Constitucional colombiana
declaré inconstitucionales algunos articulos de la ley
aprobatoria del concordato que no estan, desde enton-
ces, vigentes en el pais. Igualmente, otras normativas y
decisiones judiciales han aplicado lalégica de las prerro-
gativas de la Iglesia catolica a otras confesiones?'.

Sin duda, desde finales del siglo X1X los acuerdos con-
cordatarios han determinado la relacién entre el Estado
colombiano y la Iglesia. Ain mas importante, los efectos
de los concordatos en nuestro pais han impactado la
vida social en los &mbitos publico y privado en aspectos
tan determinantes como los diferentes niveles educa-
tivos desde la infancia, el matrimonio, el registro civil,
la responsabilidad de los lideres religiosos y el lugar
de la sepultura. A pesar de los debates acalorados en
la materia e independientemente de la aproximacion
religiosa®, es indudable que los concordatos han sido
y seguiran siendo por mucho tiempo regulaciones fun-
damentales en la comprension del entramado social y

L'ACCORD EST SICNE ENTRE LE VATICAN ET L'ITALIE

B L Fu T anis boieed b bl e b e el o b Cailead vt

“Firma del Tratado de Letran negociado en nombre del
Vaticano por el cardenal secretario de Estado Pietro
Gasparri y firmado por el Papa Pio XI", Le Petit Journal
Illustré, Paris, (febrero 24 de 1929): portada.

Biblioteca Nacional de Francia.

Enla primera mitad del siglo XX, la participacion del Par-
tido Liberal fue haciéndose mas representativa con el
tiempo y en 1930 alcanzé la Presidencia de 1a Republica.
Aunque los intentos de reforma concordataria en 1942 no
alcanzaron a concretarse, son una muestra de la trans-
formacion en los imaginarios religiosos y politicos en el
pais. Las continuidades y discontinuidades en el rol de la
Iglesia y los imaginarios religiosos se manifestaron clara-
mente con el concordato de 1973, que incluy6 un relativo
reconocimiento de la libertad religiosa, manteniendo la
influencia eclesial en la educacion ptblica®. Este proceso
también estuvo asociado a los cambios generales de la
Iglesia manifestados en el Concilio Vaticano II.

La Constitucion de 1991 hizo mucho mas fuerte el re-
conocimiento juridico de otras confesiones y libertades
civiles que no eran compatibles con todos los articulos

20 Un analisis juridico comparativo en Fernando Hinestroza, “Apun-
tes sobre el concordato”, Revista de Derecho Privado 34 (2018).

politico del pais.

Finalmente, es también innegable que en las primeras
decadas del siglo xX1 gran parte de la poblaciéon colom-
biana se considera a si misma como cristiana catélica y el
papel que la Iglesia contintia desempefiando en materia
educativa y social hace necesario que el Estado cuente
con un concordato que refleje y regule esas realidades.

21 Marta Zuzanna Osuchowska, “El concordato colombiano y la
jurisprudencia de la Corte Constitucional”, Anuario Latinoameri-
cano - Ciencias Politicas y Relaciones Internacionales 3 (2016).

22 Dos autores con aproximaciones contrastantes en materia con-
cordataria son Aurelio Tobdn Mejia, “La situacion concordataria
colombiana”, Estudios de Derecho 3, n.° 81 (1972); y Ramiro Isaza
Mejia, “Comentarios a: La situacion concordataria colombiana.
Por: Aurelio Tobon Mejia”, Estudios de Derecho 31 (1972).



"EL SIGLO DE LAS MISIONES”

Resurgimiento misionero catdlico

en Colombia, 1880-1950

Juan Felipe Cérdoba-Restrepo

Introduccion

A finales del siglo XIX, la nacién dio un paso mas haciala
consolidacion de un Estado moderno al integrar extensos
territorios de la periferia donde habia tenido poca o nula
presencia, para incorporar a sus pobladores a la vida
politica, econdmica, social y cultural de la nacion. Para
ello se ide6 e implement6 un proyecto de civilizacion
y vinculacioén de estos territorios a través de la Iglesia
catélica. Por medio de algunas comunidades religiosas,
se busco establecer un incipiente control social entre
los pobladores de estas enormes extensiones, dentro
de los que habia colonos, negros e indios, grupos que
tenian sus propios sistemas de cohesién y sus reglas de
convivencia®.

Estas comunidades, en su gran mayoria de origen euro-
peo, iniciaron una avanzada cat6lica misionera hacia la
altima década del siglo X1X en varias regiones del mundo.

1 Este texto fue elaborado a partir de: Juan Felipe Cordoba-Restre-
po, En tierras paganas. Misioneros catélicos en Urabd y La Guajira,
Colombia, 1892-1952 (Bogota: Editorial Pontificia Universidad
Javeriana, 2015), 21-47.

Lalabor misionera que desempeniaron cubri6 diferentes
grupos sociales y se extendié mas alla del campo pura-
mente evangelizador. Aparte de dirigir escuelas, colegios
e internados, intervinieron en politica local y nacional;
ademas, tuvieron a su cargo centros de salud, fomentaron
obras de infraestructura, entre otros. El conjunto de redes
de sociabilidad que propiciaron ayudo6 a vincular zonas
periféricas a los centros del poder nacional.

El siglo de las misiones

Para entender el proyecto misionero de finales del siglo
XIX es importante considerar algunos de los factores que
confluyeron en el auge misionero que experimento el pais
en la primera mitad del siglo XX. Por un lado, el fortaleci-
miento de la Iglesia en el Ambito internacional y las poli-
ticas impulsadas por el Vaticano en favor del desarrollo
de las misiones catolicas en todo el mundo. Por otro lado,
en el plano nacional, la promulgacion de la Constitucion
conservadora de 1886 y el concordato suscrito entre Co-
lombia y la Santa Sede en 1887 atrajeron al pais nume-
rosas comunidades religiosas masculinas y femeninas.
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Un panorama general sobre los misioneros cat6licos per-
mitira contar con claves para entender mejor el complejo
fenémeno de la evangelizacion, en particular de las mi-
siones emprendidas por el Vaticano y los gobiernos de
diferentes paises. En la historia de las misiones merece
un lugar destacado la Santa Congregacion de Propaganda
Fide, instaurada mediante la bula Inscrutabili divinae en
1622. Su funcién especifica era propagar la fe catolica
en el mundo y, en particular, velar por la coordinacion
de los misioneros, emitir las directrices sobre las mi-
siones, promocionar entre los pueblos evangelizados la
formacion del clero nativo y la jerarquia local, fomentar la
creacion de nuevos institutos misioneros y proporcionar
apoyo material alas actividades misioneras en el mundo.

Para finales del siglo X1X, Le6n XIII respaldé decidida-
mente las misiones en Africa y publico la carta enciclica
Sancta Dei civitas en 1880, en Roma; esta resalta el carac-
ter universal de la Iglesia y de 1as misiones, y destaca los
trabajos y logros de las obras pontificias en este campo.
Algunos apartes seleccionados sefialan la importancia
de las misiones y aparece con fuerza que la Iglesia no
tiene fronteras. Para el papa, la Iglesia, que es la ciudad
santa de Dios, no tiene limites y es su mision ampliar
su lugar en el mundo; cree que es necesaria la propaga-
cion de la fe. Bajo el argumento de la redencion senala:
“Esta es excesivamente beneficiosa para aquellos que
han sido salvados del lodo de los vicios y de la sombra
de la muerte, y que, redimidos para la salvacion eter-
na, se ha conseguido modificar su estado de barbaros,
asi como sus costumbres salvajes, para con ello ocupar
con dignidad un puesto dentro de la vida civilizada™2.
El llamado incluia a todo el clero: sacerdotes y 6rdenes
religiosas de ambos sexos, ademas de los feligreses a su
cuidado. Como dato particular, el papa también consagré
al mundo entero al Sagrado Corazon de Jesus.

El papa Pio X publicé en 1912 una carta enciclica que,
si bien no estaba dirigida alos misioneros en particular, si
tocaba el asunto de la evangelizacion entre los indigenas
de América Latina y sefialaba la necesidad de atender ma-
terial y espiritualmente a esta poblacién que, de acuerdo
con él, estaba en condiciones precarias?. Igualmente, el
papa Benedicto XV dedico una de sus cartas apostolicas

2 Carta enciclica Sancta Dei civitas del sumo pontifice Leon XIII,
“sobre la propagacion de la fe catdlica en el mundo entero dado
en Roma junto a San Pedro, 3 de diciembre de 1880, tercer afio
de Nuestro Pontificado”, traduccion propia, consultado el 11 de
diciembre de 2011, http://www.vatican.va/holy_father/leo_xiii/
encyclicals/documents/hf_l-xiii_enc_03121880_sancta-dei-civi-
tas_it.html

3 Carta enciclica Lacrimabili Statu del sumo pontifice Pio X a los
arzobispos y obispos de América Latina, “para poner remedio a la
miserable condicion de los indios. Dado en Roma, en San Pedro,
el 7 de junio de 1912, noveno afo de nuestro pontificado”. La
madre Laura dira afios mas tarde, en su autobiografia, que esta
enciclica fue una de las causas para decidir ir a evangelizar a los
indios del occidente antioquefio.


http://www.vatican.va/holy_father/leo_xiii/encyclicals/documents/hf_l-xiii_enc_03121880_sancta-dei-civitas_it.html
http://www.vatican.va/holy_father/leo_xiii/encyclicals/documents/hf_l-xiii_enc_03121880_sancta-dei-civitas_it.html
http://www.vatican.va/holy_father/leo_xiii/encyclicals/documents/hf_l-xiii_enc_03121880_sancta-dei-civitas_it.html
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Leon XIII Pontifice Mdximo. Ano pontifice XIV. Nueva York: Eduard Brandus & Co., 1892
Cromolitografia, 92 x 122 cm

Reg. 46609, Prints and Photographs Division, © Library of Congress, Washington.
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“Indianische “Unterweisungskinder” in den Pampas”

[Indigena “ensefiando a los nifios” en la pampa]

Schuler & Balmer, fotografia, 103 x 14,1 cm

Ernst Réthlisberger. El Dorado: Reise - und Kulturbilder aus dem
stidamerikanischen Columbien. Berna: Verlag von Schmid & Francke, 1898.
Coleccion Viajeros Kalb, Sala de Patrimonio Documental, Centro Cultural
Biblioteca Luis Echavarria Villegas, Universidad EAFIT, Medellin.
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a la obra de las misiones. Bajo la sentencia evangélica
“Id por todo el mundo y predicad el evangelio a todas las
naciones”, reiter6 el sentido universal de las misiones.
Para sensibilizar sobre el problema misionero, el papa
hizo un recuento de la historia misionera en Europa, Asia,
América y Australia. El documento resalta y sefiala a los
obispos, vicarios y prefectos apostélicos la necesidad
de que sean ellos los motores de la mision en cada una
de sus jurisdicciones?, y hace especial énfasis sobre los
misioneros, pues son ellos la savia que da vitalidad a la
empresa catequizadora, especialmente en la consecucion
de nuevos colaboradores y en el trabajo coordinado de
toda la jerarquia eclesiastica.

4 Carta apostdlica Maximum illud del sumo pontifice Benedicto XV,
“sobre la propagacion de la fe catdlica en el mundo entero. Dado
en Roma, en San Pedro, el 30 de noviembre de 1919, sexto afio de
nuestro pontificado”.

La carta apost6lica Maximum illud (1919) invita al misio-
nero raso a reflexionar sobre la importancia de su tarea,
y le recomienda evitar nacionalismos, vivir en la pobre-
za, prepararse intelectual y técnicamente, y estudiar las
lenguas indigenas. Por altimo, convoca a los feligreses
a su permanente ayuda por medio de las limosnas y la
oracion, a favor de los misioneros y de las vocaciones
de estos.

Adicionalmente, el interés por las misiones hace parte
de la curiosidad del mundo europeo por lo exdtico, in-
terés motivado por la literatura de viajes de los jesuitas
durante el siglo xviii, sumado a los ideales del Roman-
ticismo. Todo esto redund6 en una exaltacion del poder
civilizador de la Iglesia catolica.

La Santa Congregacion de Propaganda Fide, fundada en
1622, que sentd las bases del movimiento misional mo-
derno, como sefialé anteriormente, hizo depender de
Roma todo lo relacionado con las misiones en el mun-
do, aunque esto no paso6 de ser una intenciéon durante
casi dos siglos. El control de las misiones en la América
espariola, por citar un ejemplo, estuvo en manos de la
Corona. Solo hasta el siglo XIX Roma logré centralizar
las misiones. Ademas del poder administrativo, todo
cambio propuesto sobre el desarrollo y ejercicio de las
misiones necesitaba, a partir de ese momento, el visto
bueno de Roma.

En resumen, la pretension del catolicismo universal
intransigente es una respuesta a la secularizaciéon que
tiende a rechazar a la Iglesia fuera de la esfera puabli-
ca. El modelo de este catolicismo consiste en abarcar
todas las esferas del ser humano y conducirlo al seno
de la Iglesia.






Andrés Maria Ripol
[Misionero con la Tribu], ca. 1960
Fotografia, 10x12 cm

BPP-F-017-0172, Archivo Fotografico, Biblioteca Publica Piloto, Medellin.




Andrés Maria Ripol
Religiosas con indigenas Arhuacos de la Sierra Nevada de Santa Marta, ca. 1960
Fotografia, 6x9 cm
BPP-F-017-0775, Archivo Fotografico, Biblioteca Pdblica Piloto, Medellin.

Colombia ante las misiones
en los siglos XIX y XX

A finales del siglo XIX, el Estado colombiano continua-
ba con escasa o ninguna presencia efectiva en extensas
zonas del territorio nacional. Desde la Colonia y los pri-
meros afios de vida republicana, las acciones estatales
estuvieron concentradas en la parte andina del pais, que
incluia una pequeifia zona de la costa atlantica. La diri-
gencia nacional de finales de siglo veia como una nece-
sidad, parala consolidacién y el desarrollo de Colombia,
la integracion territorial efectiva. Fue en este escenario
donde apareci6 la Iglesia catélica, considerada un ve-
hiculo adecuado para obtener la anhelada integracion.
Para hacerlo, 1a Iglesia contaba con las comunidades de
religiosos, que eran el elemento clave para incorporar
esos vastos espacios geograficos periféricos al territorio
nacional. Dichas congregaciones fueron las encargadas

de establecer un incipiente control social entre los pobla-
dores de estas vastas extensiones, incluidos los colonos,
los negros y los indigenas, grupos que tenian sus propios
sistemas de cohesion y sus reglas de convivencia.

Como lo sefialé, para finales del siglo XiXx el fortaleci-
miento de la Iglesia y las politicas impulsadas por el Va-
ticano en favor del desarrollo de las misiones catolicas en
todo el mundo, como marco general, y la promulgacién
de la Constitucién conservadora de 1886y del concordato
en 1887 entre Colombia y la Santa Sede en Roma, en lo
particular, propiciaron lallegada a Colombia entre 1873
y 1950 de 54 comunidades religiosas masculinas (21) y
femeninas (23)°, 1a mayoria de origen europeo, como uno
de los mecanismos ideados por el Gobierno y la iniciativa

5 Patricia Castro Hernandez, Las comunidades religiosas femeninas
en Antioquia, 1876-1940 (Medellin: Instituto para el Desarrollo de
Antioquia [IDEA], 2003), 23.
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Maria Magdalena C. y Maria Teresa Mendoza G. Hermanas Misioneras de la Madre Laura escribieron en el
Catatumbo Mi primera cartilla “motilona” (texto bilingle). Medellin: Ediciones Paulinas, 1968.
Sala de Patrimonio Documental, Centro Cultural Biblioteca Luis Echavarria Villegas, Universidad EAFIT, Medellin.

privada para agilizar la vinculacion de la nacion al tan
anhelado progreso y su correlato civilizador.

Enla Constitucion Politica de Colombia de 1886, el cato-
licismo figura como religion oficial. Los articulos 25y 31
del concordato suscrito al afio siguiente entre el Gobierno
nacional y la Santa Sede establecieron las bases para el
desarrollo de las misiones en el pais. Las disposiciones
referidas a las misiones en ambos documentos fijaron los
compromisos adquiridos por el Gobierno de Colombiay
las comunidades religiosas alas que les fueran encomen-
dados los nuevos territorios.

En el articulo 25 del concordato quedd consignado que el
Gobierno colombiano se comprometia indefinidamente
a suministrar a los religiosos a cargo de territorios de
mision un ingreso de $100.000, ajustables progresiva-
mente; este dinero seria gastado de acuerdo con lo sus-
crito entre las dos supremas potestades®, las didcesis, los
cabildos, los seminarios, las misiones y las demas obras

6 Las dos supremas potestades son el Estado y la Santa Sede.

concentradas en la accién civilizadora de la Iglesia. Por
su parte, en el articulo 31 del concordato se estableci6
que los convenios celebrados entre la Santa Sede y el
Gobierno de Colombia quedaban exentos de cualquier
aprobacién por parte del Congreso, siempre que estos
tuvieran como fin el fomento de las misiones cato6licas’.

El Estado colombiano, bajo el marco de este articulo,
suscribié dos convenios sobre misiones en el periodo
estudiado; el primero en 1902 y el segundo en 192882,
Estos convenios establecian varios aspectos, como los te-
rritorios de mision, sus limites y presupuestos, y también
temas como que el Gobierno debia defender y proteger

7 Alfredo Vasquez Carrizosa, El concordato con la Santa Sede (Bogo-
ta: Italgraf, 1973), 138-139.

8 Colombia firmo6 en 1902 el Convenio sobre las Misiones entre
Antonio Vico, arzobispo de Filippi, delegado del papa Leén XIII, y
Felipe F. Paul, ministro de Relaciones Exteriores. En 1928 se sus-
cribié la Convencién para las Misiones. El texto de esta conven-
cion fue suscrito entre el ministro plenipotenciario ante la Santa
Sede, Carlos Uribe, y el nuncio apostélico del papa en Colombia.
Fue publicada en la Revista de Misiones (Bogota) IV, n.° 37, junio,
1928, 4.



Fecha | Nombre Sede Religiosos encargados Pais de origen
1893 Vicariato Apostoélico del Casanare Tamara (Casanare) Agustinos recoletos Espafia
1905 Vicariato Apostolico de La Guajira, Riohacha (La Guajira) Capuchinos Espafia
Sierra Nevada y Motilones
1908 Vicariato Apostolico de los Llanos Villavicencio (Meta) Vicentinos Francia
de San Martin
1908 Prefectura Apostoélica del Choco Quibdo6 (Choco) Claretianos Esparia
1915 Prefectura Apostolica de Arauca Chita (Boyaca) Vicentinos Francia
1918 Prefectura Apostoélica de Uraba Frontino (Antioquia) Carmelitas descalzos Espafia
1918 Prefectura Apostolica del Magdalena Barrancabermeja (Santander) Jesuitas Esparia
1924 Prefectura Apostoélica de Tierradentro Inza (Cauca) Lazaristas Francia
1924 Prefectura Apostoélica de San Jorge Ayapel (Bolivar) Misioneros del Seminario de Burgos Espaiia
1926 Misién Apostoélica de San Andrés San Andrés (isla de San Andrés) | Capuchinos Espaiia
y Providencia
1927 Prefectura Apostélica de Tumaco Tumaco (Narifio) Agustinos recoletos Espafia
1930 Vicariato Apostolico del Caqueta Las Casas (Caquetd) Capuchinos Espafia
1945 Prefectura Apostolica de Labateca Labateca (Norte de Santander) Eudistas, Padres Javieres Colombia
1949 Prefectura Apostoélica de Mita Mita (Vaupés) Padres Javieres Colombia

Fuente: Juan Felipe Cérdoba-Restrepo, “Las comunidades religiosas masculinas en Antioquia, 1885-1950"

(tesis de Maestria en Historia, Universidad Nacional de Colombia, Medellin, 2001).

tanto a los indigenas como a los propios misioneros de
cualquier forma de dominacion. Para tal efecto, contem-
plaban que el nombramiento de jefes civiles debia ser
favorable al trabajo misionero y, por ende, a las comuni-
dades misioneras. El presidente de la Republica y el nun-
cio apostdlico en Colombia tendrian que ejercer el papel
de mediadores entre la autoridad civil y el encargado de
la misién cada vez que la situaciéon lo demandara, y en
procura del bien espiritual y del cuidado de los intereses
materiales amenazados de los indigenas.

Una nueva era en las misiones

En 1893 la Iglesia catélica colombiana, en concordancia
con las autoridades civiles del pais, inici6 la creacion de
una serie de jurisdicciones misioneras, bajo los nombres
de vicariatos y prefecturas apostolicas®. Entre esta fecha
y 1949 se crearon en total catorce de estas jurisdicciones.

9 Circunscripciones territoriales de territorios de mision.
“Vicariato apostolico (canon 371, § 1): Son estructuras eclesis-
ticas propias de territorios de mision. Son iglesias particulares a

Creacion de prefecturas apostoélicas
y vicariatos en Colombia entre 1893 y 1949

Los misioneros abrieron escuelas, realizaron correrias
evangelizadoras (asi denominaban a su trabajo, dada la
permanente movilidad entre poblados dispersos en las
riberas de los rios y en la vasta geografia) entre indigenas,
negros y colonos, e intentaron implantar valores cristia-
nos e instituciones como el matrimonio y la confesion.
Cada una de estas actividades, relacionadas ademas con
otros aspectos de la religiosidad, como la santificacion
de las fiestas de los santos, las procesiones y el culto a
las imAgenes religiosas, y las motivaciones de fe bus-
caban vincular a los religiosos y a los indigenas como
sujetos activos del proceso de cristianizacion. Esto se
observa, entre otros aspectos, en los resultados de las

las que les faltan elementos para poder ser elevadas a diocesis”.
“Prefectura apostolica (canon 371, § 1): al igual que en el caso
anterior, se les puede considerar di6cesis en formacion. Por lo
general, una iglesia particular comienza su andadura como pre-
fectura apostolica”. Consultado el 22 de mayo de 2006, http://
www.iuscanonicum.org/articulos/arto86.html
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“Santa Laura Montoya” (Jerico, 1874 - Medellin, 1949)

“El Papa Francisco proclamé a la Madre Laura como Santa”,
El Colombiano, Medellin (12 de mayo de 2013): hoja suelta.
Coleccidn privada.
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diferentes actividades religiosas y, por qué no, de ima-
ginarios colectivos construidos a través de imagenes de
santos, sacramentos, milagros y parabolas. En el caso del
significado de la muerte, la religiosidad popular imprime
diferentes disposiciones y estados de &nimo porque las
creencias varian segtin las concepciones que el creyente
haya aceptado como parte de su existencia, entendida
esta como un todo que cobija funciones culturales, so-
ciales y psicolégicas.

Conclusiones

Las misiones catolicas estaban enfocadas sobre los te-
rritorios habitados por comunidades indigenas que, de
acuerdo con los organismos estatales de finales del siglo
XIX y las primeras décadas del XX, no hacian parte hasta
ese momento de la nacién. Adicionalmente, estos terri-
torios también estaban ocupados por negros y colonos, a

los que el Estado no lograba llegar administrativamente
y sobre los cuales el control estatal era practicamente
inexistente.

La Iglesia catoélica fue la aliada del Estado para hacer
efectiva su presencia, y por medio de la accién civili-
zadora y del cristianismo, se buscaba que estos vastos
espacios y las personas que los habitaban, que hasta
el momento no ejercian como ciudadanos en lo econé-
mico, lo politico y lo social, fueran parte del proyecto
nacional. El control y las normas debian llegar hasta alli,
y qué mejor forma que de la mano de los misioneros
catolicos, para garantizar, ademas de buenos cristianos,
unos ciudadanos activos y respetuosos de la ley.

El proyecto misionero tuvo como bandera llevar la ci-
vilizacion. Buscaba implantar valores y normas de los
preceptos cristianos con la promesa, de acuerdo con
los misioneros y los dirigentes nacionales, de trans-
formar una poblacién montaraz, salvaje y pagana en
miembros de bien de la sociedad, en seres ttiles para el
Estado. Para lograr esta estrategia, el proyecto misional
acudio a la implantacién de los imaginarios catélicos
en cada una de estas zonas, con el decidido empeiio de
cambiar las costumbres de las personas que las habita-
ban, para que fueran ciudadanos modelo.



MISIONES PROTESTANTES
EN LA PRIMERA MITAD

DEL SIGLO XX

Historia inicial de una ciudadania religiosa

Jeiman David Lépez Amaya

Introduccién

Los protestantes, evangélicos o cristianos, como son co-
nocidos hoy por la opinién publica, son una minoria
religiosa activa en Colombia, con un pasado comun de
disidencia, marginacion y estigmatizaciéon en un pais
caracterizado por un alto nivel de intolerancia religiosa
y politica en su devenir histoérico como nacién®. Recono-
ciendo su complejidad historica, este capitulo se enfocara
en explicar el desarrollo del protestantismo en la primera
mitad del siglo XX, periodo en el cual el pais experimen-
t6 una llegada masiva de misiones protestantes prove-
nientes en su gran mayoria de Estados Unidos?. Este

1 Elprotestantismo en la isla de San Andrés y Providencia es un
caso excepcional. En esta region insular, la presencia protestante
data desde la herencia que dejaron sus primeros colonos ingleses
en el siglo xviI. Desde entonces, dicha herencia y el habla inglesa
dejaron su impronta en esta zona insular, y asi el protestantismo
ostenta la condicion de religion mayoritaria entre sus raizales.
La denominada bautista es la expresion protestante de mayor
influencia en esta region. Francisco Ordoiiez, Historia del cristia-
nismo evangélico en Colombia (Medellin: Tipografia Union, 1956),
13-16; Juana Bucana, La Iglesia evangélica en Colombia (Bogota:
Pro-Cruzada Mundial, 1995), 83-86; Pablo Moreno Palacios, Por
momentos hacia atrds... por momentos hacia adelante. Una historia
del protestantismo en Colombia 1825-1945 (Cali: Bonaventuriana,
2010), 59-60.

2 Los términos protestantes, evangélicos y cristianos son utilizados

fenomeno sentaria las bases para la inserciéon cultural,
expansioén y difusiéon en el territorio nacional de una
de las corrientes del cristianismo que mas incide en la

aqui como sinénimos, en sentido genérico, para referirse a toda
la diversidad y complejidad del mundo protestante, esto por
razones del andlisis histérico y no propiamente teolégico. No
obstante, desde el punto de vista de las creencias y practicas
religiosas, se debe sefialar que el protestantismo abarca a todas
aquellas expresiones, bien sea iglesias, confesiones y denomina-
ciones, que se reconocen como herederas directas de los postu-
lados teologicos de la Reforma protestante de Lutero y Calvino
en el siglo XVI. El término evangélico, por su parte, se utilizo de
forma precisa para aludir a todas aquellas denominaciones e
iglesias nacidas del movimiento evangelical estadounidense,
dentro de cuyos objetivos se encontraban renovar la fe protestan-
te mediante un biblicismo doctrinal, la practica de la conversion
o del nuevo nacimiento caracterizada por una ética pietista y un
fervor misionero en los siglos XVIII y XIX. En América Latina, los
términos protestante y evangélico se aplicaron de forma indistin-
ta para referirse a todas las expresiones del protestantismo, in-
cluyendo denominaciones de caracter pentecostal provenientes
del esfuerzo misionero estadounidense, cuyo auge tuvo lugar a
finales de la primera mitad del siglo XX. Actualmente, el término
cristiano es utilizado por protestantes, evangélicos y pentecosta-
les, de forma genérica, como un modo propio de identidad cris-
tiana no-catolica para la insercion y visibilidad publica en una
sociedad mayoritariamente catélica, como es el caso de Colom-
bia. De ahi el enfoque que el autor ha adoptado en este apartado
de asumir tales categorias como expresiones de una forma de
identidad religiosa construida a partir de su relacionamiento en
la esfera publica-politica.
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[Iglesias famosas de Brooklyn: Evangélica alemana, Tabernaculo Bautista, Gracia Metodista Episcopal].

Views of Brooklyn. Portland: L. H. Nelson Company, 1905.
Reg. 1823551, Digital Collections, The New York Public Library.

pluralizacién y diversificacion del espacio religioso co-
lombiano y en la politizacion religiosa reciente del pais.

A modo de tesis general, en este apartado se argumenta
que la insercién y expansion de los movimientos misio-
neros protestantes en el pais no solamente se debid al
impetu de la actividad religiosa de misioneros extranje-
ros, sino también a factores politicos de orden nacional
e internacional, los cuales generaron condiciones favo-
rables. Con base en lo anterior, se espera que el lector
pueda conocer y comprender, en primer lugar, las di-
namicas histéricas de las misiones protestantes en el
territorio nacional, las politicas de insercion, las cifras
de crecimiento y expansion, asi como las estrategias de
evangelizacion; en segundo lugar, un eshozo de aquellos
factores politicos que animaron la inserciéon y expansion
del protestantismo en Colombia; y, en tercer lugar, una
resefia de los debates que reforzaron actitudes de intole-

rancia hacia los protestantes en el pais, lo cual legitimé
la consideracién de estos como un asunto de seguridad
nacional. Finalmente, a modo de conclusion, el lector
podra identificar que, como cierre del periodo de estu-
dio, los evangélicos, por las circunstancias histéricas del
momento, lograron configurar un tipo de ciudadania reli-
giosa evangélica diferenciada de la sociedad mayoritaria,
aspecto que marcaria una nueva etapa en la historia del
protestantismo en el periodo posterior.

Las politicas misioneras
de la mision protestante

A pesar de las particularidades del pais, las dinAmicas
misioneras de los protestantes en Colombia durante la
primera mitad del siglo XX se deben entender en el marco
de un proyecto misionero protestante a nivel continen-



tal, cuyo punto de partida se sittia con lo acordado en el
Congreso sobre el Trabajo Cristiano en América Latina,
celebrado en febrero de 1916 en Panama. Este evento fue
organizado por el liderazgo del Comité de Cooperacion
para América Latina (CCLA), creado en la Asamblea de Mi-
siones Protestantes celebrada el 22 de septiembre de 1914
en la ciudad de Nueva York.

El denominado Congreso de Panama tuvo como objetivo
analizar, con un caracter cientifico, el estado de la mision
protestante en America Latina, con el fin de acordar y
establecer una politica misionera protestante estratégica
y eficiente en la region considerada como the neglected
continent (el continente descuidado)3. Para ello se va-
lieron de la aplicacion de mapas, cuadros estadisticos,
cuestionarios y encuestas realizadas por los misioneros
de campo en cada pais. Luego de sesiones de analisis y
discusiones por comités de trabajo, se llevaron a cabo
conferencias regionales para la respectiva aplicacion de
las politicas de acuerdo con las caracteristicas propias
de cada campo de misién. En el caso de Colombia, las
politicas del cCLA fueron discutidas en la Conferencia
Regional celebrada en Barranquilla entre el 28 de febrero
y el 4 de marzo de 1916. Esta conferencia estuvo liderada
por la delegacion de la Mision Presbiteriana que habia
llegado a Colombia en 1856 y era una de las dos misio-
nes protestantes presentes en el pais*. Entre las politi-

3 En este congreso se declar6 a Suramérica como una tierra de
mision legitima para la evangelizacion protestante, ya que el
Concilio Mundial de Misiones celebrado en 1910 habia puesto
énfasis en Asia y Africa como tierras de mision, al considerar que
en América Latina ya habia presencia de una forma de cristia-
nismo catoélico. Sin embargo, para los movimientos misioneros
protestantes de Estados Unidos, tal cristianizacion no habia sido
suficiente, en la medida en que la cultura latinoamericana ain
se encontraba en una situacion de atraso y oscurantismo. De esta
manera, los misioneros protestantes estadounidenses argumen-
taban que, siendo el protestantismo una religion del progreso,
America Latina necesitaba la evangelizacion protestante para
generar las condiciones morales y culturales que le permitieran
alaregion adelantar las reformas democraticas y sociales que
requeria. Arturo Piedra, Evangelizacion protestante en América
Latina, t. IT (Quito: CLAL, 2002), 119-131.

4 Para 1916, solo habian llegado dos agencias misioneras protes-
tantes al pais: la Mision Presbiteriana, en 1856, y la Union Misio-

Alexander M. Allan. El Evangelista Colombiano: para
servir a cristo y a Colombia, serie XXIII, nimero 163,
Bogotad (1 de marzo de 1926): cabezote.

L-1310, Biblioteca Nacional de Colombia, Bogota.

cas discutidas y acordadas se destacaron las siguientes:
1) establecer una Iglesia nacional protestante, mediante
la misién protestante; 2) entrenar un liderazgo nacio-
nal idoneo para evangelizar y administrar la Iglesia en
el pais; 3) ocupar y racionalizar el territorio nacional,
para lo cual era necesario estimular la llegada de otras
agencias misioneras protestantes y establecer un trabajo
de articulaciéon y cooperacién; 4) especializar la evan-
gelizacion protestante de acuerdo con perfiles sociales,
sobre todo entre las clases altas y educadas, y las clases
populares; 5) fundar escuelas y colegios protestantes
para acercar a los nifios y jévenes a la evangelizacion
protestantes. Otro asunto acordado en las politicas del
CCLA fue la adopcidén del término evangélico en la deno-
minacion de los templos y lugares de culto protestante,
independientemente de cudl fuera el nombre o la filia-
cion doctrinal en el pais de origen de la mision protes-
tante. Aqui es importante destacar que, a pesar de la
diversidad de formas organizativas de estas misiones,
todas desarrollaron una légica de cooperacién y articu-
lacién estratégica en el territorio nacional®.

nera Evangélica, en 1908.

5 Committee on Cooperation in Latin America, Regional Conferen-
ces in Latin America (Nueva York: Committee on Cooperation in
Latin America, 1917), 283-300.

6 Lamision protestante, de acuerdo con su naturaleza organizati-
va, podria clasificarse en tres tipos. Primero, las sociedades (jun-
tas) misioneras, las cuales tenian una estructura denominacional
y burocratica, y cuyos misioneros tenian una formacion erudita;
un ejemplo en el pais fue la Mision Presbiteriana. Segundo, las
misiones de fe evangélicas, 1as cuales tenian un caracter mas inter-
denominacional y cuyos misioneros eran mayormente reconoci-
dos por la experiencia del llamado; un ejemplo en Colombia fue
la Mision Latinoamericana que ayudé a forjar lo que se conoce
como la Asociacion de Iglesias Evangélicas del Caribe (AIEC). Y,
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Las cifras del crecimiento y expansion del
protestantismo misionero

Sibien es cierto que el crecimiento del protestantismo en
Colombia fue marginal, no lo fue su proceso de expansion
en el territorio nacional. De acuerdo con el Censo Nacio-
nal de 1918, en Colombia los protestantes tan solo eran

tercero, las misiones de fe pentecostal, 1as cuales respondian al
involucramiento de un liderazgo carismatico vinculado con los
movimientos de avivamiento pentecostal en los Estados Unidos.
En este tipo se pueden ubicar las misiones del pentecostalismo
inicial, como la Mision Wegner que luego se afili6 a las Asam-
bleas de Dios de Estados Unidos. La financiacion de las misiones
de fe, tanto evangélicas como pentecostales, provenia de do-
naciones de particulares, quienes a su vez tenian una relacion
directa con el misionero a través de cartas y compromisos de
donacién. Jeiman David Lopez Amaya, “Revival en la Reptblica
Liberal. Historia de las creencias y practicas de las misiones
protestantes pentecostales en el contexto nacional (1930-1946)”
(tesis de Maestria en Historia, Universidad Nacional de Colom-
bia, Bogota, 2011), 115-162.

el 0,1% de la poblacion nacional’. Para 1916 Colombia
apenas contaba con cinco centros misioneros en todo el
pais: cuatro de la Mision Presbiteriana y uno establecido
por la Unién Misionera®. De acuerdo con el informe de
campo de 1923 de los misioneros Wheeler y Browing,
oficiales de la Sociedad Misionera Presbiteriana de Es-
tados Unidos, se reportd que en Colombia el desarrollo
de la misién protestante era lento comparado con otros
paises, por razones como la fuerte hostilidad del clero
catélico, reforzada por un régimen concordatario con
restricciones para otros cultos y la escasez de misioneros
protestantes en relacion con el ntimero de habitantes.
Al respecto afirmaban: “En Colombia hay solamente un
misionero por cada 275.000 habitantes, mientras en Chi-
le hay un misionero por cada 12.000 [...] China tiene un
misionero por cada 60.000°.

Dada la poca presencia de agencias misioneras y la de-
sarticulada accién evangelizadora entre estas, en 1929
se celebr6 en Popayan la primera convencion de misio-
nes protestantes de caracter interdenominacional en el
territorio nacional™. En esta reunién se acordaron las
acciones conjuntas para ocupar y desarrollar la misiéon
protestante a través de una légica de cooperaciéon y ra-
cionalizacién del territorio*. Una de las expresiones
concretas de este convenio fue el traspaso de lugares de
accion de la Mision Presbiteriana hacia otras agencias
misioneras que recién llegaban al pais entre 1930y 1946
(ver tabla 1). También se definieron aquellos lugares o
regiones que carecian de presencia misionera protes-
tante permanente. De esta manera, las nuevas agencias
que llegarian al pais entre las décadas 1930 y 1940 se

7 Benjamin Haddox, Sociedad y religiéon en Colombia. Estudios de
las instituciones religiosas colombianas (Bogota: Tercer Mundo,
1965), 41.

8 Bucana, La Iglesia evangélica en Colombia, 63-64.

9 Ibid., 71.

10 El término interdenominacional es utilizado aqui para referirse
ala prelacion de relaciones de cooperacion misionera entre las
diferentes misiones protestantes o denominaciones, a pesar de las
diferencias doctrinales y organizacionales entre estas.

11 Ordoiiez, Historia del cristianismo evangélico en Colombia, 123.



Tabla 1. Cesion de lugares de mision entre las agencias misioneras protestantes, 1930-1946

Afio Lugar Agencia misionera iniciadora Agencia misionera continuadora
1932 Sogamoso (Boyaca) Mision Presbiteriana Mision Wegner (Asambleas de Dios)
1935 Ocana (Santander) Mision Presbiteriana Alianza Evangélica Escandinava
1936 Guateque (Boyacd) Cruzada Mundial Mision de los Andes

1937 Ciénega (Magdalena) Mision Presbiteriana Mision Santidad El Calvario

1938 Garagoa (Boyaca) Mision Presbiteriana Mision Evangélica Luterana

1943 | ElBanco (Magdalena) Alianza Evangélica Union Evangélica de América del Sur
1945 Cartagena (Bolivar) Mision Presbiteriana Mision Latinoamericana

1945 Tunja (Boyacd) Cruzada Mundial Mision Evangélica Luterana

1946 La Cumbre (Cali) Mision independiente Misién Hermanos Menonitas

Fuente: Juana Bucana, La Iglesia evangélica en Colombia (Bogota: Pro-Cruzada Mundial, 1995).

Tabla 2. Arribo de agencias misioneras protestantes, 1900-1950

N.° Fecha Agencia misionera Tipologia misionera Epicentro misionero

1 1908 Union Misionera Evangélica Mision de fe evangélica Valle del Cauca

2 1918 Alianza Escandinava Misién de fe evangélica Norte de Santander
1922 Alianza Cristiana y Misionera Mision de fe evangélica Narifio

4 1927 Presbiteriana de Cumberland Sociedad misionera Valle del Cauca

5 1932 IB’IiiSS)n Wegner (Asambleas de Mision de fe pentecostal Boyaca

6 1932 Mision Berchtold Mision de fe pentecostal Santander

7 1933 Cruzada Evangélica Mundial Mision de fe evangélica Cundinamarca

8 1934 Misién Indigena de Suramérica | Mision de fe evangélica La Guajira

9 1934 Mision Lowe Cundinamarca

10 1936 Mision Evangélica Luterana Sociedad misionera Boyaca

11 1937 Mision Larsen Mision de fe pentecostal Santander

12 1937 Misién Latinoamericana Mision de fe interdenominacional Bolivar

13 1938 Mision Bautista (Richmond) Mision de fe pentecostal Atlantico

14 1939 Mision de la Biblia Abierta Mision de fe pentecostal Boyaca

15 1942 Mision Metodista Wesleyana Sociedad misionera Antioquia

16 1942 Mision Unién Suramericana Misién de fe interdenominacional Magdalena

17 1943 Mision Evangelio Cuadrangular | Mision de fe pentecostal Santander

18 1943 Misién Interamericana Mision de fe interdenominacional Antioquia

19 1945 Misién Hermanos Menonitas Sociedad misionera Valle del Cauca

20 1945 Misién Evangélica Menonita Sociedad misionera Cundinamarca

Fuente: Bucana, La Iglesia evangélica en Colombia; Jeiman David Lépez Amaya, “Revival en la Republica Liberal. Historia de las creencias
y practicas de las misiones protestantes pentecostales en el contexto nacional (1930-1946)" (tesis de Maestria en Historia, Universidad
Nacional de Colombia, Bogotd, 2011).
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Fachada de la iglesia Presbiteriana en el barrio Las Nieves en
Bogota elaborada por P. T. Ley & Co. Estampa, aho 2, Vol. 2,

nimero 26, Bogota (mayo 20 de 1939): 39.
Biblioteca Nacional de Colombia, Bogota.

acomodarian al convenio de misiones. Hacia 1930, el
reconocimiento de Colombia como uno de los campos
menos evangelizados por la mision protestante alento
el interés de otras agencias misioneras de trabajar en el
pais, aspecto que marcaria una nueva etapa en el creci-
miento de dicha mision protestante?2.

Si bien para 1929, cuando se celebré la Convencion de
Misiones de Popayan, el pais contaba apenas con cuatro
agencias misioneras de origen norteamericano, hacia
finales de 1946 ya se encontraban operando cerca de
veinte. Durante esta época se constato asi el mayor auge
de las misiones protestantes en el pais (ver tabla 2). Si

12 De acuerdo con Juana Bucana, el texto The West Coast Republics of
South America (1930), publicado por los misiono6logos protestan-
tes Webster Browning, John Ritchie y Kenneth Grubb, describi6 a
Colombia como la nacién menos alcanzada por la evangelizacion
protestante. Bucana, La Iglesia evangélica en Colombia, 61.

bien, mientras las primeras misiones protestantes, como
la preshiteriana, establecieron sus primeros centros de
difusion en las principales ciudades del pais, durante el
periodo de mayor expansion misionera (1930-1946), la
mision protestante poco a poco fue ocupando cada vez
mas los territorios alejados de los centros urbanos de
desarrollo, y adquirié asi una caracter nacional, con bas-
tante acogida en las capas bajas, en zonas rurales como
de expansion urbana, donde la presencia del Estado y de
la Iglesia catélica era precaria.

Los medios y estrategias de difusion
de la fe protestante

Entre los medios de difusion de la fe protestante en un
pais tradicionalmente catolico se destacaron diferentes
actividades de tipo social y literario. En primer lugar, el



Tabla 3. Periodicos evangélicos de circulacion nacional en la primera mitad del siglo Xx

N. Nombre periodico Fecha de fundacién | Lugar de fundacién | Misién Auspiciadora

1 La Prensa Evangélica 1875 Bucaramanga Presbiteriana

2 Evangelista Colombiano 1891 Medellin Presbiteriana

3 Evangelista Cristiano 1912 Bogota Presbiteriana

4 El Mensaje Evangélico 1918 Cali Uni6n Misionera Evangélica

5 La Aurora 1927 Cali Presbiteriana

6 De Sima a Cima 1941 Bogota Cruzada Mundial de Evangelizacion
7 La Aurora 1941 Cali Presbiteriana de Cumberland

8 El Heraldo Bautista 1943 Barranquilla Mision Bautista del Sur

9 Avivamiento 1944 Medellin Mision Interamericana

10 La Senda Antigua 1954 Bogota Cruzada Mundial de Evangelizacion

Fuente: Juan Carlos Gaona, Disidencia religiosa y conflicto socio-cultural. Tdcticas y estrategias evangélicas de lucha por el modelamiento
de la esfera puiblica en Colombia 1912-1957 (Cali: Programa Editorial Universidad del Valle, 2018).

colportaje, esto es, la venta itinerante y la distribucién de
Biblias y porciones del Nuevo Testamento, actividad muy
usual de todos los misioneros protestantes desde el siglo
XIX. Para ello se contaba con el apoyo de las sociedades
biblicas britanica como americana. Esta estrategia fue
usada como medio de penetracién, exploracién y reco-
nocimiento de nuevos territorios. Posteriormente, con
la fundacién de imprentas en Bogota (Buena Semilla,
1938), Cali (La Aurora, 1941) y Medellin (La Unidn, 1944),
el colportaje fue complementado con la circulacion de
periddicos evangélicos a través de los cuales se creaba un
tipo de iglesia letrada o comunidad de fe imaginada, espe-
cialmente en aquellos lugares que por su hostilidad hacia
la obra protestante no contaban con un templo o centro
de culto ni con una misién establecida (ver tabla 3).

En segundo lugar, la educacion fue parte vital de la labor
protestante y en cierto sentido fue considerada como
un medio de insercion y aceptacion social, tanto en la
clase media como en la letrada. Asi lo hizo la Mision
Presbiteriana a través de la fundacion de colegios ameri-
canos, como el de Barranquilla y Bogota*3, como también
la mision protestante de origen pentecostal (Asambleas

13 Javier Rodriguez, Hacia una historia del protestantismo en Co-
lombia (Medellin: Universidad Pontificia Bolivariana; Honorable
Presbiterio Central de la Iglesia Presbiteriana en Colombia,
2019), 181-182.

de Dios) en zonas rurales a través del colegio establecido
en Sogamoso, actualmente en el departamento de Boya-
c4*, La educacion brindada por los colegios protestantes,
ademas de impartir la moral evangélica, era de caracter
mixto y tenia un énfasis en los oficios liberales. A pesar
de la advertencia de excomunion por parte del clero ca-
tolico a los padres que inscribieran a sus hijos en tales
instituciones, estas mantuvieron un incremento de sus
matriculas por lo menos durante el periodo de estudio.
En tercer lugar, la difusion del mensaje evangélico a tra-
vés de la radio fue muy aplicada sobre todo en los afios
1940. Laimplementacion de la radio comenzé a reempla-
zar lalabor literaria a través de la prensa evangélica hacia
los afios 1950%5. Estos programas eran financiados porla
cooperacion entre varias agencias misioneras e iglesias
protestantes establecidas en el pais. Pronto esta forma de
difusion, al igual que la prensa evangélica, seria prohi-
bida mediante la Ley de Censura Previa expedida por el
Gobierno en 1948. El tiltimo programa radial evangélico
fue cerrado en 1953 por orden expresa del Gobierno, por
el cargo de proselitismo religioso*®. En cuarto lugar, las

14 Loépez Amaya, “Revival en la Republica Liberal”, 159.

15 Juan Carlos Gaona, Disidencia religiosa y conflicto socio-cultural.
Tdcticas y estrategias evangélicas de lucha por el modelamiento de
la esfera publica en Colombia 1912-1957 (Cali: Programa Editorial
Universidad del Valle, 2018), 32.

16 Ordoniez, Historia del cristianismo evangélico en Colombia, 126.
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actividades de desarrollo y asistencia técnica fueron otra
forma de ganar legitimidad entre lugarefios y autoridades
locales. Tal fue el caso de aquel proyecto desarrollado por
la Mision Presbiteriana en territorios de colonizacion de
tierras baldias en la costa caribe, como lo fue una colo-
nia en el Alto Sint, a la que los protestantes llamaron
Nazaret. Alli la Mision Presbiteriana organizé una gran-
ja experimental para ensefiar a los colonos técnicas de
cultivo y cuidado de ganado. También se construyeron un
hospital y una escuela para acompariar a la comunidad?”.

Las condiciones politicas que favorecieron
la insercion de 1a mision protestante

Lallegada masiva de agencias misioneras protestantes al
pais durante el periodo de estudio no solamente tuvo que
ver con el interés propiamente misionero, sino también
con la percepciéon misionera de condiciones politicas
favorables a la causa protestante. Entre 1930 y 1946 se
instaur6 en Colombia un régimen de gobiernos liberales

17 Ibid.,71.

conocido en la historia politica como la Reptiblica Liberal.
Al mismo tiempo, por los albores de la Segunda Guerra
Mundial, Colombia estrecho relaciones de cooperaciéon
con los Estados Unidos, hecho que también fue interpre-
tado por los misioneros como de oportunidad politica
para la causa protestante.

Durante el régimen de la Reptblica Liberal, se prestd
especial atencidon a las reformas de orden social, cultu-
ral e incluso religioso®®. La afinidad ideoldgica entre el
protestantismo y el liberalismo en materia de derechos
y libertades civiles en algunas ocasiones se traducia en
afinidad religiosa. Si bien, algunos liberales disentian del
catolicismo en materia de familia, educacién y politica,
no necesariamente transitaban hacia una ruptura defi-
nitiva con el catolicismo. Aun asi, veian en el protestan-
tismo cierta respuesta al vacio espiritual y teolégico que el
catolicismo dejaba entre los militantes liberales, al estar
la instituciéon catolica ligada a la expresion partidista
conservadora®®.

En el ambito de la politica exterior, aunque Colombia tuvo
un acercamiento preferencial hacia los Estados Unidos,
este no se debio tanto a razones religiosas y culturales,
sino mas bien econdémicas. Para Colombia, Estados Uni-
dos desde los afios 1920 se habia convertido en el primer
socio comercial en la compra del café con tarifas prefe-
renciales. Al tiempo que, para Estados Unidos, Colombia
representaba un aliado geoestratégico en materia de coo-
peracion militar en el hemisferio. Es importante destacar
que este acercamiento no fue del todo apreciado por las
élites politicas, tanto liberales como conservadoras, como
deseable, ya que generaba cierta desconfianza y sospe-
chalainfluencia cultural y religiosa que Estados Unidos

18 Rubén Sierra Mejia, ed., Reptblica Liberal, sociedad y cultura
(Bogota: Universidad Nacional de Colombia, 2009), 12.

19 Moreno, Por momentos hacia atrds... 1825-1945 (Cali: Universidad
de San Buenaventura, 2010), 107.
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podria ejercer en la identidad nacional®. Sin embargo,
para los misioneros protestantes la cercania entre ambos
paises represent6 una gran oportunidad para adelantar la
llegada de nuevas misiones protestantes al pais, debido
ala flexibilizacion de visas de entrada al pais que se dio
durante el periodo®. Tal situacion genero el descontento
de la jerarquia de la Iglesia catoélica, razén por la cual
acusaba a los gobiernos liberales de ser permisivos con
la evangelizacion protestante. Al término de la Reptblica
Liberal en 1946, si bien las relaciones de cordialidad en-
tre Colombiay Estados Unidos se mantuvieron, el debate
sobre el arribo de misioneros protestantes estadouniden-

20 Jeiman David Lopez Amaya, “Misiones protestantes en Colombia,
1930-1946. Geografia y politica de la expansion evangélico-pen-
tecostal”, Revista Anuario Colombiano de Historia Social y Cultural
41 (2014): 95-96.

21 De acuerdo con la investigacion realizada por el autor, durante
el periodo de 1930 a 1946 se otorgaron visas a cerca de 350 mi-
sioneros protestantes procedentes de Estados Unidos. Entre las
razones incluidas en las solicitudes de visa, se argumentaban
causas educativas y de evangelizaciéon. Lopez Amaya, “Revival
en la Repuiblica Liberal”, 232-243.

ses al pais lleg6 a escalarse como un asunto de seguridad
nacional, ya que amenazaba las relaciones diplomaticas
entre ambos paises. Este hecho tendria su maxima ten-
sion con la llegada del periodo conocido en la historia
politica de Colombia como La Violencia (1948-1957).

La cuestion protestante como asunto
de seguridad nacional

La Violencia, momento de la historia politica colombiana
marcado por olas de violencia y conflictividad armada de
escala local, regional y nacional entre militantes de los
partidos Conservadory Liberal, significé para los evangé-
licos un periodo de persecucion religiosa. De acuerdo con
los protestantes, la muerte, la persecucion y la quema de
templos evangélicos obedecian arazones de intolerancia
religiosa, mientras que para los agentes del Gobierno
los motivos eran meramente politicos®?. Sin embargo,
la alianza entre las fuerzas conservadoras y sectores in-
transigentes del catolicismo hizo que la confrontaciéon
politica entre los partidos tomara también tintes reli-
giosos. Los casos de victimizacion de los protestantes,
tanto misioneros extranjeros como nacionales, condujo
ala conformacion de la Confederacion Evangélica de Co-
lombia (Cedec) en 1950, que fue la primera organizaciéon
civil de caracter nacional para la defensa de los derechos
civiles de los evangélicos en Colombia. La actuacién de
la Cedec, la denuncia de los casos de persecuciéon en Co-
lombia de los evangélicos y la movilizacion de redes de
apoyo entre las denominaciones evangélicas organizadas
en Colombia y sus agencias matrices en Estados Unidos
lograron mover apoyos en el Congreso de los Estados
Unidos, asunto que fue objeto de tension en las relacio-
nes diplomaticas entre EE. UU. y Colombia3. Esta tuvo

22 Christopher Abel, “Misiones protestantes en un Estado catolico:
los afios cuarenta y cincuenta”, Andlisis Politico 50 (2004): 19.

23 Si bien este tema estd por documentarse, de acuerdo con las
consultas hechas por el autor en archivos desclasificados pro-
venientes del Ministerio de Relaciones Exteriores para los afios
1953-1955, la cuestion protestante puso en tension las relaciones
entre Estados Unidos y Colombia. A nivel nacional, también
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su momento algido durante la administracion del presi-
dente Gustavo Rojas Pinilla (1953-1957), hasta el punto
que Colombia tuvo que desarrollar una estrategia de de-
fensa diplomatica con el apoyo de la jerarquia catoélica,
argumentando que la muerte y persecucién de los pro-
testantes se debia a razones politicas al involucrarse en
las luchas bipartidistas. Esto hizo que para mediados del
siglo XX los protestantes fueran catalogados, por un lado,
como “sectas” que amenazaban la unidad de la nacién,
lo cual estaba sustentado en una idea de catolicidad?*; y,

generd tensiones entre el gobierno del Gustavo Rojas Pinilla y la
jerarquia de la Iglesia catolica.

24 Ellibro publicado por Eduardo Ospina S. J. titulado Las sectas
protestantes. Breve resefia historica con un estudio especial de la
llamada persecucion religiosa (Bogota: Imprenta Nacional) en
1995 fue traducido al inglés para ser utilizado por la diplomacia
colombiana en Estados Unidos, con el fin de contrarrestar la cam-

por otro lado, como “agentes del comunismo” que alte-
raban el orden publico de la nacién?®. En este contexto,
era obvio comprender las razones por las cuales, para el
cierre de la primera mitad del siglo XX, los protestantes
adoptaron una actitud apolitica en el sentido de decla-
rarse apartidistas; a su vez, se reconocieron a si mismos
como evangélicos para proyectar una imagen de unidad
y de identidad colectiva con la cual pudieran enfrentar la

pafia adelantada por algunos misioneros protestantes de origen
estadounidense en Colombia. Estos denunciaban al gobierno de
Rojas Pinilla y a la jerarquia catélica de adelantar una campafia
antiprotestante, con lo que violaban la Declaracion Universal
de los Derechos Humanos en lo relativo a la libertad de religion.
Lopez Amaya, “Revival en la Reptiblica Liberal”, 9-10.

25 Ministerio de Gobierno, “Concepto del Excelentisimo Sefior
Presidente sobre la Cuestion Protestante”, en La cuestion de las
religiones acatélicas en Colombia (Bogota: Empresa Nacional de
Publicaciones, 1956), 25-28.
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percepcién negativa que la opinion publica tenia de ellos
como sectas divisorias, y contrarrestar de igual modo la
campafa de estigmatizacion antiprotestante adelantada
por el régimen politico y religioso de la época?®.

Conclusiones

Para el cierre de la primera mitad del siglo XX, la iden-
tificacion de la catolicidad como parte constitutiva de
la identidad nacional, y por ende de la ciudadania, fue
reforzada con la reforma constitucional del plebiscito
celebrado en 1957, mediante el cual se consagro el pacto
bipartidista entre liberales y conservadores sustentado
en el reconocimiento del catolicismo como la religion de
la nacion, garante del orden y la unidad nacional. Este

26 Informe Servicio Evangelizacion para América Latina (Bogota: Se-
pal, 1980), 3.

hecho, en el mediano plazo, hizo que los protestantes se
concibieran a si mismos como “ciudadanos de segunda
categoria”, por lo que sus reivindicaciones de ciudadania
plena generaron una conciencia colectiva disidente de
la sociedad mayoritaria, como lo deja ver el prélogo de la
primera publicacion histérica realizada por los mismos
protestantes en el marco de la celebraciéon del primer
centenario del cristianismo evangélico en Colombia:

Hoy tras un siglo de lucha infatigable, en un ambiente de
hosca intolerancia sin mas armas que la fe y la verdad,
el Cristianismo Evangélico se levanta como una colec-
tividad religiosa fuertemente construida e intimamente
ligada ala cultura y al progreso patrio con centenares de
iglesias bien organizadas, escuelas, colegios, imprentas,
periodicos, clinicas, centros especializados de prepa-
racion biblica y millares de creyentes firmes y gozosos
en su fe, pertenecientes a todas las clases sociales y
distribuidos a lo largo y ancho del territorio nacional.?’

Por lo anterior, la articulacién de una conciencia politi-
ca de caracter nacional entre los evangélicos durante el
régimen del Estado confesional fue adquiriendo rasgos
de un tipo de ciudadania religiosa diferenciada, hecho
que explicaria en parte la politizacion posterior de dichos
grupos religiosos en la esfera pablica y politica del pais.

27 Ordoiiez, Historia del cristianismo evangélico en Colombia, 16.
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Introduccion

Este capitulo explica la relacion entre Iglesia y politica
durante la Concentracién Nacional y en los origenes de
La Violencia bipartidista, etapa en la cual la cuestién
religiosa continu6 siendo motivo de divergencia entre
los partidos Liberal y Conservador. Si bien es verdad que
Roma emiti6 instrucciones para evitar enfrentamientos
con el liberalismo y regular la actitud del clero en materia
politica, lo cierto es que no hubo homogeneidad en el
episcopado. Asimismo, aunque, por un lado, la Iglesia
procur6 mantenerse al margen del proselitismo politico,
insisti6 a sus fieles en la importancia de votar a concien-
cia, es decir, en contra del liberalismo. Por lo tanto, la
confrontacién era inevitable. Por otra parte, mientras en
la capital de la reptblica las relaciones fueron conciliado-
ras y de respeto entre las potestades civil y eclesiastica,
en las regiones ruarles, sobre todo en los Santanderes y
Boyac4, donde se desato La Violencia, el clero se vio irre-
mediablmente inmerso en las disputas electorales y el
conflicto. A pesar de que la Iglesia se propuso mantener

*  La autora realizo esta investigacion cuando ejercié como profeso-
ra-investigadora de la Universidad de La Sabana.

el estatus que le habia otorgado el concordato de 1887,y
de que Olaya cumplié con el compromiso de respetarlo,
ya en la Concentracion se hizo evidente que el proceso
de secularizacion era irreversible.

La Concentracion Nacional
y la jerarquia eclesiastica

El afio 1930 represent6 un hito en la historia de la Iglesia
colombiana. Tras 45 afios de hegemonia conservadora
(1885-1930), el liberalismo obtuvo el triunfo electoral con
el programa de Concentraciéon Nacional —una coalicién
entre los dos partidos— propuesta por su candidato, En-
rique Olaya Herrera. Desde los inicios de 1a campafia fue
claro que el apoyo del expresidente conservador Carlos E.
Restrepo a Olaya estuvo condicionado por el compromiso
de que el futuro mandatario respetaria el concordato
firmado en 1887, como de hecho quedo establecido en el
numeral VIII de Los diez mandamientos de la Concentra-
cioén Nacional. No obstante, nada de lo anterior convencid

1 Dr. Enrique Olaya Herrera. Salvador de la Reptiblica. 1930 (s. d.), 24
184.
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a la jerarquia eclesiastica y, por lo tanto, Mons. Ismael
Perdomo, arzobispo de Bogot4, crey6 necesario oponerse
al triunfo del liberalismo?.

También Miguel Angel Builes?, obispo de Santa Rosa de
Osos (Antioquia), manifest6 su preocupacion sobre la
divisiéon conservadora y el posible advenimiento de un
gobierno liberal. Con su acostumbrado y beligerante es-
tilo, previno de lo que seria un futuro sombrio: “Nubes
negras, muy negras, se ciernen en su cielo [el de Colom-
bia] antes diafano y sereno”. La pérdida de las elecciones
a favor del liberalismo seria por “culpa de los catolicos
que se fraccionan y despedazan, para que triunfe y reine
sobre las ruinas el tradicional y encarnizado enemigo de
Cristo y de su Iglesia”®. En realidad, fueron muchos los
que recibieron la victoria liberal como una “catastrofe
inminente”®. Una vez conocidos los resultados de las
elecciones de febrero de 1930, grupos de conservadores
se agolparon frente a las iglesias y oraban por la inter-
vencion de la divina providencia para que Olaya, quien
para entonces se encontraba enfermo, muriera, o que
ocurriera cualquier otra eventualidad que le evitara al
pais la tragedia de un gobierno liberal y, con ello, el re-
torno de las persecuciones a la Iglesia’.

Lo cierto fue que, frente alos hechos consumados, la ma-
yoria del clero deposito su esperanza en el cumplimiento
de los compromisos del presidente. No es de extranar
entonces que, durante los cuatro afios del nuevo gobier-

2 Ibid., 215.

3 Miguel Zapata, La mitra azul. El hombre, el Obispo, el caudillo (Me-
dellin: Beta, 1973).

4 Miguel Angel Builes, “Roma, Tierra Santa, Colombia”, en Cartas
pastorales del Excelentisimo Sr. Miguel Angel Builes, Obispo de Santa
Rosa de Osos (Medellin: Bedout, 1939), 126-127.

5 Ibid., 126-127.

6 Rafael Azula, De la revolucién al orden nuevo (Bogota: Kelly,
1956), 23.

7 Mario Latorre, “1930-1934. Olaya Herrera: un nuevo régimen”, en
Historia politica 1886-1946, t. 1 de Nueva historia de Colombia, ed.
Alvaro Tirado Mejia (Bogota: Planeta, 1989), 283; James Hender-
son, La modernizacién en Colombia: los anos de Laureano Gémez,
1889-1965 (Medellin: Universidad de Antioquia, 2006), 260.

E PUR. 51 MUOVE!

“El isocronismo del péndulo. E pur, si mouve!” caricatura de

Ricardo Renddn. El Tiempo, ano XX, nimero 6587, Bogota
(febrero 30 de 1930) 1.

Hemeroteca, Sala Patrimonial, Biblioteca Carlos Gaviria Diaz,

Universidad de Antioquia, Medellin.

no, las relaciones entre las dos potestades, la civil y la
religiosa, fueran de cordialidad y cooperacién, al menos
en las mas altas instancias. En el discurso de posesion
de Olaya, el arzobispo Perdomo rindi6 homenaje a la au-
toridad legitimamente constituida y ratifico el proposito
de la Iglesia de continuar coordinando sus labores con
el Estado®. Por su parte, el presidente también resaltd
las intenciones de concordia de su gobierno con la Igle-
sia?. El nuncio Paolo Giobbe, en el protocolario informe
enviado a Roma, reconocié el ambiente de cordialidad
entre las dos potestades, especialmente por parte del
presidente, no obstante que algunos de sus subalternos
mas allegados no mostraran la misma disposicion que
el mandatario®®.

8 “Tanto el poder judicial como el clero visitaron ayer al Dr. Olaya
Herrera”, El Tiempo (Bogota), 14 de agosto, 1930, 1-2.

9 Ibid.

10 Archivo Secreto Vaticano (en adelante Asv), Affari Eclesiastici
Straordinari (AES Colombia), Pos. 582-584, fasc. 40, Secretaria de
la Santa Congregacion de Asuntos Eclesiasticos Extraordinarios,
“Situazione Politico-religiosa in Colombia”, s. f., 05 1.
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<« “La resurreccion de Colombia”, caricatura
de Miguel Angel del Rio, MAR. £l Bateo,
Medellin (enero 14 de 1930) 1.
Hemeroteca, Sala Patrimonial, Biblioteca
Carlos Gaviria Diaz, Universidad de
Antioquia, Medellin.

Aunque Olaya cumplié con los acuerdos bipartidistas
de camparia y otorgd participacion a los conservadores
que lo apoyaron durante su gobierno, no pudo detener el
enfrentamiento entre liberales y conservadores en zonas
rurales —especialmente en los departamentos del noro-
riente colombiano (Santander del Norte, Santander del
Sur y Boyaca) y con menor intensidad, en otras regiones
del pais— en el que los ataques anticlericales estuvieron
presentes?!. Efectivamente, este fue el comienzo de la
etapa que en la historia de Colombia se conoce como
La Violencia (1930-1958)*2. En medio de tal contexto, no
es extrafio que los debates sobre las relaciones Iglesia-Es-
tado cobraran nueva vigencia. Pero el presidente no solo
defendio6 el estatus de la Iglesia; también, las prerroga-
tivas que el poder civil tenia, gracias a los acuerdos de
1887, como por ejemplo su beneplacito en el nombra-
miento de obispos®3.

La Iglesia frente a la politica y los partidos
durante la Concentracion

La posicion de la Iglesia sobre la intervencion en politica
durante los primeros afios de la Reptuiblica Liberal fue
expuesta en pastorales, pronunciamientos de la Confe-
rencia Episcopal y cartas al Congreso de la Republica.
En primer lugar, la Iglesia esperaba garantias por parte
del Estado, tal como las estipulaba el concordato, para
el desemperio pastoral, especialmente en los campos
de la educacion y las misiones; y la permanencia de una
legislacion a favor de los efectos civiles de las practicas

11 Maria del Rosario Vazquez, “Anticlericalismo y Primera Violencia
en la Di6cesis de Nueva Pamplona. Colombia (1930-1934): clero,
politicos, jueces y policias”, Hispania Sacra 66, n.° 133 (2014).

12 Javier Guerrero habla de una Primera Violencia para referirse a
la etapa en que surgid, bajo la hegemonia liberal. Javier Guerrero,
Los arios del olvido. Boyacd y los origenes de La Violencia (Tunja:
Universidad Pedagogica y Tecnologica de Tunja, 2007); Maria del
Rosario Vazquez, “Gamonales y alcaldes, poder institucional y pa-
rainstitucional en la Primera Violencia (Colombia, 1930-1934)”,
Revista de Indias 77, n.° 269 (2017).

13 ASV, AES Colombia, Pos. 582_584, fasc. 40, Giobbe a Pacelli, 10 de
septiembre de 1930, 25 r.-26 V.

Enrique Olaya Herrera, 1930
Fotografia de Benjamin de la Calle Munoz, tarjeta visita

BPP-F-001-0766, Archivo fotografico, Biblioteca Publica Piloto,

Medellin.

sacramentales, como ocurria con el bautismo y el ma-
trimonio. En ellos se subrayaba la importancia de cinco
aspectos fundamentales: el deber de justicia de los gober-
nantes; el de obediencia a las autoridades legitimamente
constituidas; el rechazo a la separacion Iglesia-Estado,
tal como era entendida en las sociedades secularizadas;
laindependencia de actuacién entre las dos potestades, la
civil y la eclesiastica; y, en consecuencia, la no politiza-
cion de la religion a favor de un partido.

Pero, como ya se ha visto, no todo el episcopado estaba de
acuerdo con esta postura. Builes, por ejemplo, adopt6 una
actitud beligerante para denunciar lo que éI veia como
tibieza por parte de quienes eran reacios a asumir el
liderazgo en la “cruzada” en contra de liberalismo: “jOh,
librenos Dios de ser perros mudos en su casa y no ladrar
cuando el lobo carnicero asoma las orejas y muestra con
gruiidos pavorosos las agudas hileras de sus dientes!”*4.

14 Miguel Angel Builes, “El liberalismo”, en Cartas pastorales del
Excelentisimo Sr. Miguel Angel Builes, Obispo de Santa Rosa de 0sos
(Medellin: Bedout, 1939), 148-149.
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Con estas palabras, Builes criticaba la actitud de Perdomo
y de los demas obispos moderados, ignoraba el Acuerdo
Reservado del Episcopado®® —con el que se comprometian
a presentar una imagen unificada después la division
electoral de 1930 que posihilito el triunfo liberal- y se
convertia en uno de los principales abanderados de la
corriente clerical aliada con el sector mayoritario del
conservatismo durante La Violencia, inclinado a esgrimir
labanderareligiosa, bajo el liderazgo de su maximo jefe,
Laureano Gomez, quien en mas de una ocasion resultd
enfrentado con el propio arzobispo Perdomo®®.

En estas circunstancias, desde Roma, y a través del car-
denal secretario de Estado, llegaron nuevamente a Co-
lombia instrucciones precisas acerca de la conducta que
debia seguir el clero en el terreno de la politica: “limitarse
a defender los intereses religiosos y abstenerse abso-

15 Archivo Arquidiocesis de Pamplona (en adelante AAP), Corres-
pondencia Eclesiastica, caja 1, carpeta 3, “Acuerdo Reservado
para la Mutua Union del Episcopado”, mayo de 1930, 3.

16 Carlos Lleras, Borradores para una historia de la Reptiblica Liberal,
vol. 1 (Bogota: Nueva Frontera, 1975), 388.

lutamente de entrometerse en cuestiones de partidos
politicos y de manera especial de ofender o ultrajar las
personas, evitando asi irritar a los adversarios y provocar
represalias”’.

En este orden, se invitaba a los sacerdotes, sobre todo en
la administracion de los sacramentos, a no “proceder
en contra de las instrucciones dadas arriba con los fieles
que hayan votado en estas elecciones por el candidato
del partido liberal™®. Asi, cuando estaba por finalizar el
periodo de la Concentracion, Roma dio dichas indicacio-
nes con el proposito de evitar represalias anticlericales,
como las ocurridas durante los primeros dos afios del
gobierno de Olaya, especialmente en regiones donde
habia prosperado la violencia bipartidista'®. La pastoral
del arzobispo Perdomo de abril de 1933, proximas las
elecciones parala Camara de Representantes, resume las
anteriores recomendaciones e insiste en la importancia
del voto en conciencia, para que los sufragantes tuvieran
presente la defensa de los principios morales de la Igle-
sia, asegurar la permanencia de estos en la legislacion y
lavigencia del concordato. De esta manera, como de cos-
tumbre, el problema politico se convertia en un tema de
coherenciareligiosa, en la medida en que tocaba asuntos
de preocupacion pastoral como la educacion, la familia y
las relaciones Iglesia-Estado, “y muchas otras cuestiones
que afectan el orden religioso y a las cuales estan estre-
chamente vinculados los intereses de las almas”°. Por
consiguiente, los ciudadanos debian consignar su voto

17 AAP, Nunciatura, Santa Sede, caja 1, carpeta 1, Giobbe a Afanador,
6 de febrero de 1934, sin folios.

18 Ibid.

19 AAP, Copiadores, caja 12, libro 1, Copiador de Comunicaciones
del Sefior Afanador, “Transcripcion de las instrucciones envia-
das por el Sefior Cardenal Secretario de Estado a la Nunciatura
Apostdlica de Colombia, enviada por el obispo de la diocesis de
Pamplona al cura parroco de San Laureano (Bucaramanga)”, 15
de febrero de 1934, sin folios.

20 “El Arzobispo Primado habla sobre el debate electoral”, La Uni-
dad Catélica (Pamplona), 20 de abril, 1933, 334; “Recordemos
nuestros deberes”, La Unidad Catélica (Pamplona), 6 de mayo,
1933, 387.



“Las tres momias de la concentracién”, caricatura de Miguel Angel del Rio, MAR. El Bateo, Medellin (febrero 10 de 1931) 1.
Hemeroteca, Sala Patrimonial, Biblioteca Carlos Gaviria Diaz, Universidad de Antioquia, Medellin.

por aquellos candidatos que, por sus “aptitudes, sana
doctrina y probidad”, garantizaran “el mayor bien de la
religion y de la reptiblica”.

Por su parte, el obispo de Pamplona, Mons. Afanador y
Cadena, solicito que se impartieran instrucciones sobre
el tema electoral y las relaciones con el directorio depar-
tamental conservador?. Sin embargo, la situacion de la
Iglesia en Bogota era completamente diferente a la del
resto del pais. Por lo tanto, a Afanador se le indico6 que,
dadas las particularidades de su jurisdiccion, como es-

21 Ibid.

22 La Unidad Catélica publicoé la invitacion del obispo Afanador a
seguir las instrucciones dadas por el primado para la contienda
electoral de la CAmara de Representantes, en abril de 1933. “Dio-
cesis de N. Pamplona. Gobierno Eclesiastico”, La Unidad Catélica
(Pamplona), 22 de abril, 1933, 342.

cenario de violencia, debia atenerse a su propio criterio
para tomar las decisiones pertinentes?3. La actitud del
obispo estuvo determinada por su experiencia acerca de
la persecucion al clero y a los catélicos conservadores.
Seglin su punto de vista, los santandereanos habian “sido
perseguidos y tratados sin consideracion alguna y hasta
sacrificados inhumanamente”24.

Dada esta situacion, el clero de la di6cesis de Pamplona
advirtio que “el horizonte patrio” se veia “oscurecido por
celajes sombrios que auguran deshecha tempestad”, con

23 AAP, Correspondencia Eclesiastica, caja 1, carpeta 1, Correspon-
dencia de Prelados de Colombia y de la Conferencia Episcopal,
Andreés (ilegible) a Afanador, 25 de enero de 1933, f. 61.

24 Ibid., Copiadores, caja 12, libro 1, Copiador de Comunicaciones
del Senor Afanador, Afanador y Cadena al los Dres. Miguel Jimé-
nez, A. Carbonell y L. Gomez, 6 de junio de 1933, f. 5.
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el fin de que los fieles se prepararan para enfrentar el
debate electoral e impedir el triunfo del liberalismo, a
través de encuentros pastorales realizados los primeros
viernes de cada mes, durante el trascurso de todo un
ano??. Asi, dicho clero afrontaba las elecciones, de acuer-
do con su vision providencialista de la vida y la politica,
es decir, desde la oracion y la penitencia -recomendados
por el pontifice como mecanismos idéneos para aquellas
dificiles circunstancias— ofrecidos al Corazon de Maria y
al Corazon de Jests, “para obtener el triunfo de la Iglesia
colombiana”; en otras palabras, del conservatismo?¢. Por

25 Ibid., Rafael Afanador y Cadena, sin folio.

26 Ibid., Rafael Afanador y Cadena, caja 4, carpeta 1, Papeles perso-
nales, presbiteros Pedro Leén Calderdn y Francisco de P. Cortés
al obispo Afanador, 16 de noviembre de 1932, sin folios. Cecilia
Henriquez, Imperio y ocaso del Sagrado Corazén en Colombia. Un
estudio historico-simbolico (Bogota: Altamira Ediciones, 1996).

lo tanto, oracion, penitencia y devociones resultaban,
indirecta pero eficazmente, un mecanismo de persua-
sion politica con efectos electorales promovidos por el
clero. Casino hace falta insistir en las repercusiones que
tendrian estos oficios, a los que podriamos calificar de
politico-religiosos, en los campesinos conservadores,
y la animadversion que provocaban entre los politicos y
gamonales liberales contra estos sacerdotes que tan efi-
cientmente obstaculizaban la obtencién de votos para
su partido.

Paralelamente, el obispo de Pamplona intentaba desligar
la asociacién entre religion y politica, como por ejemplo
cuando le orden¢ al padre Daniel Jordan que se alejara
por un tiempo en su curato (el de Malaga); de sus amigos
politicos, como el director del periédico La Defensa, Dr.
Matus Gallo, y que asi mismo suspendiera su correspon-
dencia con el lider conservador Laureano Gémez, para
evitar los comentarios de sus detractores, que tomaban
como excusa su cercania con estos personajes para til-
darlo de “cura politiquero”?7.

Conclusiones

Es evidente que las recomendaciones de la jerarquia
eclesiastica en materia politica, durante la Concentra-
cion Nacional, estuvieron orientadas, primero, a apoyar
indirectamente al conservatismo y, en segundo lugar, a
la abstencion de cualquier manifestacion pablica expli-
cita a favor de cualquiera de los dos partidos. En otras
palabras, teéricamente el clero solo podia recomendar
alos fieles votar por los candidatos que garantizaran las
prerrogativas de la Iglesia para ejercer su mision pasto-
ral y respetaran la legislacion acorde con los principios
y practicas catdlicas, como era el caso del matrimonio.

27 AAP, ibid, Rafael Afanador y Cadena, caja 12, libro 1, Copiador de
Comunicaciones del Sefior Afanador, Afanador a Jordan, 16 de
octubre de 1934, 54.
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Dado que el programa del liberalismo incluia la sepa-
racion Iglesia-Estado, el divorcio y la educacién laica,
dichas recomendaciones, asi fueran implicitas, en la
préactica favorecian a los conservadores. Sin embargo, ya
se ha visto que fue reiterativa la orden de las autoridades
eclesiasticas en el sentido de evitar sancionar a quienes
votaran por aquellos candidatos considerados hostiles a
la Iglesia. Después del triunfo de Olaya, las indicaciones
resaltaron la prudencia para evitar los enfrentamientos
con el liberalismo, propiciar un ambiente menos tensoy,
sobre todo, no darle argumentos al adversario para acu-
saciones veraces, difamaciones o agresiones. Aunque no
por ello se dejo de lado la invitacién a votar en conciencia,
lo que significaba hacerlo por quienes respaldaban el
concordato. Por otro lado, a pesar de la moderacion en las
relaciones entre las potestades civil y eclesiastica en las

principales ciudades, esto no impidié que se desatara La
Violencia, conflicto en el cual el asunto politico-religioso
tuvo un papel protagdnico.

Si bien durante el mandato de Olaya no hubo transfor-
maciones en la legislacion que afectaran las relaciones
Iglesia-Estado, estos cambios si empezaron a configu-
rarse en los gobiernos liberales posteriores, tal como
lo temia la jerarquia eclesiastica en 1930, como ocu-
rrié6 durante la Revolucion en Marcha (1934-1938), en
todo caso con resultados moderados, dado el ambiente
sociocultural de Colombia en aquel entonces. Sin em-
bargo, cabe destacar que, no obstante los esfuerzos de
la Iglesia para detener al liberalismo y el avance de la
secularizacion, la cultura sufria transformaciones, en
lamedida en que poco a poco, alo largo de estos arfios, la
vida urbana creci6 gracias a las migraciones del campo
ala ciudad, con las consecuentes modificaciones en las
costurmbres, entre ellas, una mayor independencia de
los individuos respecto de las orientaciones morales y
partidistas provenientes de los palpitos??; y, en este sen-
tido, en cuanto al poder del clero para influir sobre las
preferencias politicas de los fieles. Cuando la Reptiblica
Liberal llego6 a su fin, en 1946, como resultado de una
division dentro del partido, ya el liberaliso contaba con
la mayoria de los electores del pais. Claro reflejo de la
pérdida de injerencia de la Iglesia sobre los votantes y
del progreso de una cultura secular en Colombia.

28 Carlos Uribe Celis, Los afios veinte en Colombia (Bogota: Ediciones
Alborada, 1991), 30, 57-58.



LA JERARQUIA DE LA IGLESIA

CATOLICAY LA VIOLENCIA

1945-1904

Andrés Felipe Manosalva Correa

Introduccién

LaIglesia catdlica en Colombia estuvo inmersa en distin-
tos debates politicos y sociales a lo largo del siglo XX. La
jerarquia de esta institucion difundi6 ideas acerca de per-
sonalidades o partidos politicos, sugiri6 candidatos presi-
denciales y opino frente a los conflictos bélicos, el mundo
laboral, los asuntos de género o las ideologias; todo ello
por medio de la prensa, de las pastorales diocesanas, de
circulares y comunicados. El periodo denominado como
La Violencia no fue la excepcion, pues los obispos y arzo-
bispos tuvieron una alta actividad discursiva: expresaron
diagnosticos, sefialaron culpables o propusieron solucio-
nes. El objeto de este capitulo es presentar los discursos
de miembros de la jerarquia eclesiastica en relacién con
el fenémeno de La Violencia en tres fases: 1945-1948,
1949-1953y 1953-1965, y asi responder cOmo se expre-
saron frente a dicho fenémeno, a quiénes culparon, a
quiénes respaldaron y qué soluciones plantearon.

Antecedentes de La Violencia

Desde los afios treinta del siglo XX se presentaron hechos
bélicos en diferentes regiones del pais debido alallegada
de los liberales al poder después de mas de cuarenta
anos de gobiernos conservadores. Los odios heredados
de los conflictos bipartidistas del siglo X1X, la competen-
ciaenlas elecciones de 1931y, en términos generales, el
interés por controlar las instituciones del Estado gene-
raron violencia principalmente en departamentos como
Cundinamarca, Santander y Boyaca. Este ultimo fue el
epicentro de este fendmeno y algunos miembros de la ins-
titucion eclesiastica influyeron en la poblacion mediante
sermones incendiarios en contra de los liberales. Este
tipo de discursos se agudizaron en periodos electorales
como el de 1931; a pesar de los llamados a la moderaciéon
que hizo el obispo de Tunja, Eduardo Maldonado Calvo,
los sacerdotes en los sermones de Semana Santa pidie-
ron defender la causa conservadora mediante “cualquier



“El dolor del pueblo”, Semana, Vol. IV, niimero »
78, Bogota (abril 24 de 1948) 1
Sala de Patrimonio Documental, Centro
Cultural Biblioteca Luis Echavarria Villegas,
Universidad EAFIT, Medellin.
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sacrificio”. El periodico El Tiempo, en 1931, por ejemplo,
lo ilustré de la siguiente manera: “Durante las eleccio-
nes de febrero de 1931, la ostensible participacion del
clero contra los ‘enemigos de la religion’ produjo enfren-
tamientos en varias localidades [...] Los conservadores
asociados a los parrocos de Pesca, Duitama, Pueblo Viejo
y Mongua, han batido el récord de la agresividad contra
los liberales, en dichos pueblos se prepara toda clase de
fraude™.

En efecto, los diagndsticos realizados por algunos obispos
en este periodo sefialaban al Partido Liberal como el gran
culpable de la situacién de violencia. Por ende, el libera-
lismo era un actor con el cual no se debia dialogar. Por
ejemplo, Manuel Cayzedo, arzobispo de Medellin, escri-
hi6 que no se podia “tener una alianza entre Cristo y Baal,
entre la luz y las tinieblas”3. Segtin el historiador Javier
Guerrero, fueron estas posturas las que contribuyeron
a “a la siembra de un odio patolégico y ancestral y a la
formacion de dos bandos antagénicos™*. Tiempo después,
amediados de esta década, la Revolucion en Marcha de
Alfonso Lopez Pumarejo atizé la confrontacion entre el
Gobierno y la Iglesia con la reforma constitucional de
1936, la cual generd cambios en relaciéon con la educa-
cion ylalibertad religiosa, lo que disminuyo la influencia
de la institucion eclesiastica®. Dichas transformaciones
fueron interpretadas por los prelados como desmorali-
zantes y les sirvieron, afios mas tarde, para explicar los
“desafueros” del 9 de abril de 1948.

Un antecedente también clave para comprender la posi-
cion de la Iglesia fue la promulgacion de la enciclica Divini
redemptoris en 1937 del papa Pio XI, en la cual se decla-
r6 al comunismo como el principal enemigo del cristia-

1 Javier Guerrero Bardn, Los afos del olvido: Boyacd y los origenes de
la violencia (Tunja: UPTC, 2007), 123.

2 Citado en ibid., 122.

3 Ricardo Arias Trujillo, El episcopado colombiano: intransigencia y
laicidad (1850-2000) (Bogota: Ediciones Uniandes, 2003), 112.

4 Guerrero Baron, Los anos del olvido, 123.

5 Arias Trujillo, El episcopado colombiano.

nismo. La enciclica indicaba que el comunismo era un
falso ideal, que era violento y ateo, y que sus propdsitos
se disfrazaban de buenas intenciones ya que su triunfo
llevaria a la barbarie®. Bajo este lineamiento, gran parte
de los diagnosticos que se presentaron posteriormente
durante La Violencia giraron en torno a la amenaza roja, a
la cual equipararon con un viejo enemigo: el liberalismo.

Los primeros afios de La Violencia
y el 9 de abril de 1948

Entre 1945 y 1946 se presentaron diferentes hechos que
llevaron a una crisis politica y econémica que aumento la
tension bipartidista y los conflictos bélicos en general en
diferentes regiones del pais’. Entre estos se encontraban
las dificultades econémicas producto de la Segunda Gue-
rra Mundial, 1a renuncia del presidente Alfonso Lopez
Pumarejo y, en 1946, la victoria del conservatismo en las
elecciones presidenciales. Con Mariano Ospina Pérez en
el poder, hubo hechos de violencia contra la poblacion
liberal, similar a lo ocurrido en los afios 1930. Adicional
a lo anterior, los conflictos por la tenencia y uso de la
tierra también se agudizaron debido a la poca efectivi-
dad delaLey 200 de 1936 de reforma agraria®. Siguiendo

6 Pio XI, “Carta enciclica: Divini redemptoris”, 19 de marzo de 1937,
http://www.vatican.va/content/pius-xi/es/encyclicals/docu-
ments/hf_p-xi_enc_19370319_divini-redemptoris.html

7 Laperiodizacion de La Violencia ha sido planteada de diversas
maneras debido a que fue un fenémeno multicausal que tuvo
diferentes intensidades, actores y dindmicas dependiendo de cada
region. Algunos investigadores trazan lineas de continuidad desde
el siglo XIX, otros lo establecen en la crisis de las décadas de 1920
y 1930, y otros lo ubican en los afios 1945 y 1946. En este sentido,
el historiador Daniel Pécaut sefiala que no hubo algin aconte-
cimiento especifico que constituya un origen concreto y que el
establecimiento de un afio de inicio y un fin pertenecen al investi-
gador. Daniel Pécaut, “De las violencias a La Violencia”, en Pasado
y presente de la violencia en Colombia, 2.% ed., eds. Gonzalo Sanchez
y Ricardo Penaranda (Bogota: Fondo Editorial Cerec, 1991).

8 Elsy Marulanda, “Aplicacion y efectos de la Ley 200 de 1936 en la
region del Sumapaz”, Anuario Colombiano de Historia Social y de la
Cultura 16-17 (enero, 1989).
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Bogoti. — Al medio din del martes 20, ¢l pueblo liberal de la capltal s¢ reunid en el Pargue Naclonal para rendir un pistumo
homenaje -jlf'l'l.l-rlil."'ll[l" ¥ siloneinso a Jorge Elideor Galtdin,
La Noche Quedo Atras de cuatro horas, de la una ¥ media a  terior —loealizacitn de los incendios en

(Biografia de una Revolucidn)

Del Orden a la Anarquia. — 3 dispa-
ros de revélver sobre el cuerpo del jefa
del partido liberal colombiano, Jorge
Eli¢cer Galtin, hechoz por Juan Roa
Bierra (ver BEL ASESINO), a la una
¥otnarto de la tarde del viernes O de
nbril, los cuales produjeron la muerte
del lider politico a las 2 menos 5 minu-
tos de esa misma tarde, desencadena-
ron en todo el territorio de la repibli-
1, um movimiento de eardcter revolu-
tionario que no pudo ser dominado de
manera concreta ¥ abs=oluta sino siete
disg después, el viernes 16 de abril,
primero del retormo al principio de la
normalidad constitucional. En el curso

las cinco ¥ media de la tarde, se hahbia
apoderado 2 mis dreimatice trapce de
Ia normalidad al enos que hava conoei-
do la historia politica de la nacidn,
Cnando estallavon los disparos (ver EL
CRIMEN), la nacidn =¢ encontraba or-
ganizada dentro de los eances de la ley,
Cuoando el cuerpo del conductor liberal
cayh, ensangrentado, sobre ol pavimen-
to de una via piblica de la capital de
Colombia ¥ se alzaron en el aire los
primeros gritos de protesta, empezaba,
en rigor, un trigico intervalo en ln his-
torin civil del pais: desaparecin el or-
den ¥ quedaba anulado el imperio de In
ley. Se iniclaba, cadticn, manchada in-
deleblemente por el pillaje ¥ el incen-
dio, nna revolucidn cuve desarrollo g

edificios de goblerno y religiozos, radio-
difusoras clandestinas, simultaneidad de
loz hechog en todo el pais— hace pen-
sar en nn posible plan previo de orga-
nizacidén. Un minnto antes de la una ¥
cnarto de ese din, diezx millones de co-
lembinnos proseguian el curso natural
ile aus vidas, sin ninguna zozobra del
génera de las que un minuto después,
Ihan a nacer, amenazadoras, del seno
de la insnrreccion. A esa hora exacia
¢ iniciaba una etapa descouocida ¥
mizsteriosn, para calificar la cual, to-
(los, hombres, mujeres ¥ nifios, s6lo ha-
llaron wna palabra, tan vieja como el
mnndo, pero sobre cuyo contenido ¥ sig-
nifienclén exactos s6lo ahora Intuian el
tragico aleance: revolucion. La revolu-
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“Respetado por las llamas. Bogotd. - Justamente frente al palacio Arzobispal, las llamas consumieron el Convento
de La Concepcidn; esas mismas llamas lamieron los viejos paredones del Monasterio de Santa Inés, reliquia colonial
que afortunadamente ha quedado a la capital.” Semana, vol. V, nimero 83, Bogoté (mayo 22 de 1948) 5

Sala de Patrimonio Documental, Centro Cultural Biblioteca Luis Echavarria Villegas, Universidad EAFIT, Medellin.

las cifras de Paul Oquist, en 1947 se presentaron mas de
13.000 muertes producto de la confrontacion®.

Sin embargo, fue a partir del asesinato de Jorge Eliécer
Gaitan, el 9 de abril de 1948, que las acciones de violencia
se agudizaron, frente a lo cual la jerarquia de la Iglesia
reaccion6 expresando su preocupacion. Mediante pasto-
rales colectivas e individuales sefialé vehementemente
que el gran culpable de los hechos ocurridos en Bogota y
otras zonas del pais habia sido el comunismo internacio-
nal. La pastoral colectiva del 5 de mayo de 1948 indico:
“Nunca hubiéramos podido imaginar que un hecho se-
mejante, realizado en suelo colombiano, hubiera de venir
a anadirse a las multiples y notorias manifestaciones del
odio satanico con que en otras latitudes el ateismo y la

9 Paul Oquist, Violencia, conflicto y politica en Colombia (Bogota:
Instituto de Estudios Colombianos / Biblioteca Banco Popular,
1978), 59.

barbarie comunistas han ultrajado y perseguido, con los
mas criminales procedimientos, ala religion catélicay a
la Iglesia de Jesucristo”®°.

Luego del Bogotazo'?, los obispos reprobaron los ataques
alavivienda del nuncio apostélico, al palacio arzobispal
y alos conventos, y argumentaron que estos hechos ha-
cian parte de un plan del comunismo para tomarse el
poder y atacar el orden social cristiano del pais. Asimis-
mo, en clara relaciéon con las reformas educativas del
periodo liberal anterior, llamaron la atencién en torno al

10 Conferencia Episcopal Colombiana, “Pastoral colectiva (1948)”,
6 de mayo, 1948, https://www.cec.org.co/sites/default/files/
WEB_CEC/Documentos/Asamblea-Plenaria/1948/Ataque%20vio-
lento%20a%20la%20Iglesia%20Catolica%20y%20sus%20colabora-
gdores%20-%201948.pdf

11 La denominacion “Bogotazo” se refiere a los eventos de violencia
ocurridos en la capital de Colombia después del asesinato de
Jorge Eliécer Gaitan el 9 de abril de 1948.



relajamiento de la “cristiana educacién”, lo que en parte,
segun ellos, habria motivado los desafueros provocados
durante el 9 de abril.

El anticomunismo fue transversal en los discursos de
la jerarquia durante La Violencia. Sin embargo, hubo
ciertos matices: para algunos de los prelados, el pais se
encontraba frente a una alianza liberal-comunista a la
que se debia combatir sin dilacién; otros, por su parte,
condenaron solamente a los “nueveabrilefios” o a los
comunistas, pero no a todos los liberales; mientras que
hubo una excepcion representada por el obispo de Ma-
nizales, Luis Concha Cérdoba, quien plante6 que el pro-
blema no era solamente el comunismo, sino el uso de la
violencia para lograr objetivos politicos. Vale destacar a
Miguel Angel Builes, obispo de la di6cesis de Santa Rosa
de Osos (Antioquia), quien culp6 a la alianza liberal-co-
munista de la violencia ocurrida el 9 de abril, diciendo
que “el comunismo planed y organizoé los horrendos desa-
fueros [pero que] el verdadero autor de la hecatombe
[fue] el liberalismo colombiano, vestido de comunismo,
que concibi6 y realiz6 el movimiento”. Ademas, Builes
no tuvo reparos en llamar a la defensa de la religion y la
patria, “cueste lo que cueste, aun la sangre y la vida”*2.

Por otra parte, el arzobispo de Bogota, Ismael Perdomo,
no conden¢ al liberalismo en su conjunto, sino que indico
que los “extremos de perversidad y de locura” ocurridos
durante el 9 de abril fueron producidos especificamente
por “las nefandas teorias y procedimientos del comunis-
mo ateo y materialista®*3. En esta misma linea se ubicd el
arzobispo de Medellin, Joaquin Garcia, quien argumenté
que fueron “doctrinas subversivas” las que influyeron en
las “turbas enloquecidas” que llevaron a cabo las acciones

12 Palabras de Builes citadas en: Andrés Felipe Manosalva Correa,
“Los obispos colombianos en la época de La Violencia: paz, gue-
rra'y anticomunismo (1945-1965)” (tesis de Maestria en Historia,
Universidad Nacional de Colombia, Bogota, 2013), 51.

13 Ismael Perdomo, “Alocucion de Excmo. SE. arzobispo primado
con ocasion del 9 de abril”, La Iglesia: Organo Oficial de la Arqui-
didcesis de Bogotd, junio, 1948, 93.

Manuel H. Rodriguez
“Ruinas de la capilla del Hospicio, carrera 7a con calle 18, Bogota”

Fondo Manuel H. Rodriguez, 906, Biblioteca Nacional de Colombia,
Bogota.

contra lugares sagrados y sedes conservadoras4. Sin em-
bargo, Luis Concha, obispo de Manizales, se desmarcé de
las anteriores interpretaciones y sefialé que lo que habia
generado la debacle del 9 de abril lejos estaba de explicar-
se a causa de un complot comunista. Este prelado escribio
que los odios entre liberales y conservadores se habian
acrecentado de tal manera que el crimen “vino a serla tea
que cay0 sobre la materia inflamable acumulada”; que en
el pais nos habiamos acostumbrado a usar la violencia
para lograr objetivos politicos; y que lo que tocaba hacer,
en vez de buscar culpables externos, era cambiar “pri-
mordialmente este ambiente de fuerza y de violencia”*s.

14 Juan (Pbro.) Botero Restrepo, Monserior Joaquin Garcia Benitez:
arzobispo de Medellin (Medellin: Ediciones Centro de Historia de
Sonson, 1975), 314.

15 Luis Concha, Carta pastoral de su excelencia reverendisima monse-
fior Luis Concha (Manizales: Tip. Manizales, 1948), 7.
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“Extral Los bandoleros se entregan al nuevo gobierno”, »
La Defensa, Medellin (julio 16 de 1953) 1.
Sala de Patrimonio Documental, Centro Cultural
Biblioteca Luis Echavarria Villegas, Universidad EAFIT.
Fotografia: Catalina Londonio Carder.

Papa Pio XII. Radiomensaje del Santo Padre a la nacién
colombiana, con motivo de la Cruzada Pro-Paz, promovida
por la Primera Asamblea de Obras Catdlicas, 20 de junio de
1952. Fiesta del Sagrado Corazon de Jesus, Cincuentenario
de la Consagracién de la Republica al Sagrado Corazon de
Jesus. Bogota: Prensa Catdlica, 1952. Sala de Patrimonio
Documental, Centro Cultural Biblioteca Luis Echavarria
Villegas, Universidad EAFIT.
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El recrudecimiento
de La Violencia: 1949-1953

Después del asesinato de Gaitan se conformaron gru-
pos armados liberales, conservadores y comunistas en
diferentes lugares del pais que recrudecieron la con-
frontacién politica. Las elecciones de Senado, Camara,
asambleasy concejos de 1949, junto con el posterior cie-
rre del Congreso y la eleccion de Laureano Gomez como
presidente, fueron hechos que ahondaron el conflicto?®.
Frente a esto, para las elecciones de cuerpos colegia-

16 Para profundizar sobre estas elecciones y la participacion de la
jerarquia, véase: Andrés Felipe Manosalva Correa, “La jerarquia
eclesiastica y las elecciones del 5 de junio de 1949 en Colombia”,
Anuario Colombiano de Historia Social y de la Cultura 41, n.° 1
(junio, 2014), https://doi.org/10.15446/achsc.v41n1.44853

dos, algunos obispos prohibieron votar por candidatos
adeptos al comunismo, mientras que otros indicaron que
no se debia votar por el liberalismo en su conjunto. Se
destacaron las posiciones del obispo de Cali, que indicé
a sus sacerdotes ser prudentes en el ptlpito y no exacer-
bar los odios contra liberales, aunque llamoé a no votar
por comunistas'’. Esta posicion fue acompafiada por los
arzobispos de Bogota y Medellin.

Desde una postura mas radical, un obispo como el de
Garzon (Huila), Gerardo Martinez Madrigal, prohibio6 a
sus feligreses la lectura de periodicos liberales como El
Tiempo o Jornada, e indic6 que para las elecciones se en-
frentaba el bien contra el mal: “El cristianismo fuente
de paz, de justicia y amor; [y] el comunismo simbolo de
guerra, de libertinaje y de odio; la bandera de Cristo sos-
tenida en alto desde el Vaticano por su legitimo sucesor
invitando a la paz, alajusticia y al amor, y la bandera del
Soviet agitada en torbellinos de destruccion™s.

La posicién radical contra todo el liberalismo y el co-
munismo fue compartida por Builes y también por los
obispos de Tunja, Crisanto Luque; de Ibagué, Pedro Maria
Rodriguez; de Nueva Pamplona, Rafael Afanadory Cade-
na, y de Pasto, Emilio Botero.

En contraste, Concha, desde la di6cesis de Manizales,
continu6 haciendo un llamado a la no exaltaciéon de los
odios partidistas y record6 que bajo ningtin motivo se de-
bia utilizar la violencia: “[e]l asesinato sera siempre un
asesinato, cualquiera que sea el motivo con que se pre-
tenda cohonestarlo, porque nunca sera licito hacer el
mal ni aun con el propésito de procurar lo que juzga
un bien”*°. Asimismo, no se comprometio6 en la defensa

17 Dario Betancourt y Martha L. Garcia, Matones y cuadrilleros: ori-
geny evolucion de la violencia en el occidente colombiano (Bogota:
Tercer Mundo Editores; Iepri, 1990), 109-110.

18 Gerardo Martinez, “Circular ntimero 46”, El Eco del Vaticano:
Organo Oficial de la Dibcesis de Garzén, abril, 1949, 472.

19 Luis Concha, Carta pastoral de su excelencia reverendisima monse-
fior Luis Concha, obispo de Manizales, Sobre el precepto de la cari-
dad (Manizales: Lumen Christi, 1949), 10.
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Carlos Correa

Via-crucis, 1952

Aguafuerte, punta seca y buril sobre lamina
de cobre, 38 x 56 cm

Reg. 5757, © Museo Nacional de Colombia,
Bogota.

de ninguna tendencia politica, pues argumenté que los
creyentes tenian absoluta libertad de apoyar al partido
de su preferencia.

En los afios de gobierno de Laureano Gémez y Roberto
Urdaneta, los obispos en su mayoria disminuyeron sus
discursos en contra de los liberales. Una de las razones
tuvo que ver con que el Partido Liberal decidié no partici-
par en elecciones y los prelados no tuvieron que “alertar”
sobre el peligro de votar por ellos. Otra razon fue que la
confrontacion bélica habia llegado a niveles inimagina-
bles, lo que llevd a los obispos a hacer llamados de paz.

Efectivamente, el afio de 1950 superd el nimero de
muertos por la violencia con respecto a 19482, La Con-
ferencia Episcopal reunida en 1951 expreso su preocu-
pacion ante esta situacion, de tal modo que el llamado
no fue una advertencia frente al peligro comunista, sino
contra la pérdida de valores cristianos que estaban lle-
vando ala destruccion del pais. Los obispos lamentaron
dicha situacién con las siguientes palabras:

Debemos reconocer con dolor que el respeto a la vida
humana ha sufrido entre nosotros una baja lamentable.
Basta leer las diarias informaciones de la prensa para
convencerse de ello. Los motivos mas fitiles llevan a

20 Siguiendo las cifras de Paul Oquist, en 1948 se presentaron
43.557 asesinatos; en 1949, un total de 18.519; y en 1950, 50.253.
Véase: Oquist, Violencia, conflicto y politica en Colombia, 59.



cometer asesinatos revestidos de los mas abominables
caracteres; y ni las mujeres ni los nifios ni los ancianos
ni los seres indefensos e inocentes escapan a este alu-

vion de iniquidades.?*

Lo anterior se acompafié de una “cruzada por la paz”
liderada por el arzobispo de Popayan, Diego Maria Go6-
mez, en la cual se pedia a los miembros de la instituciéon
promover en sus zonas la defensa de la vida. A lo anterior,
se sumo la renovacion de la consagracion que se habia
realizado durante la guerra de los Mil Dias al Sagrado
Corazoén de Jesus para implorar por el cese del nuevo
conflicto®.

La Violencia en la dictadura
y los inicios del Frente Nacional

La llegada de Gustavo Rojas Pinilla al poder en junio
de 1953 llevd, en sus primeros meses de gobierno, a la
disminucion de los hechos violentos. El general, al no
representar a un partido en concreto y al promover la
desmovilizacién de guerrillas liberales, logré que los ase-
sinatos producto de La Violencia se redujeran de mas de
20.000, en el bienio de 1952 a 1953, a menos de 2.000, en
el de 1954 y 1955%. Su gobierno se extendi6 hasta mayo
de 1957, cuando fue reemplazado por una junta militar
que les entregd el poder a los civiles de los dos partidos
tradicionales y se implanté asi el famoso pacto del Frente
Nacional en agosto de 1958.

En principio la jerarquia apoyo6 la llegada de Rojas al po-
der; sin embargo, aflos mas adelante, le dio 1a espalda al
Gobierno y respaldé las movilizaciones en su contra en

21 Conferencia Episcopal Colombiana, “Pastoral colectiva (1953)”,
21 de noviembre, 1953, https://www.cec.org.co/sites/default/
files/WEB_CEC/Documentos/Asamblea-Plenaria/1953/Los%20
males%20que%20afligen%20a%20la%20humanidad%20-%20
1953.pdf

22 Estainiciativa no fue replicada por dos obispos: Miguel Angel
Builes y Gerardo Martinez.

23 Oquist, Violencia, conflicto y politica en Colombia, 59.

Peter Aldor. “Los cuatro jinetes del Apocalipsis.
Variaciones sobre un grabado de Alberto Durero”. El
Tiempo, Suplemento Literario, Bogota (marzo 1 de 1953) 1.
Hemeroteca, Sala Patrimonial, Biblioteca Carlos Gaviria
Diaz, Universidad de Antioquia, Medellin.

mayo de 1957, mientras promovio el voto a favor de la
implementacion del Frente Nacional a finales del mis-
mo afio. Tanto la llegada de Rojas al poder como el es-
tablecimiento del Frente Nacional fueron apoyados por
la mayoria los prelados bajo, segtin ellos, la motivacion
de lograr la paz, pues con ambas formulas se pensoé que
cesariala disputa bipartidista. Pero hubo excepciones. E1
obispo de Cuicuta, Luis Pérez Martinez, expres6 en 1957
su descontento con el acuerdo bipartidista al sefialar que:

[L]os mismos que se presentaron como enemigos fero-
ces e hicieron morir a muchos colombianos inocentes y
trabajadores enloqueciéndolos por el odio a un hombre
y a un partido, se dan abrazo de aliados y firman trata-
dos de paz para seguir odiando y seguir desangrando
al pobre pueblo desorientado y enfrentado a una lucha
por la vida sin tregua ni respiro.?*

24 Luis Pérez Martinez, “El amor a la patria”, La Verdad: Organo de la
Didcesis de San José de Cucuta, 5 de enero, 1957, 1.




Chapete (Hernando Turriago Riafio)

“Colombianos a la calle. Por la libertad y por la paz”, El Tiempo,
ano 47, numero 16250, Bogota (octubre 3 de 1958) 4.
Hemeroteca, Sala Patrimonial, Biblioteca Carlos Gaviria Diaz,
Universidad de Antioquia, Medellin.
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Adicionalmente, con la Revolucién cubana de 1959,
el discurso anticomunista volvié a promulgarse desde
la jerarquia, que asumio que era latente la posibilidad
de que en Colombia ocurriera lo mismo que en aquel
pais caribefio. La “bestia apocaliptica” del comunismo
debia enfrentarse, tal como lo expresé Builes en 1959:
“De estas severas condenaciones del comunismo y del
peligro que entrafia para Colombia y para el mundo en-
tero, se desprende una necesidad inaplazable para no-
sotros: abrirnos en dos campos: las derechas de un lado,
las izquierdas del otro. Asi nos podemos enfrentar sin
vacilaciones”?,

Por altimo, a las explicaciones anteriores sobre las cau-
sas de La Violencia se les sumo el problema de la fuerte
concentracion de la propiedad de la tierra, por lo que los
prelados expresaron la necesidad de una reforma agraria
para cesar la conflictividad en el campo. Este llamado
se fue agudizando después de lo acontecido en Cuba,

25 Miguel Angel Builes, Hacia el abismo: pastoral del Excmo Sr. Dr. Dn.
Miguel Angel Builes, obispo de Santa Rosa de Osos (Medellin: Edito-
rial Bedout, 1959), 42.

pues se consideraba que si el campesinado tenia una
vida digna no seria influido por las ideas revolucionarias.

Conclusiones

Los prelados, en el contexto de La Violencia, no fueron
ajenos al fenomeno y emitieron discursos que en su ma-
yoria culparon al comunismo y al liberalismo de la situa-
cion de orden publico. Sin embargo, y es muy importante
destacarlo, hubo algunos obispos que, en periodos espe-
cificos, identificaron las causas de esta confrontacién en
la forma en que se practicaba la politica internamente o
en el problema de la concentracién de la tierra en pocas
manos. Frente a este asunto es pertinente profundizar
para explorar mas las diferencias internas de la institu-
cion, la cual se suele representar como monolitica. Si
dentro de la jerarquia existieron posiciones diferenciadas
y casi opuestas, como las de Gerardo Martinez y Miguel
Angel Builes, por un lado, y Luis Concha Cérdoba, por
otro, jcudl era la situacion entre los parrocos? ;Cuales
fueron las posturas que estos tomaron en las parroquias
bajo su administracién? Algunas investigaciones regio-
nales y obras literarias han presentado algunas pistas
sobre esto, pero atn hace falta explorar mas a fondo la
participacion de presbiteros y didconos en el periodo de
La Violencia.



IMPLANTAR A UN DIOS EXTRANO

Breve lectura de las misiones catdlicas
y protestantes en la segunda mitad

del siglo XX en Colombia

Gabriel Cabrera Becerra

Introduccion

El conjunto de creencias de los pueblos indigenas no se
estructura como religiones pues adolecen de “una doctri-
na unitaria, de metafisica y de jerarquia sacerdotal”, en
tanto que las creencias cristianas si las tienen. Por ello,
el propdsito evangelizador de catélicos y protestantes
genera contradicciones y conflictos entre los indigenas
cuando la difusion de sus sentidos confronta el chama-
nismo y las cosmovisiones propias, y se revelan también
contrastes entre los agentes evangelizadores. Este texto
se propone dar cuenta sucinta del avance de catolicos
y protestantes que, en la segunda mitad del siglo XX,
perseveraron en su objetivo de conversion religiosa de
los indigenas, como de las tensiones derivadas de su
actuacion.

En 1968 Victor Daniel Bonilla publicé el libro Siervos
de Dios y amos de indios. Este es el estudio pionero de
las ciencias sociales sobre las misiones catélicas en Co-

1 Anne-Marie Losonczy, Viaje y violencia. La paradoja chamanica
embera (Bogota: Universidad Externado de Colombia, 2006).

lombia; fue reeditado en el 2006, y también se edité en
francés (1972), inglés (1972) y japonés. El texto aborda
laaccion de los capuchinos catalanes entre los indigenas
kamentsas e ingas del Valle de Sibundoy, y la violencia
y despojo territorial a los que fueron sometidos?. Sus
motivaciones y metodologia, desarrolladas bajo cierta
“clandestinidad”, fueron descritas recientemente?. Se
han realizado algunos trabajos mas sobre el Vaupés
de Colombia y Brasil4, sobre La Guajira®, en torno al

2 Victor Daniel Bonilla, Siervos de Dios y amos de indios. El Estado y
la misién capuchina en el Putumayo (Cali: Editorial Universidad del
Cauca; Universidad del Valle, 2006).

3 Victor Daniel Bonilla, “Nota al editor”, en Siervos de Dios y amos
de indios, 43-47; Victor Daniel Bonilla, “Avatares misionales en
el siglo XX”, en Sal de la tierra. Misiones y misioneros en Colombia,
siglos X1x-xx1, ed. Carlos Guillermo Paramo Bonilla (Bogota: Insti-
tuto Colombiano de Antropologia e Historia, 2018).

4 Gabriel Cabrera, La Iglesia en la frontera: misiones catélicas en el
Vaupés 1850-1950 (Bogota: Universidad Nacional de Colombia,
2002); Gabriel Cabrera, Las nuevas tribus y los indigenas de la
Amazonia. Historia de una presencia protestante (Bogota: Litoca-
margo, 2007); Gabriel Cabrera, Los poderes en la frontera. Misiones
catélicas y protestantes, y Estados en el Vaupés colombo-brasilerio,
1923-1989 (Medellin: Universidad Nacional de Colombia, 2015).

5 Vladimir Daza, Los gugjiros: hijos de Dios y de la Constitucién (Rio-
hacha: Fondo Mixto para la Promocion de la Cultura y de las Artes
de La Guajira, 2005).



Instituto Linguistico de Verano. Mama Wamerire
Quenoaja = Formamos palabras nuevas: Barasano del sur.
Cuarta cartilla. Meta: Townsend Press, 1972, detalle.
Sala de Patrimonio Documental, Centro Cultural
Biblioteca Luis Echavarria Villegas, Universidad EAFIT,

Medellin.
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Urab4$, en perspectiva comparada entre Uraba y La Gua-
jira’, y sobre el Putumayo?, que han renovado los enfo-
ques, contenidos, fuentes y analisis en relaciéon con el
accionar misionero catolico. Solo dos de los primeros se
ocupan de la vision femenina de las misiones catoélicas,
como de la presencia protestante en la segunda mitad del
siglo xx?. Algunas contribuciones en dos obras colectivas
recientes cobijan también parte del siglo Xx*°.

La presencia de organizaciones religiosas diferentes a
la Iglesia catélica en Colombia se remonta a la segunda

6 Aida Cecilia Galvez Abadia, Por obligacion de conciencia. Los misio-
neros del Carmen Descalzo en Urabd (Colombia), 1918-1941 (Bogo-
ta: Editorial Universidad del Rosario; Universidad de Antioquia;
Instituto Colombiano de Antropologia e Historia, 2006).

7 Juan Felipe Cordoba-Restrepo, En tierras paganas. Misiones catoli-
cas en Urabd y en La Guajira, Colombia, 1892-1952 (Bogota: Edito-
rial Pontificia Universidad Javeriana, 2015).

8 Augusto Javier Gomez, Putumayo. Indios, misioén, colonos y con-
flictos (1845-1970) (Popayan: Editorial Universidad del Cauca,
2010); Misael Kuan Bahamon, La misién capuchina en el Caquetd y
el Putumayo 1893-1929 (Bogota: Pontificia Universidad Javeriana,
2013).

9 Cabrera, Las nuevas tribus y los indigenas de la Amazonia; Cabrera,
Los poderes en la frontera, 69-138, 251-310.

10 Patricia Londofio, Boletin Cultural y Bibliogrdfico 89 (2015): 3-100;
Carlos Guillermo Paramo Bonilla, ed., Sal de la tierra. Misiones y
misioneros en Colombia, siglos XIX y XX (Bogota: Instituto Colom-
biano de Antropologia e Historia, 2018).

mitad del siglo X1X**, aunque claramente se identifica
como protestantes historicos a los grupos nacidos de la
reforma (luteranos, calvinistas, presbiterianos). Con el
término evangélico se suele llamar al resto de los protes-
tantes que no tienen origen historico*2. Su identificacion
atn hoy es confusa, pues las denominaciones modifican
sus nombres; las disidencias son frecuentes, al igual que
los cambios denominacionales, y algunas organizaciones
de origen foraneo se nacionalizan y adoptan nuevos nom-
bres. Adicionalmente, en el conjunto de estos grupos se
encuentran diversas posturas teoldgicas y variadas for-
mas de expresion religiosa3, tal como puede verse en la
caracterizacion de los grupos histéricos para Colombia®#,
0 sobre otros movimientos como los pentecostales?®.

11 Eugenio Restrepo Uribe y Juan Alvarez, “Diez afios de protestan-
tismo en Colombia (1930-1943)”, Revista Javeriana 100 (1943);
Washington Padilla, La Iglesia y los dioses modernos. Historia del
protestantismo en el Ecuador (Quito: Corporacion Editora Nacio-
nal, 1989); Carlos Arboleda Mora, “El pluralismo religioso en
Colombia”, en Ganarse el cielo defendiendo la religion. Guerras civi-
les en Colombia, 1840-1902, ed. Grupo de investigacion Religion,
Cultura y Sociedad (Medellin: Universidad Nacional de Colombia,
2005); Javier Augusto Rodriguez; Hacia una historia del protestan-
tismo en Colombia (Medellin: UPB; Corporacion Honorable Preshi-
terio Central de la Iglesia Presbiteriana de Colombia, 2019).

12 Manuel M. Marzal, Tierra encantada. Tratado de antropologia
religiosa de América Latina (Lima: Pontificia Universidad Catolica
del Perti, 2002); Gordon J. Melton, De los nifios de Dios a the family
(Bogota: Ediciones Paulinas, 1997).

13 Ral Solano Patifio, “Balance historiografico del protestantismo
en Colombia”, Kronos Teoldgico (2013): 52.

14 Pablo Moreno Palacios, “Protestantismo histérico en Colombia”,
en Historia del cristianismo en Colombia. Corrientes y diversidad,
ed. Ana Maria Bidegain (Bogota: Taurus, 2005).

15 William Mauricio Beltran, Del monopolio catélico a la explosion
pentecostal. Pluralizacion religiosa, secularizacion y cambio social
en Colombia (Bogota: Universidad Nacional de Colombia, 2013);
William Mauricio Beltran, Pentecostales y neopentecostales.
Logicas del mercado y consumo cultural (Bogota: Universidad
Nacional de Colombia, 2006); William Mauricio Beltran, “La
diversificacion del cristianismo en Bogota”, en Globalizacion y
diversidad religiosa en Colombia, ed. Ana Maria Bidegain y Juan
Diego Demera (Bogota: Universidad Nacional de Colombia, 2005);
William Mauricio Beltran, “El evangelicalismo y el movimiento
pentecostal”, en Historia del cristianismo en Colombia. Corrientes y
diversidad, ed. Ana Maria Bidegain (Bogota: Universidad Nacional
de Colombia, 2005).



“El P. Florentino de Barcelona entre indios sionas” Francisco Javier Zaldua.
Capuchinos catalanes en el sur de Colombia. Vol. 3. Barcelona: Myria, 1947.
Sala de Patrimonio Documental, Centro Cultural Biblioteca Luis Echavarria
Villegas, Universidad EAFIT, Medellin. Fotografia: Catalina Londonio Carder.
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“El Excelentisimo sefior Miguel Angel Builes preside una misién

de Santa Teresita en Miti”. Miguel Angel Builes. Cuarenta dias en

el Vaupés (Del 14 de Oct. al 25 de Novbre de 1950). Yarumal: Imprenta
del Seminario de Misiones Extranjeras de Yarumal, 1957. Sala de
Patrimonio Documental, Centro Cultural Biblioteca Luis Echavarria
Villegas, Universidad EAFIT, Medellin.
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En el ano 1994 la Conferencia Episcopal de Colombia
categorizaba las denominaciones religiosas en tres gru-
pos: sectas (61) provenientes del protestantismo, sobre
los que se afirma admiten las verdades fundamentales
del cristianismo; religiosos no cristianos (17) y practicas
pseudorreligiosas (10)*. Un trabajo mas reciente rela-
ciona un total de 50 denominaciones protestantes en
Colombia, de las cuales 26 se establecieron entre 1930
y 1946 y las 24 restantes, entre 1950 y 19857,

La disputa entre catolicos y protestantes
en el siglo Xx

Hacia mediados del siglo XX el poder de la Iglesia cato-
lica en Colombia disminuyd y se inici6 un transito hacia
una multiplicidad de ofertas religiosas*®. El monopolio
catolico se habia afirmado desde la Constituciéon de
1886, el concordato firmado con la Santa Sede en 1887y
con el Convenio de Misiones de 1902, ratificado en 1928
y 1953, Hasta entonces estas normas postularon la exis-
tencia de los llamados territorios de misién como campo
exclusivo de accién de algunas érdenes religiosas que

16 Secretariado Permanente del Episcopado Colombiano, Sectas y
grupos religiosos no cristianos (Bogota: Conferencia Episcopal de
Colombia, 1997), 28-32.

17 Beltran, Del monopolio catdlico a la explosion pentecostal,
439-441.

18 Ibid.

19 Cabrera, Los poderes en la frontera, 37; Beltran, Del monopolio
catélico a la explosion pentecostal.

tempranamente los recibieron. Para 1953 existian 48
jurisdicciones eclesiasticas; entre ellas, 9 vicariatos y
8 prefecturas eran territorios de mision. Casi la totalidad
de la Orinoquia y toda la Amazonia, asi como el Chocé
biogeografico, tres areas de la costa y una en los Andes
eran escenario de misiones, todas ellas con alta presencia
de poblacién indigena o afrodescendiente. En 19 de las
jurisdicciones catélicas se menciona la presencia protes-
tante y de estas seis eran territorios de mision.

A pesar de los privilegios de la Iglesia catélica, su presen-
ciano era homogénea, elemento que permiti6 que fuera
hacia zonas como las riberas del Cauca y el Magdalena
o las tierras bajas ocupadas por indigenas y afrodescen-
dientes a donde llegaran los nuevos movimientos reli-
giosos?°. Esta circunstancia fue resefiada en la prensa
regional antioquena sobre el Bajo Cauca asi: “En efecto,
misiones especiales del protestantismo han fundado es-
cuelas ambulantes, con el servicio de una lancha magni-
ficamente acondicionada y costean un servicio médico,
complementado con enfermeras, para atender a la salud
de todos los residentes de ese sector, a quienes también
regalan drogas, tratando de catequizarlos en las doctri-
nas erroneas que predican”2'. Esta situacion, de acuerdo
con otro investigador, se remontaba a 1943 con los pres-
biterianos?* que, presentes hasta hoy, son vistos como
agentes organizados y reguladores sociales?3. Incluso en
una zona remota como el departamento de Putumayo, los
jerarcas catolicos se quejaban en 1916 de la presencia
protestante en el Valle de Sibundoy?4. Para 1933 se reco-
nocia que ya actuaban en los actuales departamentos del
Caqueta y Putumayo la Alianza Cristiana Misionera y los
Adventistas del Séptimo Dia en el Amazonas y Caqueta.
Globalmente, para Colombia estos grupos protestantes

20 Beltran, Del monopolio catélico a la explosion pentecostal.

21 La Defensa (Medellin), 10 de octubre, 1952, 1.

22 Restrepo Uribe, citado en Beltran, Del monopolio catélico a la
explosion pentecostal, 78-79.

23 Carlos Andrés Rios, Identidad y religién en la colonizacion en el
Urabd antioquerio (Bogota: Ascun, 2002).

24 Cabrera, Las nuevas tribus y los indigenas de la Amazonia, 38-39.
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James & Marti Hefley. Uncle Cam: the story of William Cameron
Townsend, founder of the Wycliffe Bible Translators and the Summer
Institute of Linguistics. Londres: Hodder and Stoughton, 1975, detalle
de la caratula.
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alcanzaron para 1955 unas 26 organizaciones® y para
1966, un total de 2825,

Aunque existen dos trabajos clasicos sobre la presencia
protestante en Colombia?’, es un hecho cierto que hasta
hace poco no habia estudios de largo aliento sobre so-
ciedades misionales protestantes® o primaban aquellos
de miembros de las denominaciones®. Esta situacion
cambid con las investigaciones sobre la Misién Nue-
vas Tribus (MNT) y el Instituto Lingiiistico de Verano en
Colombia (I1LV)3°.

25 Eduardo Ospina, Las sectas protestantes en Colombia. Breve resefia
histérica con un estudio especial de la llamada persecucion religiosa
(Bogota: Imprenta Nacional, 1955), 18 y 56.

26 Juan Vanegas, “Informe de la Iglesia evangélica colombiana ante
el Primer Congreso de Territorios Nacionales”, en Memoria Primer
Congreso de Territorios Nacionales (Bogota: Ministerio de Gobier-
no. Divisiéon de Territorios Nacionales, 1966).

27 Francisco Ordoiez, Historia del cristianismo evangélico en Colom-
bia (S. L.: Editorial CLC, 2011); Juana Bucana, La Iglesia evangélica
en Colombia. Una historia (Bogota: Buena Semilla, 1995).

28 Solano, “Balance historiografico del protestantismo en Colom-
bia”, 65.

29 Helwar Hernando Figueroa Salamanca, “Historiografia sobre el
protestantismo en Colombia. Un estado del arte, 1940-2009”,
Anuario Colombiano de Historia Social y de la Cultura 1 (2010).

30 Cabrera, Las nuevas tribus y los indigenas de la Amazonia; Cabrera,
Los poderes en la frontera, 253-310.

Los protestantes no siempre se plantearon hacer mision.
El Primer Congreso de Obra Cristiana en América Lati-
na, celebrado en Panama en 1916, reunid 44 sociedades
misioneras de los Estados Unidos, 5 de Gran Bretafiay 1
de Canada, y sus discusiones reorientaron los trabajos
y definieron a los indigenas como un objetivo y esta-
blecieron como propoésito adicional desarrollar iglesias
autosostenidas. En 1925 un segundo encuentro en Uru-
guay ratifico el enfoque hacia zonas rurales andinas y
poblaciones indigenas?*.

La vision catolica del protestantismo

Justo en 1952, el reconocido jerarca catélico Miguel An-
gel Builes (1888-1971) publicaba su pastoral contra el
protestantismo; a este lo consideraba un grave mal, que
tenia en su agenda la conquista econoémica y la descato-
lizacion de nacion:

Ellos buscan dominio temporal e imperialista sobre
los pueblos de habla latina y el pretexto es la evange-
lizacién. Les damos albergue en nuestra patria y ellos
preparan la entrega de nuestros lares a manos extra-
fas, a naciones mas poderosas. Nos traen asi la BUENA
NUEVA de la ESCLAVITUD. [...] La infiltraciéon quinta-
columnista es el método empleado para llegar tarde o
temprano al ideal de PANAMERICANISMO que nosotros
entendemos asi: América para los americanos, América
Latina para la América del Norte. Mas como los nuevos
conquistadores no quieren realizar sus expediciones
invasoras con el ruido de las armas y el rojo resplandor
de la metralla, ni vertiendo la sangre del soldado, se
acercan, muy ladinos, con la sonrisa en los labios y la
moneda brillante entre los dedos, a quitarnos nuestra
Fey arrebatar nuestras creencias para luego establecer
sobre las ruinas del espiritu su dominio temporal. Ellos
saben que destruida nuestra unidad religiosa, les sera
facil su triunfo; ellos saben que Colombia es la nacion

mas catolica del continente y por eso intensifican su

31 Padilla, La Iglesia y los dioses modernos.



propaganda y multiplican sus ejércitos de quinta-co-
lumnistas protestantes para arrebatarnos la religion de
nuestros mayores y con ellala UNIDAD NACIONAL, fue-
ra de la injuria insufrible que nos irrogan creyéndonos
unos salvajes, ignorantes de los principios cristianos y
necesitados de ministros extranjeros que nos ensefien
el ab c del catecismo.?*

Por supuesto, su discurso se daba en un contexto de fuer-
tes manifestaciones antiprotestantes que, aunque aisla-
das, fueron plausibles en varias regiones del pais, como
Caldas, Antioquia, Valle, Cundinamarca, Santander, Cau-
ca y Boyaca®. Igualmente, se produjeron textos criticos
en torno al crecimiento protestante por miembros de la
Iglesia catélica3*. La reaccion protestante fue organizar
la Confederacién Evangélica Colombiana (Cedec, mas
tarde Cedecol), entidad que sostuvo la publicacion de
un boletin que daba cuenta de los ataques sufridos por
sus miembros ante la opinién norteamericana. Segin
estos, en la década de 1949 a 1959 “fueron asesinadas
116 personas por razén de su credo protestante, fueron
cerradas 270 escuelas por orden del gobierno o por ac-
ciones violentas y destruidos 60 templos”?.

Transcurrieron afios con tensiones sostenidas, pero un
nuevo evento hacia 1962 agudizaria la disputa entre

32 Miguel Angel Builes, El protestantismo: su historia y sus errores.
Gravisima amenaza para la soberania de los pueblos latinoamerica-
nos (Medellin: Tipografia Comercial, 1953), 6.

33 Christopher Abel, “Misiones protestantes en un Estado catolico:
Colombia en los afos cuarenta y cincuenta”, Andlisis Politico 50
(2004); Juan Diego Demera Vargas y Aida Patricia Rodriguez
Leuro, “Minorias religiosas y persecucion protestante. Colombia
1948-1957”, en Confesionalidad y politica. Confrontaciones multi-
culturales por el monopolio religioso, ed. Carlos Vladimir Zambra-
no (Bogota: Universidad Nacional de Colombia, 2003).

34 Restrepo y Alvarez, “Diez afios de protestantismo en Colombia
(1930-1943)”, 228-244. Ospina, Las sectas protestantes; Eduardo
Ospina, “La penetracion del protestantismo en Ameérica Latina”,
Ecclesiatica Javeriana V (1955); Prudencio Damboriena, “Protes-
tantismo y ecumenismo en América Latina”, Revista Javeriana
311 (1965); Prudencio Damboriena, “Panoramica eclesial del
protestantismo”, Ecclesiastica Javeriana 15 (1965).

35 De Roux, citado en Ana Mercedes Pereira Souza, “La pluralidad
religiosa en Colombia. Iglesias y sectas”, en Nueva historia de
Colombia, t. IT (Bogota: Planeta, 1998), 205.
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Quenoaja = Formamos palabras nuevas: Barasano del sur.
Cuarta cartilla. Meta: Townsend Press, 1972, 8.

Sala de Patrimonio Documental, Centro Cultural
Biblioteca Luis Echavarria Villegas, Universidad EAFIT,
Medellin.

la Iglesia catélica y los protestantes. Durante su expe-
riencia en México, el indigenista colombiano Gregorio
Hernandez de Alba (1904-1973) hizo acercamientos con
William Cameron Townsend (1896-1982), fundador del
ILV, para que iniciara trabajos en Colombia. En su mo-
mento, miembros de 1a Iglesia catolica se dirigieron asi
al ministro de Gobierno:

las comunidades indigenas primitivas no estan prepa-
radas para recibir dos tipos de predicaciones religiosas,
catdlicas y protestantes, que contradicen mutuamente
en muchos aspectos, y que provocarian un choque bru-
tal en la mentalidad simplista del indigena, llegando a
producir encuentros violentos dentro de las mismas
familias, o, en el mejor de los casos, un indiferentismo
religioso y un desprecio hacia el hombre blanco, que le
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Arriba: la aeronave Miami de la organizacion religiosa.

Abajo: James Walton. “Los Witotos aprenden del mundo exterior”,
Amazonas en el sur de Colombia, 1964. Instituto LingUistico

de Verano. Panorama of the Tribes of Colombia and Panama.
Lomalinda: Townsend Press, 1973, pp. 5, 91. Archivo Instituto
LingUistico de Verano, Dallas.
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lleva dos religiones que se llaman cristianas con varios
antagonismos intrinsecos.3¢

La valoracién del indigenista Hernandez de Alba sobre
el ILV era plenamente positiva, tal y como él mismo lo
recordaba en cabeza de la Divisién de Asuntos Indigenas
en un homenaje, del que se conoce una imagen, rendido
al fundador de la organizacion:

Hace cinco afios que este apostol llamado carifiosa-
mente “TI0 CAM”: (Guillermo Cameron Townsend) y
quien esto escribe, obtuvimos del Doctor Alberto Lleras
Camargo, Presidente Colombiano, la aprobacion de un
Contrato para el estudio de nuestras lenguas indige-

36 Biblioteca Luis Angel Arango (BLAA), Raros y Manuscritos,
Archivo Gregorio Hernandez de Alba, Mss. 2245, f. 7. Carta al
ministro de Gobierno Eduardo Uribe Botero fechada en Bogota el
12 de septiembre de 1962 firmada por J. Marceliano Canyes
y P. Juan Boetti, miembros del Comité Colombiano de
Coordinacién Misional.

nas, la elaboracion de cartillas bilingiies, de textos y
de investigacion etnografica de nuestras tribus; y asi
ahora, las que pudieron llamarse Naciones de Indios, se
van sumando a la civilizacién occidental cristiana, por
medio de estas parejas de Instituto Lingiistico, que en-
trenadas en ese bello lugar de Lomalinda, se riegan por
selvas, montafas y llanuras, recogen informaciones de
las culturas primitivas, aprenden lenguas tan diferentes
de su inglés nativo, ensefan el idioma castellano, llevan
la fe de Cristo y la practican caritativamente. Hacen en
suma del Indio de cultura precolombina o muy poco
aculturado, un hombre nuevo, un seguidor de la moral

cristiana, un ciudadano pleno.??

En verdad, no siempre hubo distancia entre los misione-
ros protestantes y catolicos. En la region del Vaupés, por
ejemplo, miembros del ILV intercambiaron opiniones,
compartieron materiales lingiiisticos, vendieron sus ser-
vicios aéreos a los catolicos e intercambiaron visitas®.
Pero incluso un sacerdote catdlico se referiria veinte
afios mas tarde a los métodos de trabajo de Sophie Mu-
ller (1910-1995), la misionera mas conocida de la MNT y
quien trabajaba desde 1945: “Admiro el de Sofia Miiller,
creo que sea el inico acertado” y era considerada por otro
religioso como “estimulo de mi formacion de apostol”s°.
En los afios siguientes, se consolido la valoraciéon nega-
tiva de los catolicos sobre la accion protestante.

Es dificil hacer una lectura global de las misiones catoli-
cas o protestantes en Colombia, dado que los contextos
son muy variados, aunque hay esfuerzos en este sentido
global*® o0 analisis concretos*'. Tendencias particulares

37 BLAA, Raros y Manuscritos, Archivo Gregorio Hernandez de Alba,
Mss. 2269, f. 2. Palabras en el homenaje a Guillermo Townsend
de Gregorio Hernandez de Alba, jefe de la Division de Asuntos
Indigenas.

38 Cabrera, Los poderes en la frontera, 305.

39 Ibid, 309.

40 Jean E. Jackson, “Traducciones competitivas del evangelio en
el Vaupés. Colombia”, América Indigena 1 (1984); David Stoll,
JAmérica Latina se vuelve protestante? Las politicas del crecimiento
evangélico (Cayambe: Abya-Yala, 1990).

41 Gabriel Cabrera, “Los pueblos maku y las misiones catélicas en la
frontera de Colombia y Brasil, 1900-1990”, Historia y Sociedad 22



de los protestantes en sus misiones con los indigenas
fueron el aprendizaje de las lenguas nativas, el estable-
cimiento entre las comunidades, la traduccién biblica,
la buena infraestructura con aviones y radiocomunica-
ciones, la atencion en salud y el desarrollo de programas
de mejora material. Un ejemplo de como proceden en
la evangelizacion los protestantes puede captarse en lo
que, en el caso de la MNT, se definen como los pasos
para alcanzar sus objetivos: 1) ser enviado, 2) prepararse,
3) quién va y a dénde, 4) dejar y salir, 5) llegar al sitio,
6) poder comunicarse, 7) conocer a fondo, 8) relacionar-
se, 9) evangelizar y hacer discipulos, y 10) establecer
iglesias. En sintesis, es un método cronolégico que va
desde la decision de hacer mision, pasando por prepa-
rarse, usar las aptitudes y permanecer en el lugar hasta
conseguir lideres religiosos propios en las comunidades.
Lalinea temporal de estos trabajos abarca cerca de vein-
te afios, aunque desde los diez afios las labores suelen
contar con discipulos y traducciones®. La tarea no carece
de dificultades al transmitir el lenguaje biblico, pues, a
pesar del aprendizaje de lalengua, es complejo anular las
concepciones cosmoldgicas y simbo6licas de un pueblo.
Un misionero protestante sefiala al respecto:

Al ensefiar contrastamos con cuidado lo que ellos creen
que es verdad con la verdad de Dios. Entre los guahibo
hay un relato muy parecido al diluvio. Los guahibos
creen que todo su mundo se inundé y que algunos se
salvaron al subirse a una roca que flotaba. Hacemos el
contraste llevandoles a pensar si alguna vez han visto
una piedra flotar. De esta manera en alguna forma de-
sacreditamos lo que creen, pero con el propoésito de lle-
varles a creer la l6gica de lo que Dios dice en Su Palabra.
Entonces se dan cuenta que Dios habia indicado coémo
construir un arca con madera especial, recubierta con
brea, una nave que cumplia con todas las técnicas de

(2012); Gabriel Cabrera, “Apuntes para una historia de los pro-

testantes y su actuacion entre los pueblos maku del alto rio Ne-

gro-Vaupés”, en Upper Rio Negro: Cultural and Linguistic Interaction

in Northwestern Amazonia, eds. Patience Epps y Kristine Stenzel

(Rio de Janeiro: Museu do indio; Funai, Museu Nacional, 2013).
42 Cabrera, Los poderes en la frontera, 299.

El misionero Javier Tulio Alfredo Gémez Rodriguez
impartiendo en Villa Fatima catequesis con el apoyo de
graficas. Misiones del Vaupés 1914-1964. Medellin: s. e, 1966, 24.
Sala de Patrimonio Documental, Centro Cultural Biblioteca
Luis Echavarria Villegas, Universidad EAFIT, Medellin.

navegacion. Con estos contrastes ellos pueden escoger
cuél creencia es la verdadera.*

Naturalmente, en los trabajos no estan ausentes los de-
safios en la relacion con los sujetos misionados, como
recuerda otro misionero:

El lado dificil, no obstante, es que ellos todavia son pe-
cadores sin Cristo y en esa relaciéon a veces nos mienten
o nos roban, nos tratan como a inferiores o nos critican
para manipularnos y dejar en nosotros sentimientos de
culpa. Esos tratos a los que el misionero se enfrenta en
cualquier cultura a donde vaya, hacen que tenga que
escoger coOmo va reaccionar: si es en la carne o depen-
diendo del Sefior. Siendo honestos a veces hemos reac-
cionado de acuerdo a nuestra naturaleza, enojandonos;

43 Alberto Gonzalez, Alberto. “Los diez pasos de una obra transcul-
tural”, Nuevos Horizontes 12 (2002): s. p.
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El logo del Instituto Linguistico de Verano,
representa tres elementos prehispanicos

de la region mesoamericana en donde
comenzaron los trabajos de la organizacion.
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pero otras veces hemos podido recordar que ellos no
tienen a Cristo y les hemos respondido con amor aun-

que con firmeza, de la mejor manera.*

Los catolicos entre tanto tienden en general a no apren-
der la lengua, separan a los indigenas pequefios de las
comunidades ylos llevan a internados, también llamados
orfanatos, aunque el grueso de quienes estan alli no son
huérfanos, y los separan por sexo, enfatizan la cateque-
sis y los sacramentos*, prohiben el uso de las lenguas
vernaculas, no emprenden traducciones biblicas, hacen
correrias desde sus bases o misiones y a veces imparten
formacion técnica o musical. Hasta 1975 el proposito de
lamision catolica fue adoctrinar con muy baja tolerancia
por la cosmovision indigena; desde entonces, vir6é hacia
lallamada “inculturacion” que busca detectar en las cul-
turas elementos que empaticen con el mensaje de Dios
o de qué manera los contenidos cristianos encajan en
los patrones culturales*®. Son entonces requisitos para
su adelanto: 1) el conocimiento de la lengua y la cultura,
2) el respeto a la libertad religiosa, 3) 1a conservacion de

44 Tsrael Gualteros, “Los diez pasos de una obra transcultural”,
Nuevos Horizontes 12 (2002): s. p.

45 Gabriel Cabrera, “La construccion del campo religioso en el alto
rio Negro-Vaupés”, en Prdcticas, territorios y representaciones en
Colombia 1849-1960, ed. Diana Luz Ceballos Gomez (Medellin:
Universidad Nacional de Colombia, 2009); Cabrera, Los poderes
en la frontera, 211-234.

46 Cabrera, Los poderes en la frontera, 38.

las costumbres no opuestas al evangelio, 4) la cristiani-
zacién de los mitos, 5) la cristianizacién de los ritos, y
6) la denominacion de Dios con términos indigenas®’.

Conclusion

En la conquista de las almas, catolicos y protestantes
usan vias diferentes. Sus receptores han decidido aceptar
0 no, incluso a costa de dividirse o fracturar practicas
como su hospitalidad cotidiana o mantener ocultas sus
costumbres*, La disputa por las almas no se detiene y los
indigenas u otras comunidades son ya los protagonistas
de estas luchas o experiencias, sobre las que aun falta
por estudiar detalladamente su evolucién y contextos
particulares o las maneras como viven su religiosidad.

Diversos estudios en el contexto latinoamericano han re-
novado la aproximaciéon para comprender lo que llaman
religiones universales versus las particulares, y destacan
el lugar nodal que tiene en las segundas el chamanis-
mo como sistema que mantiene el orden cosmolégico y
evita el colapso®. La etnografia muestra bien como son
estos sistemas, pero atin esta por hacerse, para el caso
colombiano, estudios profundos de la conversion que ya
no solo contrasten los sistemas, sino que desentrafien
de qué manera los individuos o sectores de un colectivo
viven su creencia bajo el dios ajeno implantado, como se
muestra para algunos pueblos del Brasil®°.

47 Manuel M. Marzal, “La mision Ad Gentes ante la diversidad cultu-
ral y religiosa”, Voces 16 (2000).

48 Cabrera, Las nuevas tribus y los indigenas de la Amazonia, 168, 178.

49 Robin M. Wright, “The State of the Arts of the Study of Indigenous
Religious Traditions in South America”, International Journal of
Latino American Religion 1 (2017).

50 Eliane Cristina Deckmann Fleck, org., Religides e religiosidades
no Rio Grande do Sul: manifestacoes da religiosidade indigena (Sao
Paulo: ANPUH, 2014).



LA LIBERTAD RELIGIOSA

Y DE CULTO

un camino en construccion

Gina Marcela Reyes Sanchez

Introduccion

En este articulo analizamos cémo a partir de la pues-
ta en vigencia de la carta constitucional de 1991, en la
que se contemplan la libertad de conciencia y de cultos
como derechos fundamentales de los colombianos, se
abre el camino para que los multiples actores religiosos
planteen reivindicaciones al Estado colombiano con el
fin de que tales derechos sean efectivos. Se generan asi
transformaciones en el ambito juridico orientadas a dar
tratamiento integral a los derechos mencionados bajo la
consideracion de que, al igual que sucede con todas las
libertades publicas, el Estado debe formular las diferen-
tes acciones para su reconocimiento y proteccion.

La carta constitucional de 1991. Un camino
hacia la libertad religiosa en Colombia

La crisis social que vivio Colombia a finales de la déca-
da de los 1980 y principios de los 1990, caracterizada
por el caos institucional y por el conflicto armado del
que hacian parte las guerrillas, el narcotrafico y el para-
militarismo, afect6 todos los niveles de la vida publica

colombiana y propici6 las condiciones para que emer-
giera un movimiento estudiantil que cambi6 la politica
colombiana y que tuvo como propdsito establecer una
nueva constitucion donde todos los sectores de la socie-
dad estuvieran representados.

El movimiento se denomin6 La Séptima Papeleta, porque
incitaba a la ciudadania a introducir un voto simboélico
adicional en las elecciones legislativas y municipales
de 1990, en las que se elegian seis cargos publicos. Este
voto, o séptima papeleta, pedia la convocatoria de una
Asamblea Nacional Constituyente, lo que desembocd
en la eleccion de los integrantes en 1990. Tal eleccion
se presenta como un avance democratico, en tanto sus
miembros serian nombrados por voto directo.

Las comunidades religiosas, especialmente las cristianas
no catélicas, no fueron ajenas a esta situaciéon y vieron
en el movimiento una oportunidad inmejorable para que
el tema religioso estuviera presente en la nueva carta
constitucional. De esta manera, tomaron la decision de
participar a través de dos iniciativas, el Partido Nacional
Cristiano y el Partido Unién Cristiana, que conformaron
una coalicion para presentarse a las elecciones de 1990.



Caricatura de Zagar S. (Gonzalo Garavito Silva). E
Tiempo, Bogota (6 de marzo de 1990) 4A.

Hemeroteca, Sala Patrimonial, Biblioteca Carlos Gaviria
Diaz, Universidad de Antioquia, Medellin.

Caricatura de Rubens (Rubén Dario Bustos). El
Tiempo, Bogota (3 de marzo de 1990) 5A.
Hemeroteca, Sala Patrimonial, Biblioteca Carlos
Gaviria Diaz, Universidad de Antioquia, Medellin.
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La coaliciéon alcanzo6 115.201 votos® y delegd como sus
representantes al presbiteriano Jaime Ortiz Hurtado y
como segundo renglon a Arturo Mejia Borda, delegado
del Partido Nacional Cristiano. Las discusiones dadas
por los representantes religiosos en la Asamblea Nacio-
nal Constituyente estuvieron dirigidas principalmente
a luchar por los derechos de los colombianos a ejercer
la libertad para elegir y practicar sus cultos y creencias.

Con la reforma constitucional de 1991, el Estado colom-
biano se define como un Estado social de derecho, es
decir, como un Estado de tipo democratico regido por la
norma, pero que, para llegar a ella, parte de factores hu-
manos como la dignidad y el respeto ala convivenciay la

1 Alvaro Cepeda, Clientelismo y fe: dindmicas politicas del pentecosta-
lismo en Colombia, vol. 2 (Bogota: Editorial Bonaventuriana, 2007).

realidad de las necesidades humanas, con el propésito de
humanizar la ley para que no se muestre indiferente ante
aquellos a quienes regula?. Al definirse de esta manera, el
Estado colombiano acepta que velara por la satisfaccion
de las necesidades de aquellos a quienes cobija, no solo
en sentido material, sino teniendo en cuenta los multi-
ples factores que permiten el desarrollo integral del ser
humano. Es en este sentido que Colombia contempla
en su carta constitucional la libertad de cultos y de con-
ciencia como dos derechos necesarios para garantizar el
desarrollo integral de las personas.

En este escenario quedan establecidos, en el capitulo 1 de
la Constituciéon de 1991, los derechos fundamentales de
primera generacién, como el derecho a la vida, al trabajo,
a la educacion, a la privacidad y a la libre locomocién.
Entre los derechos fundamentales también se incorporan
los derechos a la libertad de conciencia, a la libertad de
religion y de culto, asi:

Articulo 18. Se garantiza lalibertad de conciencia. Nadie
sera molestado por razén de sus convicciones o creen-
cias ni compelido a revelarlas ni obligado a actuar con-

tra su conciencia.

Articulo 19. Se garantiza la libertad de cultos. Toda per-
sona tiene derecho a profesar libremente su religion y
a difundirla en forma individual o colectiva. Todas las
confesiones religiosas e iglesias son igualmente libres
ante la ley.?

Posterior a este proceso, el Estado colombiano se enfren-
t6 alatarea de garantizar politicas y planes que favorecie-
ran el reconocimiento de los derechos de los ciudadanos®.

2 Lizandro Alfonso Cabrera, “El significado real de que Colombia
sea un Estado social de derecho”, Revista de Derecho y Ciencias
Juridicas DIXI (2018), consultado el 17 de agosto de 2020, https://
doi.org/10.16925/di.v20i27.2390_

3 Colombia, Asamblea Nacional Constituyente, Constitucion Politica
de Colombia, Gaceta Asamblea Nacional Constituyente (Bogota),
Nn.%4-119, 4 de julio de 1991.

4 Vicente Prieto, Libertad religiosa, laicidad, autonomia (Bogota:
Universidad de La Sabana, 2016), 34.
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En este sentido, tuvo lugar la Ley Estatutaria 133 de 1994
del Congreso de la Reptiblica, mediante la cual se definio
la trascendencia de los derechos consignados en los ar-
ticulos 18 y 19 de la Constitucion, asi®: “El Estado reco-
noce la diversidad de las creencias religiosas, las cuales
no constituiran motivo de desigualdad o discriminacién
ante la ley que anulen o restrinjan el reconocimiento o
ejercicio de los derechos fundamentales. Todas las con-
fesiones religiosas e iglesias son igualmente libres ante
la Ley™s.

Como una accion para el reconocimiento de la diversidad
religiosa en Colombia, el Estado inici6 en 1995 el registro
y la expedicion de la personeria juridica a las confesiones
religiosas con mayor presencia historica en el pais. Asi
mismo, se incluy6 en el Registro Publico a las iglesias,
confesiones y denominaciones religiosas, federaciones,
confederaciones y asociaciones de ministros, lo que les
dio la posibilidad de la existencia juridica y, por ende,
la titularidad de derechos. De acuerdo con el Registro
Publico de Entidades Religiosas No Catdlicas con corte
al 10 de julio de 2020, son 7.064 las iglesias registradas
en el pais’.

5 Xiomara Romero, “La libertad religiosa en el Sistema Intera-
mericano de Proteccion de los Derechos Humanos (analisis
comparativo con el ordenamiento juridico colombiano)”, Revista
Derecho del Estado 29 (2012). Siguiendo a Romero, tenemos que
el Estado colombiano, en lo concerniente a los articulos 18 y 19
de la Constitucion, ha incluido dentro del bloque de constitucio-
nalidad —-de acuerdo con el articulo 93 de la Constitucion Politi-
ca-, los siguientes tratados internacionales, normas y principios:
Pacto Internacional de Derechos Civiles y Politicos de 1976 en el
marco de la Asamblea General de la Organizacién de la Naciones
Unidas (ONU) (art. 18), Convencion Americana sobre Derechos
Humanos suscrita en 1978 en el marco de la Organizacion de
Estados Americanos (OEA) (arts. 1, 12, 13, 16, 22, 27), Pacto
Internacional de Derechos Econémicos, Sociales y Culturales de
la ONU (parte 2, art. 2), Resolucion 36/55 del 25 de noviembre de
1981 - Asamblea General de la ONU (preAmbulo, art. 1, nums. 1, 2
y 3), Resolucion 70/158 del 17 de diciembre de 2015 - Asamblea
General de la ONU.

6 Colombia, Congreso de la Republica, “Ley Estatutaria 113 de
1994”, Diario Oficial (Bogotd), n.° 41369, 26 de mayo, 1994, art. 3.

7 Base de datos consultada el 15 de agosto de 2020 en https://www.
mininterior.gov.co/mision/asuntos-religiosos/registro-publi-
co-de-entidades-religiosas

La libertad religiosa como factor
de protesta social

A pesar de los avances que en materia juridica ha desa-
rrollado el pais, las comunidades religiosas en Colom-
bia han llevado a cabo una variedad de reclamos que a
nuestro parecer constituyen una movilizaciéon a manera
de protesta social. La exigencia general consiste en tener
una participaciéon mayor en el Ambito publico, es decir,
que se reconozcan los distintos modos en que construyen
subjetividad, por ejemplo, a través de su injerencia en el
sistema educativo publico y privado?; que se reconozca
también su capacidad de elaborar modos de entender
la realidad. Se busca asi que se permita, en igualdad de
derechos, la existencia de esos multiples modos, los cua-
les tienen directa relacion con los procesos de desarrollo
comunitario y de construccion de cosmovisionesy prac-
ticas sociopoliticas®.

Los movimientos de caracter sociocultural responden
basicamente a transformaciones estructurales que estan
sufriendo los paises. Segtin Calderdn, los rasgos de esta
transformacion tienen que ver, en primer lugar, con la
complejizacion de las desigualdades manifiestas en las
formas como se incluye o excluye a ciertos sectores po-
blacionales, tanto en el plano simboélico como en el ma-
terial. Otros rasgos estan relacionados con los cambios
en las instituciones generados gracias a la base de las
demandas culturales, en particular los derechos multi-
culturales, asociadas con las nuevas asimetrias de la ex-
clusién social*®. Basados en lo anterior, entendemos que
la protesta de las comunidades religiosas en Colombia

8 Jorge Martinez, Nelly Hernandez y Luz Hernandez, “Ontologia
critica de las practicas formativas en medicina y enfermeria”,
Magis. Revista Internacional de Investigaciéon en Educacion 11,
n.° 23 (enero-junio, 2019).

9 Nicolas Panotto, “Lo religioso y los movimientos sociales: entre
el antagonismo, la cooperacion y la articulacién”, Otros Cruces
(blog), 2016, consultado el 20 de agosto de 2020, http://www.
gemrip.org/lo-religioso-y-los-movimientos-sociales-entre-el-an-
tagonismo-la-cooperacion-y-la-articulacion/

10 Fernando Calderon, La protesta social en América Latina (Buenos
Aires: Siglo Veintiuno Editores, 2012), 215.
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actia como un movimiento de caracter sociocultural, cu-
yas demandas parten de las siguientes consideraciones:

La primera demanda que realizaron buscé que el Estado
aceptara que la articulacion y la capacidad institucional
de las entidades puiblicas del orden nacional y territorial
resultan insuficientes para el reconocimiento, el forta-
lecimiento y la garantia de la libertad religiosa y de cul-
tos en Colombia. Asi, aunque la legislaciéon colombiana
garantiza la libertad religiosa y de cultos a través del
articulo 19 de la Constitucion Politica de 1991, la Ley
133 de 1994 y el bloque de constitucionalidad, las co-
munidades manifiestan la necesidad de reconocimiento
y fortalecimiento en la construccion del bien comtn de
tales entidades y organizaciones por parte del Estado, a
través de sus diferentes dependencias e instancias de
asistencia técnica, participaciéon y cooperacion®®.

Estos requerimientos hacen evidente que la desigualdad
no es considerada por los actores religiosos tan solo como
un fenémeno econdémico, sino que ven en los privilegios
dados a una estructurareligiosa y negados a otras formas
de discriminacion que evidencian relaciones de podery
mecanismos de subordinaciéon?z,

Todos estos elementos configuran el actuar de la protesta
social en términos culturales y, mas especificamente, en
términos religiosos en Colombia. La discusion ha superado
el Ambito interno y se ha trasladado a las instituciones
del Estado, y ha conducido, a partir de varios encuentros,
disputas, tensiones y dialogos, al disefio e implementa-
cion de la Politica Publica Integral de Libertad Religiosay

11 Ministerio del Interior, “Politica Publica Integral de Libertad
Religiosa y de Cultos. Documento técnico”, 2017, 4, Bogota,
consultado el 15 de agosto de 2020, https://asuntosreligiosos.
mininterior.gov.co/sites/default/files/documento_tecnico_politi-
ca_publica_integral_de_libertad_religiosa_y_de_cultos.pdf

12 Gina Reyes, Juan Torres y José Jiménez, “La religion en lo pt-
blico: mirada desde las relaciones diversidad religiosa-espiri-
tualidad-politica”, en Compromisos para la paz: espiritualidad y
politica, eds. Clara Carrefio y José Jiménez, Catedra Institucional
Lasallista n.° 11 (Bogota: Ediciones Unisalle, 2020), 100.

de Cultos, 1a cual cobra vigencia a través del Decreto 437
de 2018 expedido por el Ministerio del Interior.

El periodo en el que estas tensiones se han manifestado
comprende la década del 2009 al 2019, tiempo en el que
se han delineado los mecanismos a través de los cuales
los diferentes actores tendran una posicion preferente
en el disefio e implementacion de la politica pablica.
Asi, aparece el Estado, que, a través del Ministerio del
Interior, convoca a las comunidades a una serie de es-
pacios como talleres, grupos focales y encuestas. “Una
vez efectuada la triangulacion de los resultados de todo
lo indicado anteriormente, se consolid6 un diagnostico
definitivo de las problematicas institucionales y de las
demandas de las entidades religiosas y sus organizacio-
nes, diagnostico que arrojo la evidente necesidad de crear
esta politica pablica™?. En este sentido, es el Estado el
que dice como ejercer la labor de visibilizar y fortalecer
el derecho alalibertad de cultos.

La politica publica de libertad de cultos

La politica publica de libertad de cultos es entendida
como la respuesta que da el Ministerio del Interior a la
necesidad de dar tratamiento integral al derecho funda-
mental de libertad religiosa y de cultos que fue estable-
cido en la Constituciéon de 1991, bajo la consideracién de
que, al igual que sucede con todas las libertades publicas,
el Estado debe formular las diferentes acciones para su
reconocimiento y proteccion.

La idea de la Politica Publica Integral de Libertad Reli-
giosay de Cultos, deriva del cumplimiento de los objeti-
vos del Ministerio del Interior y del articulo 244 del Plan
Nacional de Desarrollo 2014 - 2018 “todos por un nuevo
pais”, como un instrumento que de forma organizada,

13 Ministerio del Interior, “Politica Publica Integral de Libertad
Religiosa y de Cultos”, 29.
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coordinada y articulada da respuesta al diagnostico de
unarealidad percibida directamente en los territorios.'*

El marco conceptual se basa en la politica del reconoci-
miento de Taylor, en la cual se establece que

Nuestra identidad se moldea en parte por el reconoci-
miento o por la falta de este; a menudo, también, por el
falso reconocimiento de otros, y asi, un individuo o un
grupo de personas puede sufrir un verdadero dafio, una
auténtica deformacion si la gente o la sociedad que lo
rodean le muestran, como reflejo, un cuadro limitativo,
o degradante o despreciable de si mismo. El falso reco-
nocimiento o la falta de reconocimiento puede causar
dano, puede ser una forma de opresion que aprisione a
alguien en un modo de ser falso, deformado y reducido.*s

Es a partir de esta idea que las instituciones estatales
definen como necesaria la configuracion de un régimen
juridico propicio para el acontecer religioso ptblico.

En este sentido, el disefio de la politica dice que su ob-
jetivo es el reconocimiento de la dimension ptiblica que
tienen las comunidades, entidades y organizaciones a la
hora de defender sus propias libertades y convicciones
religiosasy el desarrollo de su actividad social en procura
del bien comun, conforme a motivaciones propiamente
religiosas. Para ello se abordan tres grandes ejes:

1. Libertad religiosay de cultos, y sus &mbitos. En este
eje la politica publica de libertad religiosa adjudica
funciones especificas a las entidades y organizacio-
nes religiosas, considerando que estan orientadas
por valores colectivos y que en este sentido son las
llamadas a generar transformaciones sociales.

2. Lasentidades religiosas y sus organizaciones, como
gestoras de paz, perddn y reconciliacion. Este eje

14 Ibid., 7.
15 Charles Taylor, El multiculturalismo y la politica del reconocimiento
(Ciudad de México: Fondo de Cultura Econémica, 2001), 43.

Arriba: logo de la Alianza Cristiana y Misionera.
Abajo: logo de la Iglesia Presbiterana de Colombia.

aborda el reconocimiento de la labor social y de apor-
te al perddn, la reconciliacion y la paz que desarro-
Ilan en todo el territorio nacional.

3. Cooperacién internacional e interreligiosa para el
desarrollo. La politica ptiblica considera que las en-
tidades religiosas y sus organizaciones tienen como
mensaje natural la asistencia y vocacién de servicio
social, educativo, de reconciliacion, de construccion
de paz y de transformacién de contextos comunita-
rios, y que por ese hecho se convierten en actores
claves de construccion de bien comun y desarrollo
sostenible.

Estos reclamos surgen dadas las condiciones de diversifi-
cacion y pluralizacion religiosa que ha experimentado la
sociedad colombiana en las Gltimas décadas y que plan-
tean un escenario distinto al que se vivia cuando la reli-
gion catdlica ostentaba el monopolio del creer, condicion
que en el Ambito religioso ha generado una desigualdad
compleja basada en la falta de reconocimiento del otro.

297



298

Vale la pena mencionar que en el &mbito local se han
hecho avances para que los derechos consignados en la
carta constitucional tuvieran vigencia. Un ejemplo de
ello es el caso de Bogota donde, mediante el Decreto 093
del 12 de febrero de 2018, se cre6 la Politica Publica Dis-
trital de Libertades Fundamentales de Religion, Culto
y Conciencia. Este hecho esta respaldado por medidas
institucionales como la creacién de la Subdireccion de
Libertad Religiosa y de Conciencia.

Vemos asi que el movimiento social que configuran las
comunidades religiosas en Colombia nace de la necesi-
dad de ser reconocidas por el Estado, y también por la
sociedad en su conjunto, como actores que han participa-
do activamente en la vida del pais a través de diferentes
instancias: como formadores de sujetos que responden
alas creencias que identifican en cada una de las comu-
nidades, como instituciones que movilizan los intereses
de esos sujetos ante instancias politicas, como referentes
éticos para la poblacién y como intermediadores para
garantizar el cumplimiento de los objetivos de desarrollo
sostenible. Para que estas acciones se den, el movimiento
solicitalaredefinicion del marco juridico que las involu-
cra, considerando que a partir de alli se redefinen tam-
bién las relaciones sociales y se mejoran las condiciones
de seguridad.

Conclusiones

A pesar de la inclusion de los articulos 18 y 19 en la
Constitucion de 1991, el Estado colombiano atin esta en
proceso de consolidaciéon de una capacidad institucional
de orden nacional y local que permita el reconocimiento,
el fortalecimiento y la garantia de la libertad religiosa y
de cultos en Colombia. Asi, mientras el Estado no genere
condiciones reales de igualdad para todos los actores
religiosos, seguiran los reclamos de equidad en el trata-
miento econémico y la afirmacion en tanto actores que
aportany estan al servicio de la sociedad. En este sentido,

la participacion de las comunidades religiosas en lo pu-
blico debe ser analizada desde sus luchas histéricas para
el reconocimiento de sus libertades que, si bien pasan
por garantias en la jurisprudencia, se concretan en el
tratamiento integral de los derechos.

En Colombia la llegada del pluralismo religioso ha mu-
tado la dinamica del hecho religioso y reorganiza bajo
nuevas légicas las “relaciones entre religion (ideas, prac-
ticas, instituciones) y las estructuras cotidianas de poder
e identidad”*%. Aunque el hecho de que existan pluralis-
mo y opciones multiples bien puede servir de punto de
partida para la politica democratica, esto no significa que
los grupos que tomen parte en este juego sean necesa-
riamente democraticos en su vida interna o frente a los
otros. Es decir, no podemos generalizar la movilizacion
de las iglesias, pues en algunos momentos han abogado
porlaaplicacién de derechos ampliando la participaciéon
democratica, mientras que en otros han desconocido los
derechos de comunidades minoritarias.

16 Daniel Levine, “Religion y politica en América Latina. La nueva
cara publica de la religion”, Sociedad y Religién: Sociologia, An-
tropologia e Historia de la Religion en el Cono Sur 18, n.* 26-27
(2006): 21.
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asta hace poco tiempo la religién no era un tema de

conversacion en un hogar colombiano promedio.

Era, eso si, una vivencia, una practica o, en el peor
de los casos, una presencia nominal, esto es, se pertenecia
ala religion por haber sido bautizado en ella, pero nada
mas. Sin embargo, desde hace un poco mas de tres décadas,
coincidiendo con la promulgacion de la Constitucion
Politica de 1991, la religion pas6 a ser un tema de mas
abierta y amplia esfera de discusion. El hecho de que la
cotidianidad mostrara la existencia de nuevas y variadas
denominaciones religiosas, diferentes a la catdlica, y que a
la vez estas tuvieran diversas formas cultuales, mostro la
amplitud del fenémeno religioso en el pais.

En 25 capitulos, este libro ofrece un amplio panorama
sobre la historia de la religion en Colombia. Observamos
la forma como, ademas del catolicismo romano, otras
denominaciones cristianas y el judaismo y el islam hacen
presencia activa en el pais, y no desde hace tres décadas
como podria suponerse, sino desde mucho antes. Asi, esta
obra, que no es un punto de llegada que pretenda cerrar
el tema, constituye un esfuerzo de sintesis que invita a
reflexionar sobre uno de los asuntos mas complejos de la
historia colombiana, la historia de la religion.
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