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“Porque a gloria de Dios nuestro soberano Senor,
y honra y servicio de la catélica cesarea majestad, sea
alegria para los fieles y espanto para los infieles, y fi-
nalmente admiracion a todos los humanos, la Provi-
dencia divina y la ventura del César, y la prudencia y
esfuerzo y militar disciplina y trabajosas y peligrosas
navegaciones y batallas de los espaiioles, vasallos del
invictisimo Carlos, emperador del romano imperio,
nuestro natural rey y sefior; me ha parecido escribir es-
ta relacion, y enviarla a su majestad para que todos
tengan noticia de lo ya dicho, que sea a gloria de Dios;
porque, ayudados con su divina mano, han vencido y
traido a nuestra santa fe catélica tanta multitud de
gentilidad, y a honra de nuestro césar, porque con su
gran poder y buena ventura en su tiempo tales cosas
suceden, y alegria de los fieles que por ellos tales y tan-
tas batallas se han vencido, y tantas provincias descu-
bierto y conquistado, y tantas riquezas traidas para su
rey y reinos y para ellos; y sera lo dicho, que los cris-
tianos han hecho temor a los infieles y admiracion a
todos los humanos”.

FRANCISCO DE JEREZ

“Y aci este dicho Ynga se llamé Pachacuti Ynga, grandicimos castigos
de Dios en este rreyno y en el mundo, el qual por el pecado ydulatra del Yn-
ga castigé Dios. Como fue el castigo del angel Luysber y se hizo Luzefer y
de todos sus seguases, castigo del primer hombre con las aguas del [di]lu-
bio. Como a la ciudad de Sodoma trago en cinco pedasos la tierra. Como
las cinco ciudades que ardio con llamas del cielo y el de Dauid por su
adulterio y el de Saul por su desobediencia, el de Heli por la negle-
gencia en castigar a sus hijos, el de Anauias y Zaphera por su auari-
cia y el de Nabuchodonosor por su soberuia. Como el castigo de las

penas del purgatorio y del ynfierno ques mayor castigo que nunca se
acaua”.

PHELIPE GUAMAN POMA DE AYALA
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INTRODUCCION

“..se puede verter inusitadas sugestiones, del todo distintas
al espiritu europeo. En esas obras autéctonas, si que tene-
mos personalidad y soberania, y no debemos olvidar que, a
lo largo del proceso hispanoamericanizante de nuestro pen-
samiento, palpita y vive y corre, de manera intermitente pe-
ro indestructible, el hilo de sangre indigena, como cifra do-
minante de nuestro porvenir”. 3

CESAR VALLEJO

Un mundo de dioses, héroes y hombres surgié en los Andes
peruanos alrededor del siglo XIV de nuestra era. Un Estado, el
Tawantinsuyu —definido por muchos historiadores como “impe-
rial”’— marco la culminacion de una organizacion teocratica y mili-
tarista que estableci6 sutiles y complejas normas. La antiquisima
costumbre andina de la reciprocidad era expresion visible de un
apretado tejido de relaciones humanas que agrupaba a los miem-
bros de una sociedad cuya urdimbre no se ha podido apreciar con
facilidad. Un universo de mitos, ritos y leyendas se entretejia con
los hilos de la historia.

Para acercarnos a comprender esa region de nuestro pasado,
iniciamos hace algunos afos una actividad que consistia en reu-
niones semanales sostenidas por un grupo formado por una histo-
riadora, un antropdlogo y tres psicoanalistas. Transgrediendo gra-
dualmente recintos disciplinarios y superando temores, arriesga-
mos el éncuentro. Conseguimos tolerar la incertidumbre y aceptar
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nuestras limitaciones. Gracias a ello podemos presentar este librg
Sabemos que desde el siglo XVI se ha escrito mucho sobye este
tema; sin embargo, creemos que estas paginas tienen alguna justj.
ficacién: a través de un uso disciplinado de nuestra subjetividag
hemos entrevisto temas latentes que, a manera de una red incons.
ciente, integran una profusiéon de datos en apariencia discordap.
tes. Tal, el nexo que articula este libro.

Su finalidad es la de dar algunos resultados de un trabajo en
el que lo antropoldgico y lo historiografico definen limites, confie-
ren rigor e intercambian interrogantes con el pensamiento psicoa-
nalitico acerca de un conjunto de textos recogidos en los albores
del contacto entre la civilizacién andina y los invasores europeos,

En los inicios, las reuniones, siempre estimulantes por aper-
tura mutua de distintos puntos de vista, no lograban cuajar una
metodologia de trabajo. Los psicoanalistas, en un diilogo con los
cientificos sociales, intentaban interpretaciones “por oido” del ma-
terial presentado. Progresivamente se produjo una realimentacién
creadora entre texto, circunstancia y oyentes, que nos permitio a
todos una comin familiaridad frente al material y al método que
iba apareciendo. Se hizo posible una “escucha” analitica de los

textos confrontada con las exigencias del meétodo historico y an-
tropolégico.

Tal “tratamiento” de los textos aspira a trascender las limita-
ciones de la fuente escrita para acceder a la base auro-oral de los
mismos. Los textos recogidos por cronistas espanoles, indigenas o
mestizos, y por funcionarios civiles y religiosos provenian de una
sociedad sin escritura, cuya concepcion del tiempo era, cuando
menos a nivel de su formulacion, distinta de la occidental; ciclica
y concéntrica, mas que lineal e irreversible, Ademads, los textos
que nos han dejado cronistas y funcionarios estan atravesados por

las coqcciones y demandas que provienen del doble marco de re-
ferencias presente en los mismos: andino y espaiol.

Al empezar por el uso de 1
fTia a través de una garganta |j
un conjunto activo de exigen

a escritura, todo lo recogido discu-
neal y logocéntrica y era sometido a
clas hermenéuticas; las razones de
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Estado historicas y pragmaticas de los espanoles se plantearon en
el interior de un discurso judeo-cristiano. Los documentos afectan
sustancialmente la l6gica interna del discurso andino. El trabajo
historiografico de las ultimas décadas ha conseguido, mediante
cotejos y precisiones, esclarecimientos importantes. Aun asi,
nuestros conocimientos sobre las modificaciones impuestas al
modelo de pensamiento andino por el funcionamiento del sistema
colonial son insuficientes. La relacion tensorial y constante de
ambas organizaciones de razonamiento se encuentra en los textos
mas alld de toda voluntad del escribiente y estara presente en
cualquier seleccion (*).

Intentamos un acceso al modo de pensar andino y a sus ex-
presiones textuales y contextuales que nos permitiese llegar a al-
gunas de sus peculiares estructuras, es decir, una lectura interpre-
tativa del discurso mitico-legendario e historico andino, que toma-
se en cuenta la dimension sociocultural. Para ello, como grupo,
tuvimos que superar muchas ansiedades, hecho que fue posible,
puesto que decidimos no asumir banderas ni defender territorios
ni status. Asi, todos coincidimos en asumir nuestras carencias y
en intentar repararlas, uniendo nuestros esfuerzos en la tarea.

A lo largo del proceso fuimos seleccionando los textos y defi-
niendo sus contextos. Dos narraciones, una referida a la forma-
cion y al primer desarrollo de las bases del Tawantinsuyu, y otra a
su apogeo y esplendor, consignan en las fuentes documentales
que empleamos lo que podriamos llamar la épica oficial cusquena.
Luego ingresamos al periodo de la expansion y a la catastrofe que
significo, para los incas y el mundo andino en general, la conquis-
ta espafiola. Un cuarto conjunto documental estuvo referido a un
culto nativo de caricter méagico-religioso que aparecio algunos
afios después de la conquista, sin vinculacion alguna con el mun-
do oficial cusqueiio.

(*) Incluso las crénicas indigenas de Guaman Poma ([1613] 1936) y de Santa
Cruz Pachacuti ([1613] 1968), miembros de una categoria menor de curacasy
las de Garcilaso ([1609] 1943), vinculado a través de su madre con una pana-
ca de la “Corte Real” y de Titu Cusi Yupanqui ([1570] 1985) heredero del
trono cusquefio, muestran los efectos del proceso de hispanizacion.
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Todo el material esta referido al Tawantins
inca tuvo un tardio desenvolvimiento en el concj
culturas prehispnicas; milenios lo separan de los inicios de Iy
civilizacién andina. Para ubicar a los incas es preciso repasar,

aunque sea someramente, el panorama arqueolodgico que Jeg
antecede.

uyu. E] Estadg
erto de las a]tgg

La arqueologia establece para el antiguo Peri clasificaciones
que arrancan de una €poca litica, de pocos restos y larguisimos
anos; luego viene una época arcaica, en la que se inicia la agricul-
tura y la crianza de camélidos. Le sigue el llamado periodo forma-
tivo que principia en el siglo XIX antes de Cristo, que se caracte-
riza por la divulgacién de un estilo cultural que pudo ser la expre-
sion de un culto pan-peruano: Chavin.

Ya durante la era cristiana se inician los llamados “Desarro-
llos Regionales Tempranos”, a los que sigue el Imperio Wari, una
de las primeras formas estatales y urbanas, que duré del siglo VII
al X d.C. El fin de la época Wari dio paso a los “Desarrollos Re-
gionales Tardios” de los siglos X al XV, que forman una transi-
cidn entre las dos hegemonias, la Wari y la Inca. El auge del Esta-
do inca principia con su expansién a fines del siglo XIV o princi-

pios dgl siglo XV. Su desarrollo quedo trunco por la aparicién de
los hispanos.

A la caida del “Imperio Wari”
marcada movilidad geografica,
tir una autoridad que les oblj
trata de un momento de importantes movi

ello alude el mito de los Ayar (o los de &
los yauyos y el de los Ilacuaces), R €xodos son el de

. IOS.grupos €tnicos acusan una
€n medida importante por no exis-
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zacion en un vasto Estado puede ser comprobado y percibido por
la arqueologia. Su advenimiento y su expansidn son registrados
en las estratificaciones de las excavaciones.

Segun las leyendas de la guerra de los chancas, el momento
de la expansion inca se presenté después del ataque enemigo al
Cusco y del triunfo inca. La secuencia de soberanos forjadores del
Estado es corta, y su desarrollo, repentino y violento. La investi-
gacion historica moderna sobre los incas cuestiona definitivamen-
te la versidn que nos ensefara la escuela secundaria sobre la “di-
nastia” de los 14 Incas. Se puede designar a Pachacutec Inca Yu-
panqui como el forjador del Estado; sin embargo, sus dominios
eran aun reducidos comparados con los avances posteriores. Le si-
guid en el gobierno Tupac Yupanqui, un conquistador extraordi-
nario y un gran organizador. Con Huayna Capac llegaron los incas
a los limites de su Estado; sus guerras se sucedian en los confines
del mundo civilizado de aquel entonces. La reciprocidad, que ha-
bia sido el factor principal, el medio para la creacién y expansion
del Estado, parece no haber ejercido su influencia entre los gru-
pos de los extremos territoriales. La guerra se transformé en una

lucha constante y permanente entre un centro expansivo y una
periferia resistente.

Las fronteras del Tawantinsuyu fueron: por el norte el rio
Angasmayos, en la actual Colombia; por el sur el rio Maule, en
Chile; por el oeste el océano y por el este los incas incursionaron
en la region selvatica. Al sureste conquistaron Charcas, Tucumaén,
Salta y Atacama, en lo que hoy corresponde a Chile, Argentina y
Bolivia. El territorio asi anexado alcanzé 680,000 Km2, el mas
grande Estado territorial conseguido sin la rueda y sin la escritura.
Los soberanos cusquefios lograron sentar las bases para los mas
extraordinarios sistemas organizadores.

Luego se produjo la enorme conmociéon de la conquista. El
Tawantinsuyo, en 1532, estaba en plena guerra civil. Las panacas
jugaron en estas contiendas un papel principal. Atahualpa habia
apresado a su hermano Huascar. En tal momento llegd Pizarro.

En brevisimo tiempo se trasvasaron los patrones peninsulares a la
nueva colonia espaiiola.

XVII
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Hacia la” década de 1560-70, el virreynato peruano se consolj-
do politicamente. Las estructuras burocratico-administratjyag deja-
ban sin poder a los conquistadores y encomenderos. Las POsibili.
dades de enriquecerse por apropiacidon y pillaje habian desaparej-
do y regian nuevas condiciones politicas y econdmicas. Las alian-
zas étnicas en favor de los espafnoles y en contra de los incas deja-
ron de tener valor.

En esta época, y a mas de treinta afios del encuentro de Caja-
marca, la religion incaica habia desaparecido. Sus ceremoniales,
templos y sacerdotes fueron muy visibles para la iglesia catolica,
que desde un principio decreté su destruccion. Simultineamente
la hueste militar rebuscaba en sus escombros la huella de sofiados
tesoros. No fue posible, en estas circunstancias, que la clase noble
cusqueiia pudiera ofrecer su versién de la conquista, ni que ofi-
cialmente sustentara alguna de las creencias vigentes antes de la
llegada de Pizarro. De hecho, la mayoria de los miembros de la
casa reinante aborigen se hizo cristiana. Es en este momento que
aparece el movimiento del Taki Onkoy, acerca del cual tenemos
otro tipo de documentacidn: las probanzas de servicio de Cristé-
bal de Albornoz. Al documentar sus méritos como extirpador de

idolatrias transcribié diferentes aspectos del movimiento milena-
rista que estalld en 1565.

Nuestro trabajo, entonces, se encamina al analisis de un mito
por el cual los incas dieron cuenta de los origenes de su civiliza-
cion; a la comprension de una “saga” —situada entre la historia y
la ficcidon intencional— que configura la épica de los sefiores del
Cusco, y a la inteligencia de un ritual y ceremonial revivalista que
emergia de los escombros del Estado cusqueio. En el periodo si-
tggdo'eptre los acontecimientos que forman la base de la narra-
cion epica y la aparicion del Taki Onkoy, ocurrié la conquista
espanola y se produjo la compleja irrupcién de la superioridad bé-
lica, las nuevas condiciones dietéticas, el trabajo forzado y la

introduccion de enfermedades contagiosas que diezmaron una

poblacion indigena carente de los mecanismos de inmunidad
apropiados.

Lo mitico, lo legendario

- : y lo ritual, se entrecruza n un
tejyido complejo cuya trama ’ gk

mostraba a veces lo especificamente
XVIII
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historico como incrustado en el interior de un discurso mitico. o
en ritos que revelaban la insistencia de antiguos mitos que rea;m-
recian en precisas coyunturas histdricas. Los tiempos se contraian,
se dilataban o se aceleraban. Mas alla de la constatacién de la ori-
ginalidad del mundo andino, preservada por su milenario aisla-
miento, la tarea se perfilaba mas claramente. El intento de com-
prender el mundo andino en sus propios términos tenia que ser
traducido conceptualmente. La etnohistoria y el psicoanalisis po-
drian tender los puentes que permitieran la reconstruccién de las
concepciones incas € intuir las categorias mediante las cuales or-
ganizaron su vision del tiempo y del espacio, y las estructuras y
conflictos inconscientes subyacentes a la actividad de los hombres
que gestaron la historia incaica.

La etnohistoria es una disciplina joven en el estudio del mun-
do andino. Acunado el término por primera vez por Valcarcel
(1959), su uso se generaliz6 a partir de la década del sesenta cuan-
do Murra (1964, 1967 y 1975) utilizé6 la documentacion historica
como referente etnografico. Estas primeras propuestas fueron mas
tarde refinadas y ampliadas por estudiosos como Rostworowski
(1977, 1981a, 1983), Pease (1978) y Millones (1978, 1979) entre
otros, organizando lo que podriamos llamar una perspectiva nacio-
nal de entender los problemas andinos. Siguiendo el ejemplo de
los iniciadores, llevaron los materiales de los archivos al trabajo
de campo, buscando las correlaciones ecoldgicas y econdémicas
que habrian permitido los desarrollos historicos descritos en los
documentos. En adelante el concepto se usa de manera mas bien
general, para referirse al estudio del pasado de los pueblos sin es-
critura. Esto presupone que la documentacion debera ser doble-
mente filtrada: los materiales s6lo informan el punto de vista del
gobernante y, dado que éste es europeo, las instituciones y los
hechos son expresados con una légica occidental y cristiana.

Es menester echar mano de otras disciplinas para corroborar
los datos y corregir los prejuicios que tifien la documentacion es-
crita. Es por esto que el vocablo etnohistoria es una invocacion a
lo interdisciplinario que nos llega desde su nombre. Sin el apoyo
de la arqueologia, por ejemplo, seria imposible determinar las ten-
dencias generales del proceso en que estian inmersos los hechos
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descritos por los espafioles de los siglos XVI y XVII. De I3 Misma
forma, la historia del arte y la iconografia nos permiten recons.
truir con mas precision la percepcion ideoldgica de los pueblos
andinos que, después de la conquista, utilizaron irremediableme,.
te el aparato conceptual europeo. Sin embargo, al pintar o escy].
pir imagenes —incluso cristianas— el artista autdctono recred Ia
exigencia del patron y reelaboré el mensaje haciéndolo andino.

La vastedad de estos pardmetros permite entender la dispari-
dad de criterios manejados por los etnohistoriadores. Esta situa-
cién ha generado imprecisiones en cuanto a objetivos y metodolo-
gia, los cuales no pueden ser reajustados por lo menos hasta que
se tenga un volumen apreciable de materiales publicados, y se dis-
ponga entonces de un espacio de reflexion para iniciar un balance
critico.

En un primer momento, sobre todo antes de los anos sesen-
ta, hubo una concentracion de interés en el Cusco y los incas; si-
tuacién harto explicable por el atractivo que representaban y re-

- presentan estos temas.Pero fueron zonas méas bien periféricas a la
capital de Tawantinsuyu las que resultaron mas ricas en docu-
mentacion administrativa (Huanuco, Chucuito, Collaguas, Canta,
y otras), y su aprovechamiento se convirtié en una alternativa a lo
que decian las cronicas (mas. ideologizadas y Cusco-céntricas).
Una vez descubiertas las Visitas y las Extirpaciones de_Idolatrias,
su estudio resulté-extraordinariamente productivo. En primer lu-
gar, porque agregaron.el dato censual y demografico y, luego, por-
que sumadas a otros criterios permitieron reconstruir el mapa de
grupos étnicos que constituian el Tawantinsuyu, asi como oS
cambios inmediatamente posteriores.

En }a actualidad, esta apertura de la etnohistoria ha generado
un movimiento similar en otras disciplinas que aparentemente no
zcézc;at)xiiea:‘:)r;es{; Tal es el caso de la lingiiistica o la ecologia, que
et b lan esta forfna'de ver los do_cumentos, la pOSlb“fjad
o drilgﬁnera n}dlgena de percibir la sociedad andina.
it et Seohnr}oxrlmle:nto se amplia en cuanto los patro-
ol 1 acen mas evidentes. Es asi que fenomenos

05, como la migracién de los afios sesenta, han
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volcado a las ciudades, en su origen espafiolas y mestizas, formas
culturales que no sélo se arraigan en ellas, sino que cubren todo
el espectro social con sus normas de comportamiento. De esa fe-
cha o poco antes datan aquellos estudios de psicologia o psiquia-
tria social en los que se aprecia que la presencia indigena, mas
bien por descomposicién, empieza a ser un componente de la pa-
tologia urbana. Lo importante de estos trabajos es que se alejaban
de los pioneros (Valdizan, 1917; Lastres, 1951), en tanto que la
sociedad andina dejaba de ser un antecedente o elemento exético.
Para los psicOlogos y psiquiatras de aquellos ultimos afios,
la problematica, aun llegando de las alturas, era parte de un todo

muy complejo que ya empezaba a ser reconocido como la nacion
peruana.

Conviene decir algunas palabras sobre el psicoanalisis. En al-
guna medida, su origen, como una teoria que conceptua los datos
provenientes de fendmenos clinicos individuales, ha hecho que
no se tenga suficientemente en cuenta que desde el primer mo-
mento el(psicoanalisis también se constituyé como una teoria de
la culturajLos hechos de la clinica mostraban en su regularidad
repre;cntacwnes universales del hombre El psicoanalisis fue con-
cebido como una teoria de validez universal. El analisis de mitos,
de fendmenos historicos y de organizaciones culturales continué
su transformacion en una teori‘aneneral; la etnologia ha criticado

esta “pretension universalista”.

El psicoanalisis ha afinado sus propios instrumentos, y su
compleja hermenéutica ha sido sometida a los rigores de una criti-
ca interna y a los cuestionamientos de una critica externa. Los
trabajos de Freud (1912-13, 1921, 1927, 1930, 1939), Jung ([1911]
1962, [1913] 1964), Jones ([1925] 1951) y Melanie Klein ([1963]
1977), por citar los textos funcionales del razonamiento cultural
psicoanalitico, se han continuado en una amplia gama de produc-
ciones cientificas. Lo importante es que tal desarrollo ha permiti-
do al psicoanalisis una posibilidad de abstraccion y una aplicacion
cada vez mayores para la comprensiéon de multiples contenidos
mentales y de la retdrica del pensamiento y su expresion.

La relacion del psicoandlisis con las ciencias sociales se reto-
mo con vigor a fines de los afios sesenta, cuando se volvid a po-

-
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ner sobre el tapete los escrito§ de los psmoanalistgs centro-eyryg.
peos de la entreguerra: Fenichel, Bernfeld, Reich y Fromm
Cuando en Francia Levi-Strauss definia a la etnologia comq i
ciencia referida a las estructuras inconscientes de la cultura, tep,.
dia un nuevo puente al psicoanalisis (¥).

En cuanto a las relaciones entre la psicologia y la historia, ve.-
mos que hay dos maneras esenciales de conceptuar lo histérico
desde la perspectiva psicologica. Ellas se encuentran en compe.
tencia y ocasionalmente en dialogo. Estas dos perspectivas son
aquélla de la psicologia historica, en la cual los nombres de Igna-
ce Meyerson y Jean Pierre Vernant —franceses ambos— son las fi-
guras fundamentales y, en el otro campo, la llamada psicohistoria,
que cuenta con revistas especializadas. Un discurso de William L,
Langer, entonces Presidente de la Academia Americana de Histo-
ria, que llevo por titulo “The Next Assignment” planteaba que los
hitoriadores debian reconstruir el universo subjetivo de los acto-
res historicos, y que para ello se contaba con la ayuda del instru-
mento que €l privilegiaba: el psicoanalisis.

Los cultores de la psicologia histérica, por ejemplo Vernant
(1979), parte del supuesto fundamental de que la psicologia mis-
ma es un sujeto histérico. Desde esta perspectiva, cuestiona la no-
cion implicita que, segtin éI, anima a todos los psicélogos, sean
bqhavioristas 0 psicoanalistas: la inmutabilidad de la naturaleza
psicologica del ser humano. Al introducir la dimension temporal
al estudio del hombre interior se produce una innovacién radical.
L_a naturaleza del ser humano debe ser considerada como un dato
histérico y como tal, mudable de acuerdo a los cambios histori-

) La relacién entre cf psicoandlisis y las ciencias sociales en el Perti muestra al-
1§ Mmainiitss :; l:;lgd ¢ . ¢minario “Psicoandlisis y C:enpnas Soc:a[es 4 farl({! 1
corrié a cargo Izie";{ Shis Entre nosotros, la presentacion del psicoanalisis
un cardcter de di lOHO.F'lO Delgado. Sus textos iniciales tienen, sobre todoi
Ve Dressitiagie ma;:u gacion, Dclgé_ldo se constituyd, en los aiios veinte, Cﬂse
trayectoria tedrica [?m('mo del psicoanilisis en el Perd y América Latina. u
1983). En esos aﬁosa s;do,esl.Udlada en detalle (Seguin, 1982; Re_y de Caslfo:
Vestigaciones sobre Eae -ps'q}llatra Hermilio Valdizan (1944) reallz:aba sus 1;‘
Mmarcado sobre |y é I.Slona de la medicina en el Perti, con un énfasis muy

Poca precolombina.
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cos. Una historia de las funciones psicolégicas y de sus eventuales
transformaciones contribuiria a despejar las propuestas “fijistas”
que estan en la base del modo de pensar de la mayoria de los psi-
c0logos.

Por otro lado, tenemos a la psicohistoria, vinculada a la refle-
xion psicoanalitica, en la cual la obra de Freud desempeia un pa-
pel fundacional. Los nombres de Erikson (1958, 1969) y Devereux
(1965), ambos psicoanalistas, figuran con excepcional relieve.
Binion (1982), historiador profesional muy versado en el psicoana-
lisis, y Lifton (1974), han hecho importantes aportes a las cuestio-
nes de método. La propuesta de la psicohistoria plantea una apli-
cacion del método psicoanalitico a los fendmenos histdricos, y
tiende a ver la estructura psicoldgica como algo relativamente in-
mutable y bastante resistente a las transformaciones y desgastes
historicos.

El psicoanalisis en su relaciéon con la historia se presenta co-
mo un procedimiento hermenéutico que intenta alejarse de la ar-
bitrariedad interpretativa y de la reduccidén naturalista. Sus criticos
sostienen que en la base de la teoria psicoanalitica existe cierta
concepcion antropolégica implicita y, por lo tanto, por virtud de
su aplicacion, ésta se objetiva en un modelo antropoldgico concre-
to. Vista asi, lo Unico que haria la hermenéutica psicoanalitica se-
ria reordenar los acontecimientos y circunstancias histéricas en
torno al eje férreo construido con nociones tedricas que funcio-
nen como claves precedentes inamovibles.

Luego médico, Delgado mostr6é una aversion cada vez mayor al psicoanélisis
muy distante de su anterior labor de difusion y proselitismo, de la que el nu-
mero del Mercurio Peruano, publicado en 1966 en homenaje a Freud, es ci-
fra y resumen. Carlos Gutiérrez Noriega, también publicé entre 1934 y 1939
algunos trabajos psicoanaliticos, aunque sin relacion alguna con la preocupa-
cion por la poblacion indigena que animaba al autor. También Gutiérrez No-
riega inspir6 dos tesis de psicoanalisis aplicado: las de Vargas Fano y Nelson
Caceres, referidas a la historia.

En 1940, Carlos Alberto Seguin publica un libro sobre Freud. Las publicacio-
nes psicoanaliticas de Seguin no inciden sobre la problemdtica social, tema
que interesa al autor desde otras perspectivas. El campo social es abordado
por Juan B. Lastres, en relacion a la historia de la medicina peruana (Lastres,
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Los psicoanalistas del Sgrpinario pensamos
analitica dista de ser la aplicacion de un rigido cédigo hermengy,;
co que legisla la interpretacion, o 1a puesta en marcha, de yng ma'::
quina hermenéutica que procesa los insumos que brinda el pa.
ciente. De todos modos las ImpllcaCIOHCS. metodolbgicas que sur-
gen del cotejo de las alternativas de la psicologia histérica y de Ia
psicohistoria son muy grandes. Nuestra p.referencia por el métodg
psicoanalitico es evidente. Hemos sometido nuestra actividaq in-
terpretativa a las cautelas que derivan del trabajo interdisciplina.
rio, y tomado en cuenta el valor de las reflexiones hechas por Jos
proponentes de la psicologia historica. Sabemos de las reservas
que se tienen frente a la fundamentacion de la hermenéutica en
términos generales y proponemos una lectura que se sitiia dentro
de la pluralidad de interpretaciones posibles.

que la Précticy

La pregunta que surge es: ¢de qué modo estos planteamien-
tos podrian ser aplicados en el caso de la historia andina? El mun-
do andino representa al mismo tiempo una dificultad grande vy
una suerte de natural apertura para la aplicacion del método psi-
coanalitico. Algunas dificultades que presenta la historia inca se
han allanado con la mejor definicién del método etnohistdrico.
Nos referimos a aquellas dificultades que surgen de documentos
que han transcrito la tradicién oral quechua a la manera de pensar
espafiola y al codigo lineal de la escritura. Esta dificultad, esta “re-
sistencia” que se instalé en la traduccién, permite que una por-
cion importante del método psicohistérico, aquélla orgdnicamente
ligada al método psicoanalitico, presente un acceso interesante al
universo andino subyacente al texto hispanico.

1951) y con descri
Al “alimén” con S
Aguirre (1942).
IIE:; I:;Z?‘”a masiva de migrantes rurales de las poblaciones serranas impulsa
los aSpecltzss epn@e:rllologlcps y la reflexion por parte de los psiquiatras sobre
5 ol mririol 510‘3'3 ¢s relacionados con la patologia psiquidtrica. H. Rotondo
veddo invesz[i)aa promotor y realizador, y O. Valdivia, J. Maritegui y B. Cara-
foitating sogn': Sob(;e el tema. Durante los afios sesenta, los estudios sobre
enlfiira, Gon 1o Cl-]mad 0s desde una nueva perspectiva: como aspectos df: una
costumbres 'a.n(;]ine iy e“f‘b]_e'lerse un didlogo. Los trabajos sobre mitosy
curanderismo  (San .. multiplican. También se estudia otro tema cercano, ¢l
(Seguin (1962), Rios et al. (1964), Chiappe, Lemlij ¥

DCi?nCS psicologico-psiquiatricas sobre la “raza indigena”.
eguin, publica una psicobiografia del conquistador Lope de
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En no pequeia medida, el psicoanalisis es el intento que te-
nemos de dar cuenta del conjunto de impulsos y estimulos, mu-
chos de ellos inconscientes, de vivencias organizadas o no, que
un sujeto comunica al analista a través del lenguaje. Tenemos un
método que perpetuamente se estd centrando sobre una traduc-
cion que se constituye verdaderamente en el Unico dato. A partir
de esa traduccion al lenguaje lineal, en sus tropiezos y en sus im-

perfecciones es donde encontramos lo que eso puede haber signi-
ficado para el sujeto.

Tenemos un instrumento que nos permite descubrir, a par-
tir del discurso que el paciente produce sobre el conjunto de sus
datos psiquicos, vivenciados o no, las estructuras que estin en
la base de su discurso. Exactamente igual, con respecto al mundo
andino podemos seguir los textos, sus “recurrencias y sutiles
descentramientos” para acceder a algunas realidades subyacentes,

asistidos por las cautelas que nos exigen la antropologia y la
historia.

Obviamente la interpretacion del texto histérico no es exacta-
mente equivalente a la interpretacién que se dirige a un analizan-
do en una sesion. En este ambito de trabajo, aquello sobre lo que
se interpreta permanece fijo, lo que muda no es el texto objeto de
la interpretacion sino el contexto a partir del cual se lo interpreta.
El texto no establece una relacion transferencial con el analista ni
dirige a €l sus afectos. Es mas bien el analista quien entabla una
relacion transferencial con el material. El esclarecimiento y la ela-
boracién de la transferencia del analista son importantes. Tampo-
co se pueden evaluar los afectos de las interpretaciones: el texto

Millones (1985). Zapata publica un trabajo sobre el vals peruano (1969).
Los primeros afios de los setenta ven una reaparicién de los trabajos psicoa-
naliticos, paralela a la llegada de los primeros psicoanalistas formados en el
extranjero. La forma inicial es la de articulos de difusion actualizados (Peiia,
1971). En 1976 Fernando Saba realiza su tesis doctoral aproximandose psi-
coanaliticamente a la identidad del cronista mestizo Garcilaso de la Vega.
Este trabajo marca cronolégicamente la apertura de un nuevo periodo en la
produccién psicoanalitica vinculada a las ciencias sociales. Al poco tiempo
un numero de la Revista de la Universidad Catdlica es dedicado al psicoana-
lisis. Herndndez y Saba (1979) contribuyen al volumen colectivo “Peru:
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permanece inmutable, 1o que varia es nuestra comprension. Hay
por lotanto, el riesgo; de caer en.una pura tautologia, . ’

Frente a diversas instancias del material etnohistorico, hemos
articulado propuestas interpretativas que nos remiten a diferentes
escuelas del pensamiento psicoanalitico. Una suerte de integrs.
cion de una vision convergente de diversos modelos teéricos nos
sirvio para nuestra elaboracion. Creemos que asi ocurre también
en-¢l ‘espesor de la practica clinica. No estamos hablando de un
eclecticismo tedrico que puede poner la coherencia del discurso
en riesgo;; se trata, mas bien, de que las exigencias provienen de
la_busqueda de sentido antes que de la fidelidad a una escuela,

- "También es cierto que la propuesta implicita desde el nombre
‘mismo 'de’la psicohistoria  transmite una 'cierta 'ambigiiedad. J.
Barzun, un-critico’ilustrado de’la psicohistoria, previene: “A dife-
tencia’de la historia econ6mica, por ‘ejemplo, la psicohistoria no
es una historia de 'la psiquis, como’la otra'loes de la ‘economia.
Lo que significa es: ‘psicologizar con la ayuda de la historia’.’Asi
la primera parte de la palabra compuesta socava a la segunda”
(Barzun, 1974: 17). Creemos, que la, conceptuacién freudiana per-
mite la solucidn de algunos problemas, el replanteo de otrosy, el
surgimiento de nuevas preguntas, En la interlocucion. con los mé-
todos histdrico y antropoldgico,es que el trabajo psicohistérico afi-
i1, SUS fStUMEntos, .. o1y ndisslst £ou aasld Tk
. Nada'mais Tejano a nuestro’ proposito que proponer un gene-
tismo_evolutivo,’ causalista y lineal! No'creemos que los aspectos
s & raminr s by ot 6 1 it
genes con elgque ::h l tomamos‘por--ejemplo;el S

ST AT, hbezamos, solo su posterior resignificacion,

B0l s gl sl g ' N9V Lireitor 20l ;

5 1o ;?ngeaniaN::I&anS(; c.on.gn_lx)mcvo trabajo sobre Garcilaso. En 1981, Péndo-
. A clacion Psicoanalitica A bl 5 & SIpe cio-
nes psicoanaliticas sobre : Rostina. Algupag consicers

la fundaci6n del Imperio Incaico”, En 1982, la cola-
entendido ‘como g

Todos 1t e 1108
cién de slt; ssléléifégf, d|:? sarrollos estdn obviamente relacionados con la funda-
Otro aspecto de Jas rel.t:;:rigana = ‘Pswoa‘.‘éhsis yisu‘evoluci6n institucional.
td siendo dado por ej 1es entre el psicoandlisis y'las ciencias sociales, €s-
por ¢l trabajo. de César 'Rodriguez Rabanal y suiequip®
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«que surge del; deseo ide. la. élite gobernante y lleva-a la,vez la im-
_pt_onta:del trayecto,regresivo.de las fantasias que-lo escenifican en
la,investidura del.Inca; nos-lo -hace ,comprensible. Dicho esto tal
vez 0o, resulte [innecesario  sefialar; que- s .obvio -que no todos
nuestros datos pueden: ser analizados istricto (sensura partic de un
enfoque puramente psicoanalitico.que: tiene ,como base la 16gica
delconflictoy; del ideseor goimininib 2im noizisy soy & 29122110

| W

“” "Entendamonos: no ‘scléi"lrz‘lt;a'dé que la interpretacién preceda,
se anticipe o sustituya la labor sistemdtica de la arqueologia clasi-
ficando materiales, de la historiografia precisando, datos y de la
antropologia estableciendo. el contexto’ cultural. Tal manera de
proceder podria en alglin, caso llevar a intuiciones valiosas, pero
estaria siempre en riesgo de plantear hipotesis aventuradas o des-
cabelladas. Lo :que hemos lintentado hacer es-otra cosa. Una vez
establecida una sintaxis etnohistorica que aclara aspectos estructu-
rales'del pasado inca; hemos/tratado deringresar a 'su'seméntica, ‘a
sus:aspectos subyacentes‘y @;sus funciones’ significantes. Es aqui
que’ larescucha ranalitica’ permite:la“formulacién' tentativa de ‘una
propuesta interpretativa’que: devuelta a'los etnohistoriadores; re-
verbera sobretodo el grupo interdisciplinario’y ‘en 'ocasiones llega
a‘producir'un insight grupal: No'decimosque’ hayamos logrado ‘en
<cada instancia' una' convergencia sustantiva; ' modal v formal pero
si hemos alcanzado -una”suerte de validacion' concurrente,

voh i SIHLEER. TLOD D01 9MPIMID B DLW AU 20i6INoe91q 291ie012un

Aprehension empirica,, tentativa. hermenéutica 1y, elaboracion
critica (Habermas,. 1982) juegan en, este trabajo, No, se trata de
¢lapas, pues no siguen una, secuencia temporal prefigurada; tam-
poco de niveles, pues no se establecen jerdrquicamente. Estos
momentos, por asi llamarlos, se articulan en la practica misma y
en la‘sintcsis que sigue a la actividad analitica, particularmente al
describir las transformaciones que muestra el material historico.

Sucesivos descentramientos desembocan en el reestablecimiento
de una coherencia.

df: Investigacion en un pueblo joven de Lima. Se trata de la rigurosa aplica-
cion del método psicoanalitico al trabajo terapéutico con pobladores de una
zona m:frginal pobre, constituida por migrantes rurales. Una serie importante
de publicaciones da cuenta de este esfuerzo pionero (1984a, 1984b, 1985).
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Se trata, en suma, de un trabajo interdisciplinario en ¢ cual
el pensamiento psicoanalitico organiza la urdimbre, tanto de la re.
flexion cuanto de la propuesta que presentamos. Por ejemplo, ve.
mos en los textos que examinamos un cambio en los sistemas de
parentesco, una transformacion de las relaciones entre los gober.
nantes y los gobernados, la transicion de una version ciclica de Jog
origenes a una versién més dindmica y lineal del tiempo histérico,
un cambio en los cédigos que rigen el desarrollo y el pasaje de
una organizacioén de relaciones narcisistas y diddicas al esbozo de
construccion de una estructura triangular. Atomo de parentesco,
relaciones matrimoniales, sistemas de parentesco, estructuras in-
conscientes, organizacién social, visién religiosa y concepcion de
la historia, se articulan, convergen, divergen y se entretejen.

Somos claros en decir que para el 4rea andina esta disciplina
recién nace. Nosotros no somos psicohistoriadores, pero creemos
haber sentado las bases para que la disciplina exista por si sola. Se
pueden sefialar reservas de todo tipo con respecto a las fuentes
elegidas; por ejemplo, se querra ver vicios de anacronismo y de
etnocentrismo; se podrin plantear objeciones a la psicohistoria
(Stannard, 1980; Barzun, 1974). Respondemos que hemos intenta-
do una investigacién transcultural, y para ello hemos buscado una
base empitica a partir de la cual hemos querido trascender la dis-
tancia histérica respetando su especificidad. Como en los textos
musicales presentamos una Fugg q Cinque Voci con Alcune Licen-
ze; como en los telares andinos, un tejido con fibras de diversos

colores. Ahora, que el texto escrito hable por si solo. En todo ca-
so fue compuesto para ser escuchado.
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EL MITO DE LOS HERMANOS AYAR

“El Viejo Mundo estaba regido por la triada: tres tiem-
pos, tres edades, tres humores, tres personas, tres continentes.
América no cabia, literalmente, en la visién tradicional del
mundo. Después del descubrimiento, la triada perdié sus pri-
vilegios. No mas tres dimensiones Yy una sola realidad verda-
dera: América aniadia otra dimension, la cuarta, la dimen-
sion desconocida. A su vez, la nueva dimension no estaba re-
gida por el principio trinitario sino por la cifra cuatro”™.

OCTAVIO PAZ

El mito de los hermanos Ayar, situado en los origenes, fue
para los incas el modo de dar cuenta de las bases de su organi-
zacion politica y social. Dicho mito fue la creacion cultural que
enunciaron para representarse a si mismos, que pronunciaron pa-
ra establecer y explicar la relacion entre ellos, sus héroes y sus
dioses y que anunciaron para instituir y mantener sus patrones
normativos. Constituido por la palabra en su dimensiéon mas con-
creta y elaborado con un lenguaje que se enraiza en lo mas pro-
fundo, el relato de los Ayar contiene referentes historicos, propo-
ne los modos primordiales de pensar la historia y la sociedad y
consigna los deseos, temores y esperanzas mds arcaicos.

Las hazafias de los Ayar han sido referidas de diversas mane-
ras en las crénicas. Los aportes metodologicos, asi como los ha_.-
llazgos provenientes de la arqueologia y la etnologia, han permiti-
do un amplio desarrollo de la etnohistoria andina y la valoracion
mas exacta de los testimonios (Rowe, 1946; Rostworowski, 1983;
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. Zuidema, 1964). En atencion a esto, es que pe

Pease.,d(1)9l71%e§% material de trabajo de las crénicas do JUa;n ((1):
rectoilzos ([1551] 1968) y de Pedro Sarmiento de _Gagpbo?(m]-
]fgezrg)" aTas que se ha agregado el material comparativg ge Otrog
relato’s de los siglos XVI y XVIL

Elegimos la pri{nera,_ r.edactada tempranamepte en 1551, por.
que su autor conocia el idioma quechua. Ademés fue casadg con
dofia Angelina Afias Colque, hija o hermana de Atahua}pa. Tales
circunstancias le; permitieron tener accesoa la informacién de o
sefiores cusquefios, deudos del ltimo Inca reinante. La segunda,
publicada en 1572 por orden d.el Vgrrt_e_y Io_ledc_), parte de numero-
sas ‘averiguacionesentre 10s'miembros:de'1os linajes encumbrados
del' Cusco, brinda ‘informacion d?:."Dﬂ}},lQ%‘%.;m‘anO- Sin embargo,
muestra tina intencion de legitimar, los derechos de la corona es.
pafiola .sobre, estas  tierras., . ., . .. Loigali
%ﬁ las, cronicas_de, Betanzos, 10s. cuiatro hermanos: Ayar Ca-
chi; Ayar Uchu, . Ayar Auca,y Ayar-Manco, acompafiados por sus
cuatro hermanas: Mama Guaco, Mama Cura, Mama Ragua y Ma-
ma Ocllo, 'salieron de la cueva de Pacaritambo} Sarmiento de
Gamboa (1943, cap. 11) propone una versidn alfernativa: A seis
leguas del Cusco, en el asiento de Pacaritambo, situado en el ce-
o de Tambo, Toco 0:“Casa de Ventanas?; salieron de cada una
de ellas diversos,grupos Sin generacién, de-padres. De, una-de es:
tas Ventanas Jlamada Maras, Toco salieron Jos maras; dela segun-
da, Sutic Toco, sali el grupo de, los, tambos, .que  hasta, ¢l siglo
A habitaban el Cusco, mientras que. dy la tercera, Capac;Toco 0
csta verson e Foic1on,cliatro hermanas v, cuatro hermanas, En
€0, Mama  Tpace., " o0a3.50n llamadas; Mama Ocllo, Mama Gua
"1 ama Ipacura (*) 50 Mama Cura— "y ,Mama_Raua,
o il & JAMUL 1T 110 V0L LIUULLG .
40ulos y erpateaqag ey D 208! eif 14 que o3 Ay siien
(1981) sobre el‘mito S()j’ |l BLGIE aquellas descritas pofr‘logll)l_:‘due
la mayoria de Jas gra c? nécimiento”del 'hérog) Rank-s:enafa da-

s oo hérocs miics pgon aciones reclama haber sido fyndt
€48 comupeg:! son de os" ios -herqu.RQS?eq a]g_}l:qzil_s‘,c@f?c.t%ﬁan
. - : rlgen_arlstoqrﬁtl_.co',isuls\' rll_agm}'lgp’tfcl):s;h?_‘_m.

) :Cgﬂn G()n?fl}c . UL It Q0 goltisifiovd

S I']OI-r
a de su Padre y f;

» bl

e Version

i (1952: 359) i Dighcigring i e

la tia de- madre Onfata?ii2o! 2ol ob siosxo @b
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sido. precedidos- por dificultades 'y habrian sufrido amenazas de
mucrte.pffl' Pa_fte‘- del Dadr'e.ode.algﬁn rTepresentante de éste. En
algunas situaciones,! el héroe: es’ rescatado, en'otras, adoptado.
Una ve_z.adu_lto-:descfubre, su verdadero origen, se venga y reclama
su:patrimonio. El héroe, para 'sobrevivir; debe vencer una serie:de
adversidades y las agresiones de sus hermanos rivales. Sin embar-
g0, sl nos ‘circunscribimos, al futuro fundador de la’ dinastia incai-
ca, Manco:Capac, observamos que- en su transito hacia la-condi-
cion de héroe cultural y a las funciones de paradigma politico-reli-
gioso, se opera una suerte de inversién de las propuestas de Rank.
Aqui ‘el héroe ‘emerge ‘como’ tal ‘al’ sobrevivir a la eliminacién de
sus ‘hermanos.'Como 'veremos, 1o 'es la ‘tinica ‘inversién’con' que
Nnos*'tropezdremos; - 1H¢— hORING SL 019NN 19 51109 esinsle

‘2 Losrocho hermanos,. equipados ‘ofnamental y utilitariamente,
salieron para «civilizar la tierra e iniciaron su‘lento andar en busca
de!areas fértiles. Las vestimentas de tejidoside oro, asi como las
varas'del mismo metal-aparecen en‘la mayoria de las versiones'de
los Ayar.Ea-referencia al oro en'el interior de'los ‘textos, estable-
ce una relacion metaforica-con el Sol.-Las telas y los'instrumentos
de'cocina aluden'a‘la 'mision civilizadora' de “los- hermanos;| -
_ LLa oquedad de la que surgen del seno/de la; tierra evoca el
origen materno del ente dador de vida, en el sentido: propuesto
por Campbell (1968). El nombre de la cueva: Pacaritambo (posada
del'amanecer) permite vincular este origen materno, propio:de los
mitos de fertilidad y_correspondiente a las sociedades agricolas,
con los mitos cosmoldgicos y cosmogonicos, estableciendo'el cir-
cuito antropocosmico' de la fecundidad. 'Un pacto’ venidero entre
el Sol y la Tierra asoma en el horizonte mitico: De ese modo, la
gesta de los Ayar se remonta a los albores de la' humanidad para
dar un sustento mitico a los origenes del Cusco, y otorgar'a la

fundaciéon 'de 'la ciudad ‘el valor de un acomeclimient_o 'closm'lco_?s

Los ocho personajes principales del mito son d§ﬁnidos como
hermanos. La nomenclatura de parentesco es:explicita en tal sen-
tido. Sin embargo, para comprender la estructura-implicita-de las
relaciones, es menester revisar la informacion referente a laiorga-
nizacién de los grupos cusquefios. Segun. los cronistas, cada Inca

3
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reinante formaba con descendientes de ambos sexos un linaje de.
nominado panaca. En otros términos, formaba un ayllu real. Las
investigaciones de Valcércel (1925), Rowe (1957), Pease (1981a),
Rostworowski (1981b), permiten organizar un marco de base. Po.-
demos establecer que la palabra ayl/lu designa a un grupo perma-
nente ligado por una descendencia comun, real o supuesta, de to-
dos sus miembros y que se constituia en una unidad econdmica,
caracterizada por la posesion en comun de la tierra y la participa-
cion colectiva en su cultivo.

Zuidema (1964), basindose en la informacion sobre los matri-
monios de los jefes incas y tomando en cuenta las discrepancias
existentes entre el nimero de panacas —supuestamente fundadas
por ellos— y el nimero de Incas que llegaron a reinar, afirma que
las panacas forman parte del sistema de organizacion inicial del
Cusco, y cuestiona con argumentos definitivos la genealogia de la
dinastia inca.|En un primer momento habria existido una simulta-
neidad y no una sucesic')nJUn conjunto de grupos de parentesco
contemporaneos entre si, de cuyas interacciones derivaron jerar-
quias y precedencias, establecio algiin sistema para la designacion
de sucesores. Ademds, al estudiar la distribucion de las panacas
en cada grupo de ceques —es decir, las lineas imaginarias que irra-
diaban del centro del Cusco, a manera de quipu o raiz, sobre las
cuales estaban dispuestos los santuarios incas—, Zuidema plantea

que las panacas s6lo tienen sentido dentro de una totalidad es-
tructural organizada.

La palabra panaca designaba al conjunto de hermanos de un

SU.[i_etO independientemente de su sexo. Como sefiala Pease con
referencia a una situacién sucesoria tardi i A rmi

! 1a, el sentido del término
“hermanos” podia ser el de miembr ’

0s de la misma generacion en

({1 ro .
la pa}:l:aca. En todo caso, ¢l régimen de parentesco permitia lla-
mar hermanos tanto a los miembros de g misma panaca que es-

de pana, té i
: rmino de
an_dmo con el cual el varén nombra g |a h,errnana parﬁn R
prima hermana o segunda, Otros son | y también a la

jer designa a la hermana o g herman
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mos dicho, era equivalente a ayllu, palabra que era usada en la re-
gion de Cusco y Ayacucho en tiempos anteriores a la llegada de
las bandas de Manco (Rostworowski, 1981b); pero sélo se utilizd
para referirse a los linajes gobernantes. La similitud o la diferen-
cia de la estructura organizativa de las panacas cusquefas con los
grupos de parentesco de fuera del Cusco, resultan dificiles de pre-
cisar aunque es presumible que estos ultimos tuviesen reglas mas

simples. Posteriormente -1as panacas reales agruparian a los incas
de sangre y privilegio.

CEn cuanto a la funcién simbdlica de la panaca, ésta consistia
en perpetuar la memoria de su'fundador_._] Esta funcion se expresa-
ba en las practicas ceremoniales destinadas a cuidar de su momia
y a honrarla. El recuerdo de los hechos que el sefior difunto pro-
tagoniz6 antes de perpetuarse en su muerte se conservaba a tra-
vés de los quipus y también en los cantares y précticas rituales,
que tenian ocasion con motivo de las fiestas y ceremonias princi-

pales, realizados en presencia del Inca y de las momias de los so-
beranos difuntos.

Las panacas habrian sido los grupos de parentesco que man-
tuvieron el ideal endogédmico de la sociedad inca, de cuya realiza-
cion tenemos evidencias documentales precisas (Zuidema, 1980).
Pero, a la par de relaciones endogamicas, existian relaciones exo-
gamicas. Estas se daban a través de la poliginia. Mediante estas
relaciones plurales, el Inca podia vincularse con mujeres pertene-
cientes a otras panacas o algin ayllu vecino.\Los conquistadores
incas, representados por el grupo collana, habrian tenido relacio-
nes endogémicas y exogdmicas] A través de la endogamia, se vin-
culaban entre si, tal vez mediante complejas normas en las que,
por ejemplo, las mitades del grupo enddégamo se comportaban co-
mo exdgamas una con respecto a la otra. Mediante la exogamia,
el grupo de jefes podia vincularse con los grupos no collana en
matrimonios secundarios. La tensién existente entre las panacas 'y
los ayllus 0, dicho de otro modo, entre el grupo collana y los no

collana, ha sido de suma importancia en la organizacién y en la
historia de los incas.

Sobre este complejo sistema de parentesco que sirve de caia-
Mazo al texto mitico, podemos ver también que el texto que da
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cuenta de la misién civilizadora de los Ayar revela asimismq la
presencia de movimientos afectivos, que pueden servirnos de jp.
dicadores de la forma en que los afectos eran concebidos dentrq
de las relaciones establecidas entre los hermanos en el interior dej
relato (*). Tal vez de ese modo podamos trazar, a partir de las vi.
cisitudes que se juegan entre los hermanos, el bosquejo de las re-
presentaciones mentales que posiblemente dieron origen a la na-
rracidon mitica.

Ayar Cachi, cuya mujer era Mama Guaco (Betanzos, 1968),
ostentaba poderes sobrenaturales. Con un solo tiro, su honda de-
rribaba cerros y abria quebradas. Es interesante sefialar que en el
mundo andino determinados cerros y quebradas son considerados
como expresiones de lo sagrado, es decir, las huacas de las refe-
rencias documentales de la colonia y los Apus de la investigacion
etnografica. Aun cuando en su mayoria los cerros son divinidades
masculinas y los valles y quebradas, femeninas, la relacién no es
absoluta. Lo abrupto del territorio andino (cerros altos, quebradas
profundas), ademas de establecerse como reto al proyecto civiliza-
dor, imantaba parte importante del pensamiento religioso andino.

Ayar Cachi, al derribar cerros y abrir quebradas, arrebataba a
la naturaleza los aspectos mas amenazantes y domesticaba sus fa-
cetas mas agrestes, es decir, la sacralizaba y la hacia cultivable.
Quien era pareja de Mama Guaco quitaba a la pachamama sus as-
perezas falicas, por asi decirlo. Asi el suelo era transformado en
terreno de cultivo, en tierra receptora de simiente.

~ Las hazafias de los hermanos
c_16n mitica de un posible
rivales, posiblemente en
tes movimientos migrator

Ayar aparecen como representa-
proceso historico de pugna entre grupos
relacién con un momento de importan-

Solreh ligratorios que se produjo a la caida del Imperio
: ari. obre_ l.os primitivos habitantes del Cusco, los cronistas nos
an transmitido un confuso relato. Sarmiento de Gamboa men-

*
™) Dz}do que el acceso a los afe
MISmos, es necesario tener

muestran sesgos diferentes,
Pecliva, podria ser interes

ctos expresados en los textos se infieren de 10;
€n cuenta que Betanzos y Sarmiento de Gambo

Una comparacién entre ambos, desde esta pers”
ante,
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ciona para aquella época a los sauasiray, a los antasaya y a los
guallas, a los cuales se afiadieron mds adelante los alcavisas, 10s
copalimayta y los culumchimas, ademas de otros antiguos pobla-
dores llamados lares y poques. Es dificil, si no imposible, indicar
la zona habitada por cada ayllu, o etnia, porque al adquirir el do-

minio de los demads, el grupo inca procedidé a una reubicacién de
los pueblos y a una nueva reparticion de las tierras.

El futuro Cusco era conocido entonces con el nombre de
Acamama (Guaméan Poma, 1936: 84; Murtia, 1962 t. I, cap. III:
26), y se situaba en una zona entre los dos pequeiios rios del va-
lle. En el intermedio tardio surgié una banda que llegd a ejercer
cierto poder sobre los demas grupos; ellos eran los ayarmaca que
Guamén; oma (1936) denomina como pertenecientes a los prime-
ros incas.{Los nombres genéricos de sus jefes eran los de Tocay
Capac y Pinau Capac. Murua (1962) menciona a estos sefiores co-
mo reyes anteriores a los incas, cuyos territorios se extendian des-
de el Vilcanota hasta los Angaraeg} mientras Garcilaso de la Vega
(1943) asegura que habitaban diéciocho pueblos en el mediodia
del Cusco, desde las Salinas a lo largo de tres leguas.

5‘E55 interesante constatar que los ayarmaca desempefaron un
rol importante en los inicios del Cusco y sostuvieron prolongadas
luchas contra los incas. Los ayarmaca han sido rastreados desde
antes de la llegada del grupo de Manco Capac al Cusco} Luego,
continuan figurando a través del Incario, en los relatos de los cro-
nistas, en lucha constante contra cada Inca. Ellos siguen apare-
ciendo como tales en los testimonios y registros administrativos
virreinales, para finalmente convertirse, en el siglo XX, en comu-
nidades campesinas reconocidas oficialmente.

El nombre de Ayar que ostentan hasta hoy dia dichos grupos,
los relaciona con los miticos hermanos, mientras su segundo ape-
lativo, maca, indica una raiz comestible (Lepidium meyenii), cuyo
habitat es la puna de la region central. Se trata de un cultivo pro-
pio de una amplia region de altura, pero en la actualidad restringi-
do a las cercanias de Jauja. Segun la creencia popular, la maca tie-
ne propiedades fecundantes y por lo mismo se le atribuia un ori-
gen magico (Rostworowski, 1969-70). Hasta aqui los datos de la
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etnohistoria. Es evidente que una construccion tan compleja cq..
mo esta narracion mitica admite multiples propuestas interpretati.
vas. En importante medida es imposible conocer los fundamentgg
histéricos de los incas sin recurrir a su patrimonio mitoldgico. Pe-
ro, entiéndase bien, no se trata de establecer mediante el texto
mitico las condiciones y etapas del periplo migratorio de las tribus
fundadoras del Cusco. En todo caso, parece que una hipétesis
mds parsimoniosa nos hace pensar en una elaboracion tardia, he-

cha para dotar a las tribus de las primeras confederaciones de un
origen unico.

Si retomamos el relato, encontramos que estando temerosos
los hermanos de los poderes de Ayar Cachi, para deshacerse de
€l, lo persuadieron con engafios de que volviese a Pacaritambo pa-
ra traer ciertos objetos olvidados. Una vez dentro de la cueva, ce-
rraron la entrada con bloques de piedra y lo dejaron atrapado en
ella. En la version que da?&rmiento se senala que Cachi fue a Pa-
caritambo en compafia de un servidor llamado Tambochacay,
quien tenia la orden de encerrarlo; luego, para que no divulgara
mas adelante el secreto, los restantes hermanos lo mataroa

Las hazafias de los Ayar podrian ser también expresién de
realidades humanas menos subordinadas a cambios temporales,
veamos otras coordenadas de referencia. Ayar Cachi el poderoso
dominador de la naturaleza, capaz de alterar el rostro mismo de
su geografia, termina atrapado en la propia cueva de la cual sur-
gio. Como si se lo hubiese tragado la tierra y, de ese modo, vuelto
al seno de la pachamama permanecera asi vivo e inmévil en las
entranas de la madre, pero sin acceso a ella. La nocion de “reinfe-

tacion” propuesta por Mauricio Abadi (1960) nos resulta, ademas
de precisa, sugerente.

No perdamos de vista que habiamos mencionado que el mito
de los Ayar podia ser expresién de la pugna entre grupos rivales
en el proceso de la fundacién del Cusco Y, a la vez, referirse a un
complejo sistema de rivalidades de parentesco. Em’pezamos a vis-
lumprar un conflictivo aspecto de rivalidades fraternales, Tal vez
:112 lllr:slrecs)? lz:) aqpécl!a dimensién que podemos entender a través

ploracion de los afectos en juego, nos sirva de puente
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Wl o) ovatiisy Vaseses

para intentar una vision en doble perspectiva. Asi vista, la fuerza
de Ayar Cachi result6 intolerable para el resto de sus hermanos,
porque éstos se llenaron de envidia. Coloquialmente, la envidia se
define como el dolor de ver que otro posee lo que uno desea,
Melanie Klein (1976) postula que la envidia es uno de los senti-
mientos evolutivamente mas antiguos y fundamentales en el
hombre. Es anterior a los celos y a la voracidad. Los celos estian
basados en el amor y aspiran a la posesion de la persona amada y
la eliminacion del rival, por tanto implican una relacion triangular.
La voracidad conlleva el deseo de poseer todo lo bueno que pue-
de ser extraido del objeto, independientemente de las consecuen-
cias que esto pueda tener en el objeto anhelado, asi sea su des-
truccion o dafo. La envidia_en términos psicoanaliticos, es un
sentimiento primifivo, anterior a la relacién triangular y que se
experimenta antes de que se perciban las cosas como integradas
psiquicamente y por lo tanto éstas son concebidas como fraccio-

narias, Entonces, cuando la posesion del objeto anhelado o el de-
seo de emularlo y ser tan bueno como él, no puede lograrse, la
tension intolerable lleva al deseo de la destruccién, dafio o elimi-
nacion del objeto. De ese modo se hace desaparecer la fuente que
origina estos sentimiento dolorosos. Es este aspecto de la envidia
el que la hace tan destructiva, ya que, con tal de eliminar el senti-
miento, el sujeto no vacila en destruir aquello que puede ser va-

lioso para él1 mismo.

E\yar Cachi termina siendo eliminado por sus hermanos. Por
encima de la consideracion de sus cualidades necesarias para la
conquista de la tierra fértil, y de lo que ¢l representaba, aceptarlo
como colaborador en la empresa se hacia imposible, porque la
magnitud de la rivalidad envidiosa resultaba intolerable] El héroe
habia despertado la agresion de sus hermanos quienes lo sep_ultan
con engafios en la tierra que él habia dominado. Estaba en juego
no sélo el temor de que Ayar Cachi luego, con esa fuerzfl, los do-
blegara a todos, sino ademés la envidia que les producia no po-
seer esos atributos con resonancias a potencia genital. I\!o olvide-
mos que Mama Guaco era su mujer. Acabamos de mencionar que
a pesar de que estos atributos podrian haber beneficiado a todos,
prefirieron correr el riesgo de mermar las fuerzas del clan frater-
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nal o de la uniéon de clanes; eliminar. a Ayar Cachi si.gn.iﬁcaba’ N
pesar del riesgo de la derrotg,.verse llbr_es de los Sénlimientos de
rivalidad envidiosa, intranquilizadora. Sll:l embargo, luego de ha.
ber conseguido el objetivo, surge un sentimiento de desasosiego y
malestar. Cuando los hermanos matan a Tambochacay, el seryidq,
que ejecuto la orden, actuaban como si hublerap depositado en él
sus sentimientos de envidia y al eliminarlo se libraban de ellos, a
la vez que de un testigo de su accion.

\Eos tres Ayar restantes continuaron por las serranias y llega-
ron cerca del cerro Huanacauri, que habria de devenir en el ado-
ratorio principal de los incas. Segin Sarmiento de Gamboa, al Ile-
gar a este lugar los tres hermanos con sus cuatro hermanas vieron
en el cielo el arco iris, que llamaron Huanacauri (*). En una frase
ambigua, Sarmiento de Gamboa consigna el modo como Uchu se
ofrecio para dirigirse al lugar. Esto lo hizo, segun el cronista, “por-
que decian que les convenia mucho” (1943, cap. XII: 54). Al acer-
carse Ayar Uchu al sitio indicado, vio una huaca que representaba
el bulto de una persona junto al arco iris. Al posar sus pies sobre
la huaca, Ayar Uchu quedé convertido en piedra ante la mirada
de sus hermanos que no pudieron o no quisieron ayudarlo. Ayar
Uchu, sin embargo, alenté a sus hermanos a continuar el camino.
S_u arenga contenia una recriminacién implicita. Sus hermanos de-
cidieron, antes de proseguir, hacer de él su huaca mas importante

o\ i1 -3 e
2*\La huaca de Huanacaur; Jugaba un papel principal durante lqs
ceremonias del Huarachico. En estos ritos de iniciacion, era la pri-

mera huaca a la que acudian los jc'weneg (Betanzos, 1968). En es-
Los ritos, que marcaban la entrada al status de adulto entre los in-

cas, los aspirantes debjan atravesar por diversas pruebas de forta-
leza, luchas rity

; ales y carreras de velocidad y resistencia. Al final
¢ todo esto les horadaban e} lobulo de las orejas que, como sabe-

bara los incas un signo de nobleza indicativo del

* - R i '
& E?;_tlwln, varios vocablos pary designar al arco iris. En quechua, segun Gon?;-
g<; . 0$u1n ([1606] 1952 416) se decia kuychi. E| diccionario de Fray Don—l\l,.l_
|Cl’llcccndcr:lto Torrl]ms (1951: 45) menciona la voz cuychi, y también i;e?;lélngo
quechua costepn-: i) -y S e
[1612) 1956). Osteno: ruromaya. En aymara, se decia cuur

mos, constituia
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rango social. Podemos entender este rito de pasaje, o de inicia-
cion, como una propuesta de castracién simbdlica. El adolescente
es sometido a la perforacién del 16bulo de Jas orejas antes de ser
recibido como miembro de la casta noble con plenos derechos. Su
aceptacion como adulto depende de un acto de sumision ritual a
sus mayores. Al ofrecer el 16bulo de la oreja salva el atributo fun-
damental de la virilidad: el pene. Es una instancia bastante clara
de un intercambio del tipo pars pro toto. Conviene tener presente
que Pachacutec Inca Yupanqui, mucho tiempo después, tomé cui-
dado de engrandecer estas ceremonias cuando le toc6 a Tupac
Yupanqui, su hijo, participar en el Huarachico (Sarmiento, 1943).
También Huanacauri, a manera de bulto o estatua, era llevado a

los campos de batalla. Igual sucederia después con representacio-
nes similares de Manco Capac.

La ceremonia de acceso al poder sugiere las relaciones entre
el ritual consagratorio y el discurso mitico. En Huanacauri “la ma-
dre y hermanas del que fuera Inca, han de quedar hilando con
tanta prisa que el aquel propio dia se han de hilar y tejer cuatro
vestidos para el mesmo negocio, y han de ayunar sin comer ni be-
ber las que en esta obra estuvieren” (Cieza de Leon, 1943, cap.
VII: 61). Son cuatro vestidos para el futuro Inca, que tal vez ale-
gorizan el primitivo grupo que fundé el “Imperio”. Es decir que
los vestidos simbolizan a los hermanos muertos con quienes el
Inca se estaria identificando. En la ceremonia de la coronacion, se
reproducia ritualmente la fundacion mitica. En medio de la fiesta,
el vestir de los cuatro ropajes representaba también un intento de
expiacion de la culpa en tanto que anularia magicamente sus
muertes. Dejamos para mas adelante la interpretacién del ayuno.

El arco iris, futuro emblema del Tawantinsuyu, se extiende
como puente entre el cielo y la tierra. Aparece en el horizonte
luego de la lluvia necesaria y bienhechora. Como en una insisten-
cia de lo establecido en los inicios de la narracion mitica, se rees-
tablece el vinculo entre el Sol y la Tierra; la mediacion la estable-
cen tanto Ayar Uchu cuanto el kuychi. En el mito de los Ayar per-
sonalizan la necesaria convergencia que se ird a celebrar en lo§ ri-
tos iEus posteriores, que tal vez reescenificaban ritos primige-

P

nios.jPero el relato de Betanzos ofrece otros relieves y nos permi-
|
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te una optica diversa. Segun ¢l, Ayar Ughu manifestd su deseo de
tomar posesion del lugar y, para cumplir su voluntad, mostrg es.
tar provisto de unas alas y con ellas llegé adonde se encontrabg g
Sol. Del cielo retorné convertido en piedra, pero cuando descep-
dio, indios de un pueblo cercano le quebraron un ala a pedradas,
Poco antes, transformado ya en piedra —como una suerte de me-
diador entre el Sol y la Tierra— habia ordenado a Ayar Manco que
tomara el nombre de Manco Capac y que continuara su ruta hasta
llegar al Cusco. El sentido que tiene el “ordenar” de Uchu a Man-
co indica tanto el mandarle que tome posesion del Cusco, cuanto
el de investirlo como representante del Sol. Esta investidura, se-

fialada 'g]or el cambio de nombre, reaparecera en la leyenda de los
chancas.

En numerosos trabajos psicoanaliticos (Freud, 1900, 1911; y
Federn, 1950) se sefiala como las aves y las alas simbolizan a me-
nudo los atributos de la potencia sexual. En el texto de Betanzos,
son las alas de Uchu las que le confieren la potencia que lo distin-
gue del resto de los Ayar. Desde la perspectiva de los afectos,
Ayar Uchu despierta nuevamente la envidia de los hermanos que,
usando a terceros, le quiebran un ala quitindole su fuerza. El .he-
roe accede a la divinidad, pero a manera de santuario. Perenniza-
do en un eterno presente ha adquirido funciones oraculares ¥y
demanda sacrificios aplacadores. Asi, inmovilizado, la posibilidad

de su venganza es neutralizada y el temor transformado en reve
rencia.

En la versién que da Sarmiento de Gamboa, Manco Capac,
caudillo juntamente con Mama Guaco, “traja consigo un pajaro
como halcédn llamado indi (*) al cual veneraban todos y le tenian
€omo a una cosa sagrada, o, como otros dicen, encantada, y e’
sal?an que aquél hacia a Manco Capac sefior y que las gentes le st-
guiesen” (1943, cap. XII: 51-52). El texto sugiere que frente al &
racter guerrero de Ayar Cachi y de Mama Guaco, en cqnllquﬁ
competencia, Manco Capac oponia un tipo de liderazgo mas b:;fe.
magico-religioso. El 4nimo politico del cronista le brinda la 28U la
4 que nos permite ver como el Ayar Uchu del mito aparece e
(*) Como sostiene Torero

s (1974), indi habria si oriz
tl, nombre del digs gl ), indi habria sido la son

acion Chinchay &
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imagen del indi como emblema del poder adquirido por Manco
Capac. La cercania de Ayar Uchu al Sol y su funcion de portador
del mensaje divino, que ungia a Manco Capac como su heredero
y delegado, quedaban representadas por el halcén. El Manco Ca-
pac que nos presenta Sarmiento evoca a Ayar Uchu al represen-
tarlo mediante el ave que simboliza al hermano ausente, evoca-

cion ritual de la accién mitica que confiere a Manco Capac los po-
deres aludidos.

Si ahondamos en la perspectiva psicoanalitica, podemos plan-
tear que los atributos alados metaforizan el engrandecimiento fali-
co y, la ruptura del ala, el acto de Ia castracion; mutilacion que el
resto de los hermanos le inflige a Uchu por haberse atrevido a re-
montarse por encima de ellos. Cabe hacer una digresion en rela-
cion al término de castracién. En 1a teoria psicoanalitica clasica, la
nocion de castracién sélo cobra sentido en el interior de la estruc-
tura edipica (vide infra). La amenaza de castracion sustenta la pro-
hibicién del incesto, que es para Freud uno de los puntos de par-
tida de la ley que da origen a la cultura. Es decir que la nocion de
Castracion tiene que entenderse en el contexto del orden cultural.

En el inicio del mito, los hermanos tienen la posibilidad del ac-
ceso al objeto materno y a su goce. Aquel que se diferencia y
Muestra rasgos que podriamos denominar paternos, genera un de-
sequilibrio en la estructura social y en la economia afectiva del
grupo. Creemos que es importante detenernos en este punto. Se
trata de entender un texto referido a los inicios de un orden cul-
tglfal, previo al orden dado por la ley paterna, y de una organiza-
€0n anterior a la del Estado inca consolidado; es decir el modo
N que se regula el acceso de los hermanos al objeto deseado, en
€ste caso, Ia madre-hermana. La normativa de la estructura social,
13_1 Organizacion de los sistemas de parentesco y la economia afec-
Uva de] grupo en el mundo andino discurren sobre la vertiente
fraterna, esto es, dentro de una misma generacién.

Los cronistas describen Jas sucesiones al modo europeo, es
CCIr, de padreg

ol : a hijos, pero pese al $esgo sociocognitivo, dejan
Cgt”}a PISta que nos permite vislumbrar las costumbres indigenas.
Clando [ag Informaciones dadas por los cronistas con las
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obtenidas en testamentos tempranos de sefiores indj
mos ver como, en ausencia de la legitimidad y de su contrapartj.
da, la bastardia, regia la eleccion del “méds habil”, y la sucesigp ge-
neracional primaba sobre las prerrogativas del hijo mayor, inexis.
tentes al parecer en la sociedad andina. Parece que el uso prevale-
ciente en la costa era el de nombrar heredero al hermano, miep.-
tras que en la sierra el lugar del heredero era ocupado por el hijo
de la hermana (Rostworowski, 1961, 1983). Estas son indicaciones
suplementarias que refuerzan la idea de que no se usaba la heren-
cia paterna directa. Estas diferencias hicieron dificil para los espa-
noles un registro fidedigno de costumbres tan diversas de las

suyas que, sin duda, hubiera permitido una mejor comprension
de las estructuras de parentesco andinas.

genasa pode-

La nocion de castracion, en el interior de la estructura edipi-

ca, gobierna a priori el intercambio de objetos sexuales y rige el

Sistema de transacciones por el que se da y se recibe a la vez ob-
jetos diferentes y complementarios. Sin embargo, algunos autores
psicoanaliticos (Stiircke [1921] 1968; Andreas-Salomé [1916] 1981;
Alexander [1923] 1968) han preferido ver el complejo de castra-
cion como el resultado de una serie de experiencias precursoras
del mismo y que se caracterizan por incluir la pérdida y la separa-
cion de objetos del individuo. Dichas experiencias se darian den-
tro de estructuras previas a |a edipica. Desde este enfoque, Ayar
Uchu, al desplegar los atributos de su potencia, despierta la envi-
dia de sus hermanos y termina siendo “castrado”. Un detalle im-
portante, el movil de Ia “castracion” es la envidia; su objeto, el
despliegue falico. La castracion antecede a la instauracion de la
ley ;{aterna,_ocurre al margen del tridngulo edipico o, antes de
que este se instituya, surge la envidia, Luego Uchu adoptara una
imagen litica. Petrificado y transformado en objeto venerado, de-

mandaré pleitesia y recibirg los gestos aplacadores y los intentos
de reparacion. Sc trataria de una formg de culto a los muertos.
Solo entonces con

tinuaran la busqueda del Cusco los hermanos
restantes.

{Ayar Auca y Ayar Manco, o M
mento, acompanados por sus cuatr
mino y después de detenerse e

anco Capac a partir de ese mo-
0 hermanas prosiguieron su ¢a
n varios pueblos sembrando ¥
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cosechando, arribaron a Matagua. Segiin Sarmiento de Gamboa,
es alli que Mama Guaco, “mujer fortisima y diestra”, lanzo dos
varas de oro hacia el norte, una cay6 en tierra dura y no se hun-
di6 bien, mientras que la segunda cay6 a un terreno llamado
Huaynapata, en donde penetr6 suavemente. Es interesante sefa-
lar que el gesto de Mama Guaco ocurre en la narracion luego de
la “castracion” de Uchu. Mama Guaco es presentada como una
mujer fuerte y poderosa. En esta version del mito, al arrojar la va-
ra, es ella quien penetra en la tierra. Esta vara fundante, que po-
driamos imaginar a la vez como un (pené)y como el simbolo del 27
mandato divino, la tiene una mujer capaz de penetrar la tierra,
que aparece como una imagen femenina con atributos falicos. El
acto de lanzar la vara representa el gesto civilizador por antono-
masia al impregnar la tierra con el designio divinoJ

\La imagen de la mujer falica o madre falica estd presente en
numerosos mitos y leyendas. Se halla también en las fantasias,
conscientes o inconscientes, de pacientes que han sido tratados
psicoanaliticamente y es comuin en los nifios. En las leyendas, la
presencia de esta imagen apunta a un reconocimiento del poder
que detenta la mujer. Otros informantes contaron al mismo cro-
nista que fue Manco Capac y no Mama Guaco quien lanzé las va-
ras divinas que debian indicar el lugar del definitivo asentamien-
to. ¢Cual puede ser la significacion de esta discrepancia?

Es cierto que el mito constituye un dominio relativamente
circunscrito y discreto. La extension de nuestra propuesta herme-
néutica a discursos simboélicos mas dilatados y menos distintos es
menos precisa y mas problematica. Trabajos como el de Lounsbu-
ry (1978), en el que se plantea la posibilidad de la coexistencia de
principios clasificadores de parentesco de naturaleza profunda-
mente contradictoria entre los incas, o como los de Platt (1978) y
Hams (1978), en los que estudian modelos representacionales an-
dmO_S, configuran un marco sugerente. Tanto Platt como Harris
analizan con finura el campo léxico y el ambito semantico del
concepto yanantin. Este término, instrumento conceptual explicito
gue Juega un papfal organizador en el pensamiento andino, ha si-

0 seguido también en el espesor de su uso practico. El ’
aparece rodeado de las nociones de recorte divisién y nj i
; y nmivelamien-
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ue, segun la autora, evocan actividades simbdlicas y ritualeg
atq(:leq tiénden a corregir la relacion asimétrica hombre-mujer,

5& Segun el relato, Manco Capac después de encl())lntra: ;esisten-
cia entre los naturales, ordend a Ayar Auca ir a poblar el lugar se-
fialado por la vara. Cumpliendo el deseo de su _I}ermar}o, Auca vo-
16 hacia la region y al pisar el suelo se con_vu‘tlo en p1_edra. Es asi
que Auca, bajo su aspecto pétreo, ocup.é primero el as:legto desea-
d(ﬂ En consecuencia, el ultimo de los rlva!t?s queda eh’mlnz'id.o. Es-
to parece constituir una variante en relacion a la- teoria clésica de
la horda primitiva que plantea Freud, y que revisaremos a conti-
nuacion.

Tal vez lo pertinente del concepto freudiano del complejo de
Edipo, para nuestra comprensién del mito de los Ayar, se hace
evidente’ cuando tomamos en cuenta que Freud incorpor6 en
“Totem y Tabu”, los elementos antropoldgicos que podian dotar
de consistencia historica a la nocién de Edipo. Para ello tomo6 la
tesis darwiniana de la horda primitiva segun la cual en los albores
de la humanidad, el hombre habria vivido en pequefias comunida-
des, sometido a un adulto macho que actuaba a manera de un pa-
dre primordial y terrible, con acceso a todas las mujeres de la hor-
da. A esta concepcion, Freud afiadid la teoria de Robertson Smith
sobre el asesinato de este padre primordial por el grupo de los hi-
JOs y el subsecuente pacto de los hermanos —abrumados por la
culpa y temerosos de Ia ¢mergencia de un nuevo padre todopode-
roso— en torno a un festin en el que lo devoraron. De este modo,
todo culto primitivo empieza con un sacrificio y con la ingestion
del animal totémico. Asi se habrian originado los dos tabues fun-

La incorporacign d
del complejo de Edipo
el nivel tedrico
configuraciones
Prohibicioneg
transforman,
SOCiaICS; se

¢ eslas dos tesis antropolégicas a la nocién
) le permite a Freud articular dos planos en
Y explicar cémo se cxpresan en cada uno de ellos
fundamentales. En e} plano social y colectivo, las
quc emanan de la omnimoda voluntad paterna S€
mediante ¢] pacto de log hermanos, en instituciones
fala de la instauracin de la ley. En el plano indivi-
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dual, las prohibiciones se interiorizan en el registro propio de ca-
da sujeto: es decir, se instituyen como norma moral en aquello
que luego se denominara el superyd. Instancia moral que tiene su
origen en la prohibicion del incesto: no desearas a la mujer de tu
padre ni aun cuando éste hubiese muerto.

Para Freud, el Edipo en “Tétem y Tabu” configura un mo-
mento constituyente, un trazo fundante del sujeto, de la cultura y
de la organizacion de normas religiosas y sociales. En tal sentido,
la referencia a los “albores de la humanidad” no indica un tiempo
histérico preciso ni una época concreta. Kroeber (1952) ha com-
prendido lo esencial del concepto freudiano (*). Lo central del
planteamiento de Freud se organiza alrededor de la postulacién
de un evento necesario psicolégicamente mas que en torno a la
nocion de un evento acaecido. Se trata de estimar la posibilidad
de que la teoria propuesta por Freud contenga los elementos
constitutivos de una explicacién genérica y atemporal de las es-

tructuras sociopsicoldgicas, que subyacen a ciertos fendmenos his-
téricos recurrentes.

En los Ayar, sin embargo, la voluntad omnimoda del padre
no aparece, como tampoco hay mencion de la renuncia al incesto.
Nada explicito parece impedir que alguno de los hermanos pueda
pretender apoderarse de otra o de todas las mujeres. En el trans-

curso del mito, Manco Capac ha de ocupar el lugar de ese padre
primordial ausente o devenir en él.

Este proceso discurre mediante determinados deslizamientos:
los poderes de Ayar Cachi, aprisionado en la cueva, van a reapare-
cer en Mama Guaco, luego mujer y compaidiera de Ayar Manco.
Su fuerza y ferocidad bien podrian significar una persistencia

(*) Kroeber plante6 en 1920 un conjunto de criticas a “T6tem y Tabu”. En ese
trabajo el antropélogo decia que utilizar la hipétesis de Atkinson-Darwin
que carece de fundamentos verificables no ofrecia una base solida; situar el
saprzﬁcio de sangre descrito por Smith en un momento anterior al del tote-
mismo era cuando menos problematico, y afirmar que la exogamia y la absti-
Néncia totémica son las dos prohibiciones fundamentales del totemismo, no
Pasaba de ser una asercién no comprobada. Diecinueve afios después, en
1939, Kroeber publicé una amend honorable. Luego se interesé marcadamen-

L‘:} Dl‘}r_ el psicoanilisis ¢ incluso practicé durante un tiempo breve la terapia
alitica.
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e las diosas maternas y la preponderancia de 1o fe.
?;eg?i; lgfr(;:';ligable (Rostworowski, 1983; Malpartida, 1984). Payla.
tinamente se va abriendo paso a lo femenino domegtnco con Ia
aparicion de Mama Ocllo, mujer dulce y hacendosa mas que cop.
pafiera y rival, subordinada a Manco Capac.

En el mito incaico sobre el establecimiento del Cusco, una de
las dos mujeres de Manco Capac desempena un rol especial que
no ha sido suficientemente estudiado y analizado. Hemos visto Ia
version por la cual, a pesar de ser mujer, Mama Guaco luché jun-
to con Manco Capac en las guerras y fue ella la que lanzé la vara
magica para la toma de posesion simbolica del Cusco. Segin el
decir de ambos cronistas, Mama Guaco cogi6 una boleadora vy,
haciéndola girar en el aire, hiridé a un gualla, antiguo habitante del
Cusco, y luego de darle muerte abrié el cadaver y sacindole los
bofes soplo fuertemente en ellos. La ferocidad de Mama Guaco
aterrd a los guallas, quienes abandonaron el pueblo. Ella era el
prototipo de mujer varonil y guerrera, en oposicion a Mama Oc-
llo, la segunda pareja de Manco Capac. Aqui podemos observar la
transformacion de una mujer falica, la cual a través del despliegue
del proceso de civilizacion va siendo sustituida por Mama Ocllo,
que es una mujer maternal, plena de virtudes domésticas. Es im-
portante recalcar que Mama Guaco es nombrada como uno de los
jefes de los Ayar, lo que da indicios acerca de la estructura social

y de la presencia femenina en las fases tempranas de su desarro-
llo.

Visto esto, podemos continuar con el texto mitico. Los her-
Manos, que irrumpen en el mito para cumplir la misi6én comun y
que por lo tanto podrian estar unidos en una reparticion de empe-
nos y realizaciones, van sin embargo siendo excluidos de la esce-
na. Lz} forma habitual mediante la cual se produce la exclusion €s
por via de la petrificacion. Esta sucede cada vez que, al erguirse
sobre los demés por su fuerza o su coraje, se sitian como lideres
del grupo e Ingresan a la vez a la competencia activa por la mujer
goderosa. al buscar su preferencia. La situacién de exclusion se ha

© Tepelr también cuando intentan tomar posesion del Cusco:

Las dos prohibiciones f i la del
e undamentales: la del incesto Y I
Fneln (Freud, 1912'13) no constan en el ciclo de los Ayar,
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donde lo manifiesto es la existencia de una red de relaciones fra-
ternales en la que el incesto aparece como dado. En este mito, la
pareja conyugal se superpone a la pareja madre-hijo y/0 hermana-
hermano. Dentro de tal sistema de relaciones, la interdiccién rea-
lizada por el padre en el interior de] triangulo edipico parece estar
ausente. El sistema de parentesco que podemos colegir del mito
de los Ayar pareceria implicar, desde Ia perspectiva psicoanalitica,

una unién dual entre el hijo y la madre en el interior del 4tomo
de parentesco (*).

Es menester explorar las formas que asume la salida del hijo
de un sometimiento absoluto a la madre Yy a sus deseos. Para ello,
es necesario hacer explicitos los modos como, en el interior del
pensamiento andino, se propone la solucién al problema que
plantea un tipo de vinculo que ficilmente podria reducirse a un
espejismo, en el que ambos miembros de la pareja se remiten a
sus propios reflejos en una relacion de identidad absoluta, en la
cual el hijo seria un satélite de la madre.

Queremos insistir en el asunto senalado pues nos parece que
es de importancia capital. En la “distancia® que se pueda estable-
cer entre el hijo y la madre, y la manera en que esta “distancia” se
estructure, se instituye el sistema simbdlico de las relaciones de
parentesco. Tal sistema debe poder soportar los embates de las
angustias ms arcaicas: las de devorar o ser devorado, El estableci-
miento de esa medida que ha de regir las relaciones interhumanas

es fundamental para el conjunto de los sistemas simbélicos y vi-
gentes del mundo andino.

Vale aqui la pena senalar que existe en el -quechua una pala-
bra, mirccuni, que Gonzalez Holguin en su diccionario traduce co-

(*) Malinowski ([1924] 1963), basado en sus trabajos de campo con los trobrian-
deses de la Melanesia, sin dejar de reconocer el tabu del incesto, negd lz} uni-
versalidad del complejo de Edipo. Jones ([1925] 1951) inici_(') una _polem_ic.a
¢on el antropélogo polaco. Lo esencial del argumento del'pswoar'lallsta brita-
nico apuntaba a que el complejo nuclear descrito por Malinowski, dentro del
sistema matrilineal estudiado, surgié como una forma de defensa contrz.t las
Primitivas tendencias edipicas. De ese modo, Jones podia afirmar la. univer-
salidad del Edipo frente a su diversidad cultural planteada por Malmqwskx.
G. Roheim (1973); M. Mead (1972); R. Fox (1964) entre otros, han continua-

O aportando a esta crucial polémica.
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mo “comer a su padre o madre que por ser pecado estupendo Je
dieron vocablo propio, y en el cielo fingieron una estrella contra-
ria a este pecado y que influye contra los que lo hacen, que |a-
man: maman mirccuc cuylluy que dize: estrella de los que comen g
su padre o madre”(1952: 242). En otro acépite de su libro, Gonzj-
lez Holguin se refiere a maman mircu y lo traduce por “unas estre-
llas caue el cruzero” (op. cit. 225). Si bien la explicacién del men-
cionado autor sefiala que la voz indica el acto de comer a sus pa-

dres, al nombrar a la estrella se refiere s6lo a la madre y no a am-
bos progenitores.

Veamos si los elementos sefalados nos permiten entender la
presencia de la envidia, afecto propio de la relacion dual, en la ba-
se de la rivalidad entre los hermanos, también, si nos es posible
establecer las conexiones de sentido que enlazan entre si dichas
rivalidades fraternas, el fratricidio y el “comerse” a la madre. De-
vorar a la madre estd en la base de una identificacion oral con la
mujer omnipotente, que a la vez que determina la incorporacion
de su fuerza instituye una “distancia” con la madre primordial, lo

que afirmaria un vinculo entre los hermanos de naturaleza tal
que sofrenase las rivalidades.

Esta hipétesis de la incorporaciéon oral nos invita a sugerir
una derivacion interesante sobre la relacion Ayar-tierra, que vale
la pena seguir. El nombre genérico Ayar, segun el diccionario
quechua de Gonzalez Holguin (1952: 39), significa quinua silves-
tre. Esto podria demostrar un valor importante en relacién con los

recolectores y quizé con los cultivadores incipientes de épocas re-
motas,

Para Jorge Le6n (1965), el ancestro de 1la quinua cultivada
(Chenopodium quinoa) podria ser la cafiihua (Chenopodium palli-
dlcqule Agllcn). Esta ultima en su forma silvestre se encuentra en
las inmediaciones del lago Titicaca, donde, segiin el mismo Leon,
recibe el nombre de Ayara o quitacaiiihua. También existe vincu-

lacion entre la planta de la quinua i !
, : a y la ciudad del Cusco; segiin
Bernabé Cobo la guaca llamada Capi, situada en el cerro de Quis-

(19 r
CO “cra una raiz muy grande de quinua, en la cual decian los he-

chiceros que era la raiz d. I ide i
. b B3 procedia el Cusco ue me-
diante aquella se conservaba™ 1956 t. II, cap. Xfl{: ql72)-

20

Escaneado con CamScanner



En cuanto a los nombres especificos de los Ayar: Uchu sirve
para designar el aji (Capsicum annuum). Los espanoles le dieron
el nombre arawak proveniente del Caribe. Cachi, es el nombre de
la sal en quechua. Auca, significa el enemigo o peleador. No en-
contramos en los diccionarios quechuas un significado para la voz
Mango. Es posible, sin embargo, que en su origen haya designado
una planta alimenticia caida posteriormente en desuso. Se trata
del mango (Bromus mango) antiguo cereal casi extinguido. En
1837 aun se encontraba en Chiloé y servia principalmente para
preparar una bebida (Sauer, 1950).

Subrayamos que la mayoria de los nombres se referian a los
alimentos cotidianos de los incas. La sal, el aji y el acceso a la
mujer eran prohibidos en visperas de festividades, situaciones ex-
cepcionales o acontecimientos importantes. Deteniéndonos en es-
ta abstinencia ritual, vemos como ella configura una suerte de in-
version del festin totémico referido a la tierra y a sus frutos. Fren-
te a la prohibicién de ingerir los alimentos signados por el tétem,
sélo suspendida en ocasiones rituales especificas, norma que seria
imposible de cumplir puesto que se trata de alimentos de uso dia-
rio, nos encontramos con la prohibicidn ritual ocasional. Esto est4
‘€n consonancia con los trabajos de Firth, comentados por Levi-
Strauss (1965), en los que una de las formas de la institucién toté-
mica entre los tikopia polinesios esta relacionada con los alimen-
tos vegetales y pone el acento en la fertilidad, en contraste con
otra forma negativa que concierne a los animales y que esta refe-
rida principalmente a aquellos animales que no sirven de alimen-
tos. Asi se explica que la ingestion diaria se interrumpe por la
abstinencia prescrita, exactamente a la inversa que en los sistemas
totémicos clasicos, en los que la abstinencia cotidiana se inte-
rrumpe por la ingestion ritual; esto nos lleva a pensar en la exis-
tencia de sistemas equivalentes a los totémicos clasicos, pero que,
en razén de su condicidon vegetal y en consecuencia con el tipo de

sociedad recolectora y agricultora, se manifestarian de la forma se-
nalada.

Incluso en la actualidad, estas prohibiciones rituales pueden
Ser observadas en técnicas y rituales empleados por los curande-
ros de la selva y de la costa norte del Perti cuando efectiian sus
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tratamientos. Los “pacientes” son sometidos a dietas especialeg
cuyo régimen debe extenderse por un periodo prolongado que so.
brepasa el tiempo que dura la curacion. El curandero es el tinico
que tiene autoridad para “cortarlas”. El aprendiz de curandero tie-
ne que someterse a dietas y rigores. Siempre aparecen exigencias
de abstinencia de sal y aji y la restriccion absoluta de la actividad
sexual (Lemlij, 1978; Chiappe, Lemlij y Millones, 1985).

Es cierto que una diversidad enorme y compleja de creencias
y costumbres ha sido reunida a menudo en el “cajon de sastre”
del totemismo. También es cierto que la nocién puede sugerir
una correlacion tal vez inexistente entre ritos y creencias, condi-
ciones objetivas y sistemas de parentesco. Asi y todo, resulta su-
gerente anotar una conjuncion en la que la practica totémica ante-
dicha aparece como la expresion simbélica que en el plano ritual
hacia patentes los lazos de parentesco que, en el plano social y
politico tenian como expresidén institucional a las panacas. La
prescripcion del ayuno muestra, como en negativo, la celebracion
ritual del sentido del mirccuni. Al ayunar, evitando ostensiblemen-
te la ingestion de los frutos de la tierra, se estaba rememorando
en abstinencia el mirccuni originario: la comida ceremonial de la
madre.:. Obviamente nos estamos refiriendo menos a un evento
aca'emdo que a una estructura psicolégicamente necesaria que es-
t:f:ma en la bas_.e c!e la transicién o, mejor aun para evitar connota-
ciones evolucmnl_st'as, de la constitucién del orden fraternal a par-
tir del cual se iria a desplegar la organizacion politica inca.

Tal vez el punto mas controve

rtible del esquema antedicho
sea el que establece una relacién
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tidos que simbolizan a los cuatro hermanos, tres de los cuales
fueron reincorporados por la madre tierra. Por ello el ayuno recae
en las mujeres-madres-hermanas.

Desde este dngulo, méas que alusiones a un festin totémico en
el que se ingeriria simbolicamente a la gran madre, lo que podria-
mos entrever en la abstinencia de la madre y las hermanas del In-
ca, que al ir tejiendo los vestidos est4n volviendo a animar a los
hijos-hermanos, serian los vestigios de antiguos rituales que con-
sagran la primitiva devoracion de los hijos por la madre originaria.

Es dificil optar por uno u otro esquema interpretativo. Las
dos interpretaciones, a la par que antitéticas, nos parecen comple-
mentarias. Ambas constituyen los polos de la tensién en que se
juega la oscilacion entre-lo matriarcal y lo fraternal. El caracter fa-
lico de Mama Guaco indicaria precisamente la transicién. El mito
de los Ayar muestra al mismo tiempo elementos y relaciones de
ambos o6rdenes. También dicha doble solicitacion mostraria sus
efectos en las panacas, o podria estar en relacion con la tension
existente entre las panacas reinantes, que representaban ias es-
tructuras de parentesco sobre las cuales se organizaban el poder y
los circundantes ayllus de la region.

Esta presencia activa de lo materno, como tendremos ocasion
de ver, parece haber sido sometida a un mayor control a partir de
Pachacutec. El papel de las panacas reaparecera con renovada
fuerza en la rivalidad entre Huascar y Atahualpa (Rostworowski,
1983). Los elementos endogamicos y matrilineales de las panacas
dardn lugar a la importante incidencia de la filiacion materna en
las pugnas por el poder.

Quiza sea éste el lugar para ahondar en el sentido de la petri-
ficacion. No se trata de una muerte entendida como ausencia o
desaparicion. La idea indica, mas bien, un cambio de modo de
existir. Se pasa de la vida animada a la vida inanimada, de lo mo-
vil a lo inmévil. En un presente suspendido, congelado, perpetuo,
lo pétreo es sagrado y aconseja. Es posible que en otro nivel la
petrificacion represente un estado intermedio con respecto al
mundo vegetal. Indicaria una detencién en el ciclo de la naturale-
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za. Se estableceria asi un vinculo entre la superficie y las profun-
didades. Para Eliade (1972), la piedra puede representar el espirity
petrificado de los antepasados. Llevaria al plano de la experiencis
inmediata una comunicacién simbolica entre el mundo celestia] y
la tierra. Para Cirlot (1958), es la primera solidificaciéon del proce.-
so creador.

[En las postrimerias del relato mitico, nos encontramos que
del grupo originario de los Ayar sélo llegan a Huaynapata Manco
Capac y sus cuatro hermanas, en la versiéon de Sarmiento de

Gamboa; y Manco Capac, Ayar Auca y sus cuatro hermanas, en la
version de Betanzos:.j

@anco, “ordenado” como jefe por Uchu, ha ordenado a Auca
que se asiente en la tierra elegida. Ademas de esta funcién jerar-
quica, el relato de Sarmiento de Gamboa consigna algunas funcio-
nes politico-religiosas que Manco Capac empieza a cumplir. Nos
referimos, por ejemplo, a la institucion del Huarachico (vide su-
pra). Es también €1 quien, con su estaca de oro, que a diferencia
de Mama Guaco no lanza a lo lejos, prueba la fertilidad de la tie-
rra. Luego, como sefior de los intercambios sexuales, inicia un li-
naje con su hijo Sinchi Roca, a quien le da como mujer a Mama
Coca. De la unién de ambos nace Mango Sapaca. Ademads insti-
tuye el sacrificio de la “capaccocha, que es sacrificar dos ninos,
macho y hembra, al idolo Guanacauri para cuando los ingas se
fuesen a armar caballeros” (Sarmiento de Gamboa, 1943, cap.
XIII: 57-58). So6lo entonces construird la casa de sol: Indicanchcﬂ

En la versién de(ﬁ_etanzos) también la presencia formidable
de Mama Guaco va cediendo el lugar protagénico a Manco Capac.

Su rol esencial en los comienzos de] mito parece apuntar al rol
materno en los origenes mismos de 1a civilizacion. Ayar Auca,
gunfal? °n esta version ha sobrevivido, no es sing una figura secun-
cana, con €] y sus hermanas, Manco Capac ha de construir una
tanioesn 1]36?31 s¢ metieron ellos dos y sus cuatro mujeres” (Be-
- ma,iz dicéé?{agirra luegdo sembrar unas tierras “la cual semilla
nombro este sefior M;EZE:) %a‘:)]zllzs Iflae lq Cueva’, . !a cua'l .

» facaritambo” (ibid). Sélo des-
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pués de esto Betanzos hablard de 1la descendencia de Manco
Capac. .

- El mito, pues, ha recorrido un largo trecho. Mama Guaco fue
—segun Guaman Poma— “gran hechicera... hacia hablar a las pie-
dras y pefias, ydulos huacas... Desta sefiora comenzaron a salir
rreys Ingas... no le fue conocida su padre ni de su hijo Manco Ca-
pac Ynga, cino que dixo que era hija del sol y de la luna” (1980:
99). Ella, representante de los origenes mas arcaicos, dara lugar a
Manco Capac el fundador. El relato de las hazafias de los Ayar ha
dado cuenta de tan fundamental transformacion. )

El mito alude a antiguas creencias acerca de diversos segmen-
tos pertenecientes a las dimensiones histérica y social,

practicas y rituales religiosos y a complicadas dinamica
racionales y personales. Fl ciclo de los Ayar permite

realidad psicologica en evolucién del grupo inca a las
de lo cultural, lo politico y

interpretaciones posibles y
terpretativos diversos, hem
trayecto en el que se cum

se refiere a
s intragene-
vincular la

realidades
lo religioso. Dentro de la pluralidad de

sin olvidar la existencia de niveles in-
os formulado nuestra propuesta. En el
ple el destino del héroe, en la realiza-
cién de la proeza épica se ve cémo los demas personajes ilustran
franjas no acabadas, caminos truncados en la marcha heroica. No-

sotros vemos en ellos y sus destinos los efectos de modos especi-
ficos de enfrentar una historia de origenes.

iDe esta larga travesia, Garcilaso (1943) tom6 la parte final co-
mo base de su versién hispanizada del mito de fundacion. En los
textos en que nos hemos basado, hemos visto que Manco Capac,
al sobrevivir a sus hermanos, fundaba la ciudad imperial, sentaba
los inicios de un linaje e instituia los ritos con que los incas ha-
brian de celebrar sus fastomvdﬁ"t?s’th"ﬁ’db"Mé‘ﬁ"cB‘”Cﬁbﬁc
a la muerte, dej6™el pajaro indi encerrado y el topayauri, que es
Cetro y el napa y sunturpaucar, insignias de principe, aunque tira-
10, a su hijo Sinchi Roca...” (Sarmiento de Gamboa, 1943, cap.
XIV: 61). También Manco Capac “en muriendo se convirtié en

piedra... y estuvo en Indicancha cuidado con mucha veneracion”
(ibid).
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A manera de un recuerdo que COI}Qensa en Sli, sobre (;;i, y para
' onificaciones, explicitas ¢ implicitas, que la casta dominan-
si las SIE e imagino para explicarse las situaciones que rodearon
;?1 ‘éﬁﬁﬁﬁcmn como élite, hemos egaminado hasta laqu ese pri-
mer intento de otorgar forma narrativa a esa constelacion imagi-
naria. Es decir, hemos intentado un primer acceso a los momen-
tos previos de la estructuracion del grupo inca como el sujeto que

protagonizaria, en adelante, la historia andina.

Una de las numerosas preguntas que no podemos responder,
tal vez porque los medios discursivos no pueden as1r.§decua_da-
mente una construccion tan compacta como una narracion mitica,
tiene que hacer con la ubicacion del acto que configura al mito de
los Ayar. ¢Fue este un acto hecho a posteriori por la ¢lite dirigen-
te, o fue la configuracion originaria de los hechos significativos lo
que dio origen a la casta dominante? Es imposible contestar. Lo
que si podemos afirmar es que un conjunto de cualidades estruc-
turales propias de la organizacién del mundo andino y necesarias

para la comprension de sus realidades facticas, se encuentran en
el mito examinado.

En el ciclo de los Ayar, la diada y la cuatriparticion, la insis-
}SHC::a%% lo idéntico, las 1m{ers_iones y simetrias, la circularidad y
Est%s elei;e;otmpen la continuidad lineal del discurso narrativo.
e Con vereos actuan en todo momento de la historia andina,
ctnterifos Ilnos guarda nexos de continuidad innegables, estan

°n fa estructura del mito que tal vez se establece co-

mo modelo a partir : ¢ :
tuales y simbé?icos. lgfl cual se repiten elementos funcionales, i

héroes serdn como -Iémo ejercera una profunda sugestion y sus
mo Pachacutec pro YO-ld eales para los incas. Ya hemos de ver co-
cas reinantes los igg;]e;aduna transformacion que haré de los In-
pueblo anding el yo de los hombres del comun del

Ala vez s .
: que cj !
origen previp 3 lodon;rzmo’ Zécalo, Inmévil. Proyecto originario ¥

» lanto socj
nto mentales, mas estables de 12

realidad anding preIOI;OHIiCaS £osy
: colombj
YOS nos djce ombina, Pero tambian sus aspectos narrati-
O conte

n de iy
la irr 14 : un movim " :
¢s tciﬂ%““ de lmportanteslggct, ntenido, que no sélo preludia
e 0 un epos aurgigf Imientos; la narracion misma
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11

LA LEYENDA DE LA GUERRA DE LOS CHANCAS
Y EL ASCENSO DE PACHACUTEC

“Imaginé un templo al Dios Sol de los antiguos incas
del Perii. Aquellas piezas erguidas sobre la montaiia. {Qué
quedaria sin ellas de una civilizacién poderosa que gravitaba
con el peso de sus piedras sobre el hombre actual como un re-
mordimiento. En nombre de qué rigor, o de qué extraiio amor,
el conductor de pueblos de antaiio, obligando a sus muche-
dumbres a construir aquel templo sobre la montaiia, les im-
puso la obligacion de erguir su eternidad?”,

ANTOINE DE SAINT EXUPERY

Si el relato de las hazafias de los Ayar est4 vinculado a los
origenes y asume la forma de discurso mitico, la narrativa .d'e la
suerra de los chancas, referida a los comienzos de la expansion y
a la gesta de Pachacutec, tiene la configuracién de una epopeya.
Como tal, muestra y oculta la situacién historica y soc:al'a la que
dlude y permite entender algunos presupuestos de orden ideologi-
€0 que animaban Ia concepcion de historia implicitz} en la.l}arra-
¢ion. Comg veremos, Pachacutec aparece como el héroe militar y
Politico del apogeo. Las intrincadas relaciones que existen entre
el Personaje y el protagonista de la saga incaica son en si mismas
“leria importante para la reflexion. Debido al cardcter legenda-
10 de los textos sobre la guerra de los chancas y a los elementos
Miticos ¢Xistentes en las narraciones de la misma, no €5 posible
Airmar ¢op precision cuando tuvo lugar. Es probable, sin embar-
50, que ¢l enfrentamiento entre las dos etnias fuera asunto de
g largy duracion.
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os elegido, también como texto principal
la créHrfirc!; de Betanzos ([1551] 1968) que contiene I
tallada informacion sobre las guerras entre los incag
Betanzos adjudica estas hazanas al Inca Pachacutec.
ne las apariencias de ser un trozo de cantar indigen
do al hecho de que Betanzos tuvo, como sabemos,
ceso a la tradicion oral de la panaca de Pachacutec
mujer, que pertenecia a dicho linaje. Dicha 7iystg h
cubina de Pizarro, con quien ademds tuvo un hijo a
Francisco, como su padre. Con el tiempo la fiusta
Betanzos. El cronista, experto quechuista, residig
el Cusco. Es logico suponer que tuvo largas indag
versaciones sobre el pasado incaico con los parientes de sy mujer.
Betanzos terminé su Relacién el afio 1551 escrita por orden del
Virrey Antonio de Mendoza. Su obra permanecio inédita. Cabe |a
posibilidad de que Sarmiento de Gamboa ([1572] 1943), cuya cré-
nica también hemos consultado, tuviera acceso al manuscrito de
Betanzos. También nos referimos a los textos de Cristobal de Mo-
lina, el cusqueiio ([1575] 1943), de Polo de Ondegardo ([157]]
1917), de Santa Cruz Pachacuti ([1613] 1968) y de Bernabé Cobo
([1653] 1956). En cuanto a Garcilaso ([1609] 1943), desde los pri-
meros trabajos de Maria Rostworowski, ha quedado en evidencia
Su parcialidad flagrante en contra de Pachacutec. La comparacion
de la version del inca historiador con las fuentes contemporaneas
Y particularmente con los textos de Polo de Ondegardo y el padre

Acosta (_[1590] 1940), reabre e] proceso sobre la veracidad de sus
aseveraciones Y permite interesantes contrastes.

a la par de 1o dic

ar?: Esta paﬂe
S rica y g,
y los chan':as
El relatq tie.
4, quizj deb;.
abiﬁfto el ac.
a través de su
abia sidg con-
[ que llamary,
S€ casaria cop
largamente ¢y
aciones y cop.

Pero 2 ho, la leyenda de la guerra de los chan-
cas hace tambign of efecto de un cantar de gesta, sin duda por

cuanto las versjones espafiolas y en particular la de Betanzos N0
pPodian escapar g las influenciag de su época. Al margen de an'1b05

0s que se puede entrever, conjety”
cronica con determinados evenmf}:
incas sobre los chancas, hecho 6‘:—
nsion del Estado cusquedo. El f’”_
Cusi Yupanqui quien al cedirse 12 .
de Pachacutec. Este personaje legen

rar y afirmar |
El Primerg es
anCi'ddO por
gundo es |q e

a relacion de |q
el triunfo de los
]fl Posterior expa
Xistencia de
a el nombre
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rio inventa, por asi decirlo, un imperio a partir de un conjunto de
panacas cusquefias que hasta entonces no eran ni mas ni menos
importantes que sus vecinos y rivales. La version que estamos uti-
lizando tiene para nosotros interés méaximo, pues refleja 1o que re-
presenta Pachacutec para el Cusco y el Tawantinsuyu. En medio
de la confusion de personajes y de episodios permanece nitida
una circunstancia histdrica: el inicio de una vasta transformacién.
Dicho de otro modo, podemos ver ese momento transformador
que hizo del Cusco (centro del que partieron los multiples cami-
nos sobre los que el Estado inca asenté su poderio), un verdadero
“ombligo del mundo”, establecido a partir de aquella resignifica-
cion que el héroe épico hizo de la historia de su etnia, engrande-

ciéndola a la medida de su grandeza y aquélla que avizoro, ambi-
cioso, en el futuro.

Cuando los informes sobre la guerra de los chancas fueron
recogidos y escritos por los cronistas, los eventos histéricos a los
que aludian, yacian en el pasado. Esto, afiadido a la ausencia de
un registro historico escrito, hace que la historia inca esté como
repartida entre el mito y la realidad. La memoria de los hechos
histéricos sobrevivia en la épica cusqueiia en forma mitico-legen-
daria. En todo caso, la leyenda de la guerra de los chancas y el as-
censo de Pachacutec corresponde al momento en que el poderio
incaico iniciaba su auge y consolidaba su organizacién social y
politica. La concurrencia de una serie de factores positivos permi-
tio el encadenamiento de circunstancias que facilitd el engrande-
cimiento del Estado. A la vez, una élite de hombres capaces supo _
sacar partido a la situacion para crear el Tawantinsuyu.

La narracion de la gesta de Pachacutec da cuenta del transito
hacia una l6gica, o un tipo de racionalidad, que reordenaba los
Sistemas econémico y social y revolucionaba el Estado. Sus conse-
Cuencias tal vez no fueron vivenciadas de inmediato, pero no de-
jaron de producir determinados efectos. En los textos {eferldos a
as actividades magico-religiosas y a la organizacion politica, cree-
Mos poder captar un nuevo “clima de sensibilidad”, una “coy,ungu-
' mental”, tal vez un cambio de mentalidad que nace del trans!to
de una confederacién de panacas a un Estado central. Las versio-
€S que hemos tomado sobre este momento crucial del desa-
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rrollo incaico tienen el rigor compositivo de una gran Pagina .
torica.

Si nos atenemos a las evidenci.a's a;que.olt')gicas y doc
les conocidas hasta hoy, la expansion incaica debe haber
do a poco mds o menos de un siglo antes de la llegz}da de los eg.
panoles. Tal vez el caricter legendario de la narracion tenga rels.
cion con la circunstancia, a todas luces posible, de que la luchg
entre las etnias chanca e inca fue un asunto de prolongados ep.
frentamientos. Lo que podemos afirmar es que la derrota de Jog
chancas ocurrié apenas unas cuantas generaciones antes de Ia [fe.
gada de los europeos. Cieza de Ledn ([1550] 1943), Castro y Orte-
ga Morejon ([1558] 1974) sefialan que los incas se reconocian co-
mo “modernos” en el panorama andino.

umentg.
S€ situa.

Desde una perspectiva mas propiamente histérica, esta guerra
nos informa de cémo los incas lograron romper el circulo que
aprisionaban poderosos vecinos Y, de esa manera, alterar el equili-
brio hasta entonces existente entre las macroetnias para ponerlo a
su favor. En el plano de las circunstancias histdricas concretas, al-
€0 tuvo que haber ocurrido en |a region del Cusco que favorecie-
ra el auge inca. De la existencia del Estado inca no tenemos nin-

guna du_da, tanto por los documentos cuanto por los restos ar-
queolégicos que conocemos.

los chancas responde tanto a | necesidad que tuvieron los sefio-

Ires incas de ex.l?licar los acontecimientos que les permitieron de-
Satar la expansion incai

1i ) dica, cuanto al deseo de engrandecer e idea-
1Zar sus origenes y hazafias de conquista.

Incas, los chancas, otra macroetnia, pugnaban
) abian ya extendido sus territorios
Y aspiraban g dominar por completo a los queé-
Oy sabemos sobre los chancas. ES-
edorigen de sus antepasados, ei dt’;l
Rl e Choclo ieza de Leo

» Guaman Pomg ([1613] 1936)(;:0\(;gsaq1(1§;ec212 Espinosd
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((1629] 1942). La laguna cstzfl cerca de Castrovirreyna a una altura
de 4,950 metros sobre el nivel del mar. Segiin Morta (1946), el
nombre de Choclococha data de una guerra entre los huancas y
los huamanes. Derrotados los huancas, en la prisa de la huida,
echaron sus cargas de maiz en la laguna de Acha. Al verano si-
guiente, el calor hizo que las semillas germinaran y produjeran
tiernos choclos. Desde entonces se la conoce como Choclococha.

Las investigaciones etnohistoricas permiten inferir que los
chancas habitaron las cuencas de los rios Pampas y Pachachaca.
Indomitos y belicosos, habian conquistado la region de Anda-
huaylas a los quechuas. De una lectura cuidadosa de los docu-
mentos se¢ puede colegir que la confederacion chanca fue una or-
ganizacion poco estructurada y, aunque contaba con temibles
huestes guerreras, la adhesion de sus ejércitos fue fragil. Mas que
ejéreitos, sus fuerzas podrian ser mejor definidas como hordas de-
dicadas al pillaje. No parece exagerada la suposicion de que los
chancas pudieran haber sido los causantes de la desintegracion

Wari y los principales responsables de su deterioro (Gonzilez Ca-
é, 1982).

Durante el gobierno del Inca Viracocha en el Cusco, los
chancas partieron de su habitat originario y, con numerosas hues-
les, se lanzaron a dominar los pueblos vecinos. La guerra de los
chancas es narrada por Betanzos, en un primer momento, desde
la perspectiva de los pretendidos invasores del Cusco. Segin la
cronica, el sefior chanca era Uscovilca y tenia seis valerosos capi-
lanes: Malma, Rapa, Yanavilca, Teclovilca, Guaman Guaraca y
Tomay Guaraca. Como el sefior del Cusco, Viracocha Inca, se
“intitulase de mayor Sefior que ¢1”, Uscovilca decidio, en consulta
con los suyos, tomar el Cusco y sujetar al Inca,

A la usanza andina, dividieron sus ejéreitos en tres conlingcp-
tes. Uno tenia por jefes a Malma y a Irapa o Rapa, cada cupn‘up
fepresentaba cada una de las mitades de arriba y abajo, y se diri-
gié al Condesuyo. Fl segundo contingente, cuyos jefes eran Y.ana-
Vilea y Toquello Vilea (o Teclovilca), también marché hacia el

ondesuyo, aunque Sarmiento de Gamboa afirma que se dirigie-
on al Antisuyo. El tercer grupo marché directamente al Cusco, y
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sus jefes eran Tumay Huaraca y Astu Huaraca; tambien llevap,
consigo a Huaman Huaraca, el encargado de negociar Ja rendicigy,
del Inca ().

Llegados a Vilcaconga, a siete leguas C}el pusco, enviarg
embajada al Inca Viracocha para que se rindiera. Ante la a
za, Viracocha abandon6 el Cusco y fue a refugiarse a un pe
Jaquijahuana acompaiado de su hijo Urco, quien habia sido nop,.
brado como corregente suyo (**). Uscovﬂca,' el lider chgnca, decj-
di6é tomar personalmente el Cusco y ordend a sus capitanes que
se abstuvieran de entrar en la ciudad. Podemos asumir que ¢
centro de gravedad del relato esta dado por la posesion del Cusco.

Uscovilca la deseaba activamente, Viracocha, en cambio, se retiro,
dejando la iniciativa al jefe chanca.

N Ung
mena.
nol en

Viracocha Inca es presentado a partir de este momento, como
un ser sinuoso y cobarde. Pronto lo veremos capaz de traicionar.
Antes, Betanzos lo habia descrito en términos positivos: “amiga-
ble a los suyos y afable y los gobernaba en mucha quietud, dan-
doles siempre dadivas y haciéndoles mercedes” (1968, cap. V: 15).
Urco el hijo favorito, ser4 también descrito en términos que lo ha-

cén aparecer como el “negativo” de Yupanqui. Hemos de ver que
al Inca reinante y a Urco les costard caro haber abandonado el
Cusco.

En la desamparada ciudad queda sélo Yupanqui, el hijo me-
nor de Viracocha. Permanece en

i : el Cusco acompaiiado de tres jo-
Venes senores amigos suyos: Vicaquirao, Apo Mayta y Quiliscan-
chi Urco y por cuatro servidores: Pata Yupanqui, Muru Uanca,

Apo Yupanqui y Uxuta Urco Guaranga. Sarmiento de Gamboa
(1943)'senala también a siete sefior

€S que permanecieron con Yu-
panqui en el Cusco. El niimero och A

(*) Para un andlisis de 1o
(1953). ;

apelativos de og jefes chancas ver Rostworowski
(**) Conviene sej

alar que dicha

ncia para upy dert)réct!ca constituia expresion del deseo de ase-
4 norma habityg| d:rlraltnen]ada-l-aers‘ma- Esto implicaba una modift-
aros los cronistas que o= r‘;?_cmn del puesto (Rostworowski, 1953)-

Ieren a Ureo como soberano.
32
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sus siete hijos. Es el mismo numero de los hermanos Ayar, sélo
que en el presente relato no hay mujeres.

En el relato de Betanzos, Yupanqui hace resaltar con sus vir-
tudes los defectos de su padre y de su hermano. Joven y virtuoso,
ascético y valiente se prepara con sus tres amigos y los cuatro
criados para resistir hasta la muerte si fuera preciso el ataque
chanca: “antes se debia presuponer y holgar de recibirse la muer-
te, que no vivir en tal subjecion e infamia, no habiendo sido naci-
do subjetos” (Betanzos, 1968 cap. VI: 17). Al mismo tiempo, Yu-
panqui queda triste por la partida y el abandono de su padre.

Entretanto, Viracocha Inca y Guaman Guaraca, el enviado de
Uscovilca, concertaban los términos de la rendicién. Viracocha in-
formé a Guaman Guaraca de como Yupanqui y sus tres amigos
habian decidido permanecer en el Cusco. Una vez en posesion de
las noticias. Uscovilca insistio en asumir personalmente la empre-
sa de tomar el Cusco.

La narracion de Betanzos adquiere mas nitidamente la moda-
lidad del cantar de gesta. Uscovilca da a Yupanqui tres meses de
plazo para permitirle “aderezarse de las armas y gente que le pare-
ciese” (1968, cap. VII: 13).

Luego Yupanqui, en concierto con sus amigos acordo enviar
un mensaje a Viracocha Inca, su padre. Le decia que no se habria
de rendir, le recordaba que Cusco jamas se habia rendido desde
que Manco Capac lo habia poblado y le prometia, como hijo suyo
que era, morir delante de él, si es que volviere a defender la ciu-
dad, pues no queria que se dijese de ¢l que se habia dejado suje-
tar siendo y habiendo nacido libre.

Al recibir el mensaje, Viracocha Inca riose mucho de la arro-
gancia del mancebo. Betanzos, empleando para el caso el artificio
‘r‘cl.c')rico del discurso directo, cita las supuestas palabras del Inca:
“Siendo yo hombre que comunico y hablo con Dios, y sabido por
¢l he sido avisado que no soy porte para resistir a Uscovilca y
siendo asi, avisado me sali del Cusco para mejor poder dar orden
como Uscovilca no me haga deshonra y a los mios maltratamien-
to, y ese muchacho Inca Yupanqui quiere morir y presumir que
Yo he sido mal acordado. Volved y decilde (sic) que me rio de su
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mocedad, y que se venga €l y 10s suyos que consigo tiene, Y sin
lo quiere hacer, que me pesa porque es mi hijo y quiera MGHe dg
esa manera” (op. cit., cap. VII: 18 y 19).

La narrativa ha dispuesto la escena para un enfrentamiep,
del hijo con el padre con motivo de la amenaza a la ciudad nata]
El conflicto propuesto asume una fonp;t triangular. El espaci,
triangular puede permitir una artlculac_lon estructural novedogy
con respecto a aquella que subyace al mito de los hermanos Ayar
La ausencia especifica de referencias a mujeres —veremos mjg
adelante la episodica presencia de la curaca Chanan Cury Coca,
que no modifica el sentido de esta afirmacion— pone de relieve al-
gunas sustituciones. Por ejemplo, que la tierra, capital en el texto
de los Ayar, estd sustituida por la ciudad y por la palabra que la
nombra: el Cusco, fundado por Manco Capac.

Yupanqui solicita ayuda a los senores comarcanos. Estos,
viendo el exiguo numero de seguidores del joven mancebo vaci-
lan y la postergan hasta “cada y cuando aquellos viesen que él te-
nia alguna parte de gente para ponerse en la tal resistencia” (op.
cit., cap. VII: 19). Yupanqui, apenado, y cuando caia la noche, se
apart6 de sus compaiieros y “se puso en oracion al Hacedor de to-

das las cosas, que ellos llaman Viracocha Pachayachachic” (op.cit.,
cap. VIII: 20).

Vale la pena extenderse sobre este punto. La mentalidad his-
pana, presente en toda la version de Betanzos, se hace mas trans-
parente en este tema. Eso explica las referencias al Hacedor, con-
cepto tan ajeno al mundo de los incas, cuan necesario al mundo
cnst'lano que supone un acto creador; y también las alusiones a la
F&Sll.dad de Yupanqui y a la noche de oraciéon que parecen estar
inspiradas en la escena biblica del Huerto de los Olivos y en las
novelas de cabqlleria. A estar por los datos obtenidos de los expe-
dientes contra idolatrias, los preparativos rituales indigenas debie-

ron ser muy diferentes, Ya v ; .
: eremos m nes
sobre este mom as adelante otras versio

litiae énto crucial de la historia de la guerra de los

En e i . . .
& Sueﬁosz:alggrzlég, el leS. Viracocha se e aparece a Yupanqul
80 (¢ una piadosa y recogida vigilia en oracion.
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vencido por el cansanfio, “du_r_ante su suefo vino a ¢l el dios en fi-

ura de hombre y le dijo: “Hijo, no tengas pena, que yo te enviaré
o| dia que a batalla estuvieres con Eus enemigos, gentes con que
los desbaratar y quedes victorioso’ (op. cit., cap. VIII: 21). De
quevo Betanzos apelgl al recurso retérico de citar las palabras del
dios. Yupanqui continu6 orando por varias noches hasta que el
dios, nuevamente en figura de hombre, estando el joven despier-
to, le dijo: “Hijo, manana te veran los enemigos a dar batalla, y yo
te socorreré con gente para que los desbarates y quedes victorio-
so” (op. cit.,, VIII: 21).

La rivalidad entre Viracocha Inca y Yupanqui se establece en
un contrapunto en el que dicen recibir, a través de suefios o de
apariciones nocturnas, mensajes del dios. En tltima instancia, Vi-
racocha Inca, cuyo nombre provenia del mandato del dios homo-
nimo, revelado también en un suefio, no combate porque no le
estaba reservado derrotar a los chancas. Por el contrario, Yupan-
qui ha de triunfar por designio sagrado. El Inca gobernante, que
habia tomado como suyo el nombre del dios, dice haber recibido
el mensaje divino de no pelear contra los chancas porque saldria
derrotado. De primera intencién se ve que en estos suefios no
hay un trabajo onirico elaborado. Es como si el que suefia tuviera
un contacto directo con los dioses y fuera, en cierta medida, un
ordculo. El sofiador adquiere poder y recibe autoridad divina.

Los suefios de Viracocha y de Yupanqui desempefian un pa-
pel destacado en la narrativa de Betanzos. No es extrafio, desde
Siempre el ser humano se ha preguntado sobre el rol y el signifi-
cado de los suefios. Nuestra visién contemporanea es diferente de
la de otras culturas, En muchas de ellas los suefios, las visiones y
los estados de trance constituian una importante via de acceso al
conocimiento de fuerzas sobrenaturales; una manera de predecir
¢l futuro o de recibir mensajes o mandatos de instancias divinas.

N general, eran los dioses quienes enviaban los suefios para ad-
:;grl;ru ordenar. Los incas, nos dice Garcilaso, “..fueron muy
Ios Sugf Y particularmente miraron mucho’ en suenos, y masd s;
i NOs acertaban a ser del rey o del principe herederq, o de
Otkey) gacerdote, que estos eran tenidos entre ellos por dloses y

S Mmayores, a los cuales pedian cuenta de sus suefios los
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i ' tar y declarar
Lo hechiceros, para los mterpre Yy de cuando |
amdil:;lc?ss i}[;cas no decian que los habian sonado” (1943 ¢, L lib?(s,
IV, cap. XXII: 219).

La tesis central de “La intiarpretacién de los‘ suc.ex"‘ios” de Freyg
(1900) propone que en el sueno se da una realizacion €nmascary.
da de urdeseo reprimido o encubierto. Tal VeZ sea pertinente gy,.
brayar la coincidencia del punto de vista freudiano con el sostep;.
do por Platon un par de milenios antes.

No cabe duda que Yupanqui aparece como un joven ambicio.
so. El hecho de quedarse a defender el Cusco y enfrentar a Usco-
vilca, en parte lo prueba. No podemos descartar que, al describir
el suefio a sus compaiieros, pudiera haberlo hecho por motivos de
propaganda para levantar el animo de los mismos mencionando
los refuerzos que el dios le iba a enviar. En suma, podria haberse
inventado un suefo. Igual cosa podriamos decir de los suefios de
Viracocha. En el contrapunto de los suenos, en el pasado, cuando
el dios ordena cambiar su nombre por el del dios mismo, el Inca

Vi_rapocha obtuvo proteccion, “consubstanciadose” con el dios y
erigicndose en la voz del dio

. - s al cambiar de nombre. Quizi esto
produjo confusién en los otros; oponerse a Viracocha era oponer-
se al dios mismo.

Esto no es raro en diversas culturas. Abundan las historias en
Las ql;le los generales soljan lener suefios premonitorios antes del
tr(:g]]s r?]t;fd{:i: ;lcl):de algunas indicapiones fundamentales les eran
municado | S aseguraban el triunfo. El buen augurio era co-
as tropas, que luchaban con la certeza de la victoria.

Asum; B

un persﬁzgorsegt_l_e ne l shueno de Yupanqui —imaginémoslo como
refiriéndose 4 o - f‘“d_o un invento. Garcilaso nos dl,Ce
: : una situacion similar: “...ni era de. creer que el prin-
) ; omoaf Oc? e en_desacato...” (1943, t. 1., libro IdV:
“fMinado por Multipleg (?’ac(:)t SueI.lo Pedemios supongt, dus fuedof:'.
idad de tom ;ng?: el cansancio y las ganas dela s

€103, Y, quizgs e 10N para Qefender su vida y i
1 Un nivel m4s profundo, el deseo

; Nnos { - iciones,
Preconscientes. Y asi satisfacer sus amb
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Tenemos que tomar en cuenta que Yupanqui, el presunto so-
fiador, al narrar su suefio, lo hizo pasar Por una elaboracién se-
cundaria, tal vez para hacerlo €speranzador. Luego paso por la re-
vision del creador de la saga incaica y después por la distorsién
europeizante de Betanzos. Sin embargo, hay elementos en el rela-
to de estos suefios que pueden ayudar a entender el papel que
juegan dentro de una estructura de significacion, que tal vez res-
ponda a alguna constante del pensamiento andino. En una cultura

eminentemente oral, los datos transmitidos por la tradicién deben
tomarse en cuenta en tal sentido.

Nos dice Betanzos que ante el pedido de Yupanqui de enviar-
le guerreros, los curacas vecinos supeditan su aceptacion a que el
joven demuestre tener una fuerza de base. Prima la incertidumbre
ante una situacion que parece desesperada. Para poder recibir un
contingente de combatientes de los vecinos del Cusco, Yupanqui
necesita tener sus propios guerreros. Ademas, era necesario supe-
rar las dificultades que emanaban del rechazo de su padre, quien
se negaba a apoyarlo, acusandolo de joven arrogante. En el suefio,
el dios del mismo nombre de su padre le da esperanzas: las mis-
mas esperanzas que su padre, el Inca Viracocha, de quien necesi-
taba guerreros para enfrentar a los chancas, le quitaba. Por lo tan-
to, los guerreros que el dios le promete son los de su anhelo.
Ellos le darian el triunfo que lo reivindicaria ante su padre, el
cual, tal vez arrepentido de no haberlo apoyado, lo reconoce_ria.
También quiza desplazaria a Urco en sus afectos y en el correina-
do para eventualmente lucir la borla en lugar del amado padre.
Sabemos que luego del triunfo, lo intenté reiteradamente,

En el segundo suerfio, o tal vez vision, el dios Viracocha le d%-
€€ a Yupanqui que la batalla iba a ser al dia siguiente, le pronosti-
ca el triunfo (esto es; el inminente cumplimiento de su deseo) y
le da instrucciones para el combate. Cuando en un sueno 10§ res-
tos diurnos —es decir, las referencias a la cotidiz}mdad inmediata—
N0 son importantes, las motivaciones inconscientes, los deseos
Profundos —esto es, el contenido latente— aparecen con l'uerzgl en
¢l contenido manifiesto del suefio. Pero cuando la problematica
del dia s intensa, como en el caso de Yupanqui, cuando el con-

icto actual es de vida o muerte puede verse de manera
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transparente cOmo se€ maneja el conflicto y especular

aPOSter,' :
. ; .
sobre los arcaicos deseos infantiles. .

Yupanqui acepto el sueno y lo _tomé de manera litera], Hizg
por asi decirlo, una interpretacion lineal. El dios le enviap
y consejo. El héroe uso el sueno para ver cumphd.os' SUS
para estimular y dar fuerza a sus aliados, pero quizi tambign, y
esto no es raro, para concretar los plgnes del_ combate, en o que
podria ser un equivalente de un sueno creativo. Suefio compar.
ble al que podria tener un pintor o escritor, que completa m; an.
tras duerme el proyecto que tenia en proceso y que sélo ep g
suefio termina por cuajar. Asi, los deseos infantiles, la esperanza
del triunfo y la creatividad integradora completan el plan de cap.
pana y producen la narrativa del suefio, el contenido manifiestg
que conocemos.

b
d S0laz
deSCOS,

Si bien podemos lamentar no conocer el suefio que Uscovilea
tuvo la noche anterior al combate y el triunfo que su dios le pudo
prometer, por lo menos sabemos que estaba tan seguro de la vic-
toria que recibi6 feliz la noticia de que Yupanqui iba a enfrentar-
sele, y ordend a sus generales que dejaran en sus manos la captu-
ra personal del Cusco y la derrota del arrogante mancebo.

Al adjudicar los suefios a los dioses, se renuncia a la respon-
sabilidad que conlleva el ser sus autores. Pero también al apelar a
una autoridad superior se aprovecha de las ventajas que provie-
nen de elaboraciones méas complejas del proceso onirico. Freud
recon0f16 estos aspectos de los suefios. En este caso, el plan de
campana aparece como orden de combate que justifica la vehe-
mencia de Yupanqui y le permite organizar la defensa del Cusco.
S Slzlirgolge?sz::::tlgra_ ilel Ere]ato dt_e Betanzos nos permite saber
no el padre. F] dic%s Iifl'?r;. Pt i i - uscowlca' o

: cocha ordena al Inca homénimo que no
se enfrente a los chancas

- Bl Inca escucha a través del dios, en

sus Sueﬁos, sus prop.
108 deseos enmarca res del go-
bernante viejo, cansado y dos en los temo

Como en la otr pusilinime. Los temores podrian versé
cumplen parg \? cara de los deseos de Uscovilca. Las profecias €

fracocha y para Yupanqui. Se podria pensar qué el
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dios provoca sueﬁps comglemepta_rios, ambos destix}ados a cum-
plirse. A Yupanqui el suefio le indica que luche y trlun.fe; a Vira-
cocha, que se retire, pues no egtaba desu}lado a combatir. Se trata
del anverso y reverso del mismo suefio.

Pero en los pueblos primitivos existen otras interpretaciones
ademas de la lineal; es decir, aquella que toma el contenido mani-
fiesto como portador directo de un mensaje secreto. El suefio del
Faraén que José interpreto es un ejemplo. Alli existia un mensaje
escondido si se lo entendia, como José lo entendio. Las siete va-
cas gordas seguidas de las siete flacas, significaba una proxima
hambruna. Ademas el augurio podia permitir que la abundancia,
indicada en el sueno por las vacas gordas, diera lugar a una accién
preventiva con respecto a los anos de hambruna representados
por las siete vacas flacas (Freud, 1900).

Pero hay descripciones de interpretaciones de suefios en la
antigiiedad que van aun mas alla. En Cadiz, Julio César sofié que
violaba a su propia madre. El augur lo interpreté como que el so-
nador estaba destinado a conquistar el mundo: la madre univer-
sal. Podemos especular que eso lo ayudé a decidirse a cruzar el
Rubicon, a conquistar o violar Roma y que el augur lo ayudd a
vencer sus escrupulos y le dio el empujén que necesitaba o desea-
ba. Mas el ambicioso César no estaba tan lejos de conocer ese de-
Seo; tomo presto la sugerencia hecha por el augur y pudo apartar
las prohibiciones y asumir los riesgos que después de todo lo
llevaron a la muerte. Pero, podemos asumir un nivel ain mas te-
mido: los sentimientos edipicos, que en la interpretacion se
depositan sobre el mundo y sobre Roma y muestran el deseo de
derrotar y sustituir a los senadores, ineptos y pusilanimes repre-
sentantes del padre. Ellos ya no merecian esa situacion; era la jus-

ticia. Que encubria el desquite de la antigua humillacién infantil
(Stein, 1984),

L(}S dos suefios de Yupanqui insertos en el relato juegan un
Papel importante en el desarrollo narrativo. Su conocimiento im-
J.Dulsct‘_‘b_a que el dios Viracocha, viendo su nobleza y percib.iendo la
Iy Icla de sy causa, se le aparece, le da esperanza de trlu_nfo, le

¢ la fecha del combate y le da instrucciones que, al seguirlas, le
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Sarmiento de Gamboa (1943) relata como la curacy Chaigy
Cury Coca, perteneciente a los ayllus de Chocp y Cachonga biing
su ayuda a los cusquenos. }'\1 .frente de sus hombl_res, rechazg o
ataque enemigo. Ella es el unico personaje fe.menn}o al que hay
referencias explicitas y, Si blep agL}nta ala ex:stencm.de Mujereg
guerreras, su episodica partic1pag1on en la gesta es Incidenty] y
tangencial a los elementos esenciales que aparecen en log textos
sobre la guerra de los chancas.

Si tratamos de entender los textos como un reflejo de evep.
tos historicos que se registraban dentro de una tradicidn referida
a sucesivos conflictos internos y externos de la etnia cusqueiia,
vemos los datos desde otra perspectiva que no se opone sing
complementa la manera en que hemos organizado nuestro traba-
jo. Es posible que Cusi Yupanqui y sus siete acompaifiantes pue-
dan haber sido los miembros de las panacas cusqueiias que repre-
sentaban al grupo de relevo generacional que asumi6 el liderazgo
eén un momento critico. Los jovenes jefes, con Cusi Yupanqui a la
cabeza, arremetieron contra los chancas y llegaron al lugar en el
que se hallaba el guanca que representaba a Uscovilca, se apode-
raron del bulto y, con €, de su unancha o estandarte. Desampara-
dos los chancas, pues no sélo habian perdido sus insignias sino

toda l-a' proteccif)n otorgada por su malqui, se dieron a la fuga, no
deteniéndose sino hasta llegar a Ichopampa.

~ El fenfﬁm'e:np grupal descrito permite algiin atisbo a los meca-
niIsmos psicologicos en juego. Freud (1921), comentando la ver-

sion teatral de la obra de Hebbel sobre Judith y Holofernes, sena-
lq que al enterarse ]og asirios de

la suya por estar demerdld0 ‘. Ca'beza, cada soldado ha perdido

Proyectiva”
qui era efot(;g?;l ees, 1969: 21). En | caso de los chancas, el mal
n el que convergian las identificaciones. En €l

Mmundo andino
" e 4 5
Ma y de ¢ de\rzih?s ®Ias, la concrecién de 1a historia de una et
» POT consecuencia, la identidad grupal-
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Volviendo al relato de Betanzos, Yupanqui, al recibir el men-
saje, se transformaba en hijo preferido del dios. Sin embargp, co-
mo veremos, luego de tomar el poder, lo desplaza de la cuspide
del pantedn incaico y lo sustituye por el Sol. Curioso premio al
dios que lo ayudo. Podemos imaginar que los dos Viracochas son
versiones desdobladas del mismo padre: omnipotente desde el
punto de vista de la infancia, e impotente como gobernante y de-
fensor del Cusco que habia escogido a otro como favorito, visto
desde la Optica de la rebelion juvenil; es decir, el padre que lo re-
chazaba una y otra vez. Urco era el indigno favorito que lo habia

desplazado del sitio que por sus méritos le correspondia y que
moftivaba sus rivalidades. |

Siguiendo esta linea de razonamiento, podemos pensar que
encontramos otra version del padre en Uscovilca. Es la parte mas
negativa, la del enemigo al cual se puede odiar justificadamente.
Viene a violar, a apoderarse de la madre Cusco y a derrotar y
avergonzar al padre legitimo del cual se quiere reconocimiento y
amor. Hemos visto como Viracocha y Uscovilca coinciden en de-
sear la destruccion de Yupanqui. A Uscovilca, en su rol de enemi-
g0, es mas facil enfrentarlo y eliminarlo. En cambio, Yupanqui
decide atacar al padre solo después de que éste lo ha rechazado
repetidamente e incluso ha planeado una traicion para matarlo.

Tan sélo entonces combate al padre rechazador y a Urco, el her-
Mmano usurpador e indigno.

Lo que en términos de la pugna por el poder, da verosimili-
tud al texto resulta, visto desde una perspectiva que toma en
cuenta las determinaciones inconscientes, solamente la justifica-
cion, la excusa, el pretexto que le permite algo que probablemen-
le_ €N su fuero intimo queria desde el primer momento: no sélo
ellmlnar a Urco en el amor del padre Viracocha sino, ungido con
las insignias del poder, sustituir a Viracocha Inca el disfrute que
Otorga la posesion de la madre Cusco.

2 eSSil lorlnafnos el suefio como producto de los dioses, su mensa-
s pgza Dd‘ra- Yupanqun y para Vlracogha 0, para el caso, igual al
i lcmos Imaginar que tuvo Uscovilca. En cada caso es con-

r10s deseos, tal como son expresados en el suefio, con una
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realidad por la cual hay que luchar. El paso sigui_ente lo d
panqui al aceptar la partq creatn{a.: hallar en t?l suex}o los planeg de
combate y ver la utilizacion golmca que de €l podla‘_ hacer. Es i,
portante encontrar las intenciones ocultas. El engafio a sj Mismg
puede tener consecuencias catastroficas, como las tuvo para ¢] In.
ca Viracocha.

i0 Yy.

Todo esto, elaborado a partir de la suposicion de que Yupap.
qui y Viracocha tuvieron tales suefios, concuerda con la hipétesis
propuesta por Aranibar (1964) curiosamente en una nota al pie de
pagina. Segun dicha hipotesis, en el periodo previo a la guerra de
los chancas, la élite religiosa estaria representada en las cronicas
por la figura de Viracocha Inca. La rebelién de Yupanqui contra
Viracocha podria estar indicando uno de los momentos claves del
conflicto entre las élites religiosa y militar. Hugo Pesce sostiene
categéricamente que la contradiccion entre la casta sacerdotal go-
bernante y la guerrera en ascenso “estalla con el genial Pachacu-
tec quien aprovecha habil y abruptamente la gravisima rebelion
Chanca-Pojra-Rucana para asestar al clero el golpe decisivo con
expropiacion radical de sus bienes, y tomar el poder” (Pesce,
1968: 67). La nueva élite dirigente relega a la antigua, sin destruir-
la, y se atribuye a si misma un pasado mitico. El conflicto habra

de reaparecer en las tensiones entre los sucesores de Pachacutec:
Amaru Yupanqui y Tupac Inca Yupanqui.

Si continuamos con la

. ficcion de que Yupanqui fue un perso-
naje real, enfrentado con s

d : u padre y hermano también reales, po-
Cmos Ingresar a una estructura de significacién que yace latente

Zﬂ !a pugna entre Yupanqui y Viracocha. Si recurrimos al artificio
¢ Intuir las realidades afectivamente tefijdas que estan en juego,

MO €s porque intentemos sistematizar las vivencias; lo que quere-
mos no es esclarecer la dj

sino la de 1| namica de las personalidades en pugna,
4 constante social que se encuentra en juego.

ViraE::;;n ; Sele nto?c(?s al hU? Yupanqui, enfrentado con su padre
juega es Ia posg.?' erido de éste para sucederlo, Urco. Lo que S¢
dad ha sido abanlg wheedl, cludad-madre, sede del poder. La ciu-
bién indica a Y onad‘a por orden del dios Viracocha, que tam-

UPanqui que tendrj €xito en su defensa, pues ¢l
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mismo le mandard ayuda suficiente para vencer a_Uscovilca, ol
arrogante y amenazante rival del padre quanqql; rival tan pode-
roso y temible que el Inca gobernante deja la_ cmdgd—madre des-
guarnecida y se refugia en la orden que el dios Viracocha le ha
transmitido a traves del suefo.

Para Yupanqui, tener a la ciudad-madre es distinto a ser co-
mo el padre Viracocha. Por el contrario, Yupanqui no es como su
padre. Si se le buscara modelo, habria que acudir a compararlo
con Uscovilca, el rival ante quien elige confrontarse. Al vencerlo
muestra, por asi decirlo, la cara antitética de Viracocha Inca.
Yupanqui se apodera, mediante una identificacion secundaria, de
todas sus cualidades y pertenencias. Asi, sera ungido, a causa de
su valeroso triunfo y por designio del dios Viracocha, quien 1o hi-

zo posible, como el legitimo dueno y sefior de la ciudad-madre
Cusco.

En lo manifiesto del relato de la guerra contra los chancas do-
mina la oposicién masculino versus femenino. Dicha oposicion se
hace patente en el enfrentamiento de Yupanqui bélico, activo,
masculino, versus Viracocha y Urco pasivos, femeninos, “castra-
dos”. Desde la perspectiva psicoanalitica, se puede decir que en el
fragor del conflicto edipico se lucha por la madre ya despojada de
sus anteriores atributos falicos. Al oponerse los atributos de Yu-
panqui con los de Viracocha y Urco, se desplaza hacia éstos la
amenaza de castracion que representa el descubrimiento de la sig-
nificacién de la diferencia sexual anatémica. Al respecto es intere-
Sante constatar como, mientras en el relato de los hermanos Ayar
S¢ nombra a cuatro hermanos y cuatro hermanas, sus respectivas
€5posas, en el texto que comentamos aparecen cuatro amigos y
Cuatro servidores. Los amigos de Yupanqui son, como el, hijos
Valerosos que rechazan someterse a Uscovilca que, habiendo

gUesto en vergonzosa fuga a sus mayores, afirma su afin de apo-
€rarse del Cusco.

LOS que h rq s
uyen son los débiles y »
rco es motej dy de: ¢ : y cas:,tradgs » ¥ en el relato
Jado de “semejante a las mujeres”. Quienes se que-

an . - » ’ .
Xos Zileéltan las. cualidades viriles. No sélo la diferencia de los se-
€da manifiesta: también la lucha entre generaciones. De
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ese modo, el relato canta el triunfo del valeroso hijo menor, ¢
tinico que defiende al Cusco. Se reafirma con ello la masculini;iad
falica ante el vacio dejado por la huida del padre, que oObedece, 4
igual que su menor hijo, al “mandato” del dios Viracocha. L4 mis-
ma obediencia disfraza en un caso la huida cobarde y, en otro, [a
rivalidad celosa triunfante (indudablemente la historia la narran
los que triunfan). Quien desafia al padre directamente en sus po-
sesiones es Uscovilca; Yupanqui estd predestinado a triunfar por
mandato divino y no porque lo desea, serd Inca como consecuen-
cia no deseada de su triunfo sobre Uscovilca.

Es interesante constatar que, tanto en el mito de los Ayar co-
mo en la narracion de la guerra de los chancas, en un caso Ayar
Manco y en éste Yupanqui, advienen, sin quererlo manifiesta-
mente, como caudillos unicos, en ambos casos por designio divi-
no. Pareciera que se quiere eludir el reconocimiento del afan pro-
tagonista exclusivista y posesivo, afirmando en cambio lo inevita-
ble del desenlace, hecho posible merced a la obediencia al dios
Sol en un caso, y al dios Viracocha, en otro. Este ultimo pronto

sera desplazado por e] primero, quien a su vez sera entronizado
por Yupanqui al lugar principal.

Si en la version de

ke Betanzos son los suefios —y una vision
oniroide— lo que Dl'eludi

a el triunfo de Yupanqui sobre los chan-
achacutec al poder, Cristobal de Molind
dicen que los logros fi 750) y Sar_miento de _Qamboa (1943) 'r:g:
onen b fucrteg Sb ueron'presaglaQOs por visiones. Estos tex .
de maner; ,Sa Ve a“dl_"O- Molina y Cobo relatan el even
4 muy parecida, mientras que Sarmiento de Gamboa da

una versijg ! : i
—_ ‘0N con algunas varjantes importantes. Vale la pena 8l°
I Cierta extension |og textos

Segiin Mol;

Ollnfl P.lchu . it ra
. ‘ d, I'¢ cutec, a - VISlm
iu padre. Al llegar a 1 fi » anles de ser senor, fue a

; . la
a de crista]” uente de Susurpuquio, vio caer en © ;
rayos como (e sol‘l €N una imagen de cuya cabeza salian ti‘e.
das y tlauty y «gpo: °Nl Cuyos brazos tenfa unas culebras enros*
ba entre Jag picrqems oMo Inca”, La cabeza de un leon asom™
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de los hombros al personaje. También tenia a todo lo largo de la
espalda una especie de culebra. Luego de esta descripcion, Molina
apela al discurso directo: “y que asi visto dicho bulto y figura,
echd a huir Inca Yupanqui, y el bulto de la estatua le llamé por
su nombre de dentro de la fuente, diciéndole: Veni aci hijo, no
tengais temor, que yo soy el Sol vuestro padre, y sé que habéis de
sujetar muchas naciones; tened muy gran cuenta conmigo de me
reverenciar y acordaos en vuestros sacrificios de mi, y asi desapa-
recio el bulto y qued6 el espejo de cristal en la fuente, y el inca le

tomo y guardd; en el cual dicen después veia todas las cosas que
queria” (Molina, 1943: 20 y 21).

Duviols (1976) nos previene en el siguiente sentido: es muy
posible que la descripcion hecha por Molina haya sido enriqueci-
da por la captura de la estatua de Punchao en Vilcabamba, aun-
que Molina no hace referencia alguna a ello. Molina “el cusque-
no” bien vio la estatua con sus propios 0jos o recogié directamen-

te informes sobre ella cuando confesd a Tupac Amaru y lo prepa-
10 para la abjuracion.

El relato de Cobo es muy parecido al de Molina —quiza lo to-
m6 de este cronista. Tal vez la unica diferencia que merece con-
signarse es que afiade que, “en memoria de esta vision, en siendo
f'ey, mando hacer una estatua del sol ni mas ni menos que la que
habia visto en el cristal; y edifico el templo del sol llamado Kori-
cz_mcha, con la suntuosidad y riquezas que tenia al tiempo que vi-
nieron los espafioles” (1956, t. I, cap. XII: 78). El relato de Sar-
mlet?to de Gamboa si difiere de ambos en algunos aspectos signi-
ficativos. Yupanqui se encuentra haciendo “grandes ayunos” a Vi-
racocha y al Sol. Los chancas se encuentran muy cerca del Cusco
Y Yupanquj ruega a los dioses que “mirasen por su ciudad”, Es-
Li:)r:lclio asi en Susur;?uquio, se ‘fle aparecid en el aire una persona
io leos eIrS?l“consolaqdo]c y ammﬁqdole a 1;1 ba},alla”. F_‘:I'l un espe-
habriaeémlo 1‘2‘15 provincias que habia de swe,t’ar y le hizo Ver que
Hifricys e;e’r ¢l mayor de todp§ sus pasados” y que venceria a los

* AASTanimado por la visién y las palabras, Yupanqui tomé

¢l espejg « fe o : ;
i que después siempre trajo consi 0 en la
la Paz..” (Sar P P J g S guerras y en

miento de Gamboa, 1943, cap. XXVII: 86).
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Un rapido cotejo de estos fragmentos de las crénicas fie Mol
na. Cobo y Sarmiento de Gamboa y el fragm‘}ento homélogg ¢,
Be,tanzos nos permite afirmar al'g‘unos puntos. Vemos que los sye.
fios, la vision oniroide y las visiones parecen agrggall']se natura!.
mente. Corresponden a aquello que Z‘lolkows'k! (1”9 ) ha den'om’l.
nado “técnicas de produccion predlgt{vo-prqfetlca y que segun.el
pertenecen a un sistema mégico-l.'eollgloso vigente en el. T-awantm.
suyu. Pero, a la vez, suefios y visiones parecen constituir expre-

siones destinadas a satisfacer anticipadamente deseos de triunfo y
poder.

Teniendo a la vista los dos aspecto_s —aque'l que se n}scnbe
como una técnica de producciéon predictlvo-pr(.)fetxcg’y aqu.el. otéo
que se constituye como expresiéon de una sat.lsfaccu_m anticipada
de deseos— vale la pena establecer algunas diferencias y algunas
concordancias; esto, en funciéon de la significacion predlctl\;?a(j
postdictiva del triunfo y las caracteristicas que asun’la.la .re.acli ::Za l
cion del poder. Tal vez el suefio tenga un cardcter mas indivi ue’
por asi decirlo. Las visiones, en cambio, presentan elementog ?ti-
parecen estar integrados en un sistema de representa.cmnes eim-
Po mitico, dentro del cual se sittia una serie de orgamzadore§ S =
bolicos de la posterior victoria mediante los cuales podriam
comprender su significado para los cusquenos.

Tomando en cuenta
suenos referidos por Be
miento de Gamboa, M
mun. Dan cuenta de un
ria que apunta en segu
politico absoluto, La es
siones de Molina y Sar

lo dicho, resulta plausible asumir quesl;;
tanzos y las visiones descritas por 7]
olina y Cobo encierran un esquema 7
mensaje divino anunciador de una wcder
nda instancia a la consecucién del po i
tructura se aclara si comparamos .las vlos
miento de Gamboa. Ambas localizan ;
eventos en Susurpuquio. Pero Molina pone a Yupanqui yendo

ot : i a-
VISIar a su padre Viracochg Inca. En medio del camino se le apse
rece cl personaje que Je dice: y

que habéis de sy;

conmigo de m
mi (Molina, 1943: 37, Promesa y condicién de una Venwé{;
ctrdCler gencral que np egt4 referida al evento especifico
gucrra de |og chancas. Podria tratarse de la descripcion de
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acontecimiento previo a esta guerra o de aspectos mds generales
de la relacion entre Yupanqui y Viracocha Inca.

Siguiendo con la comparacion de las versioneg, el dios Sol y
la piedra de cristal estn presentes en las de ’Sa-rmlento'r dq Gam-
boa, de Molina y de Cobo, siendo estas dos 1ltimas mas ricas en
detalles descriptivos sobre la aparicién. Sin embargo, en términos
del contenido narrativo, es decir, de la presentacidn de los even-
tos y las relaciones entre ellos establecidas, los relatos de Betan-
zos y de Sarmiento de Gamboa se aproximan entre si. Una impor-
tante diferencia salta a la luz, si los contrastamos. En el relato de
Betanzos, antes del suefio profético, Yupanqui se retira en ora-
cion a la manera de Jests en el Monte de los Olivos 0o como
un caballero en una vela de armas. En la narracion de Sarmiento
de Gamboa se consignan ayunos y abstinencias, rituales observa-
dos en el mundo andino. Ademas, al igual que en los textos de
Molina y Cobo, la oracién est4 concebida en términos mas cerca-

nos a las técnicas meditativas sobre las que ha llamado la aten-
cion Ziolkowski.

: El contraste entre ambos textos permite intuir la forma espe-

cial que adquiere la “designacion divina”, que apunta a la acumu-
lacion del saber y el poder necesarios que hacen al héroe apto pa-
ra la consecucién de Ja tarea historica ulterior. Es dificil saber si
€S0 pertenece a una nueva filtracion de la tradicion catélica (Je-
sus tarqb_ién s¢ retir6 al desierto en donde tuvo también una suer-
le de 'Vl-SIOI'leS), 0 si nos encontramos dentro de las exigencias de
Una logica interna que postula la preparacion necesaria del elegido
antes de asumir su identidad heroica.

il ?lggtendonos a l-a's de.scripcic.mes de la visién hechas por Mo-
irflarse g 0, la aparicion viste y tiene las trazas de un Inca. Podria
T luna 'Mmagen del padre, sus palabras asi lo afirman:
que | Viysif': Sol vuestro padre...”. Es.lpteresa.nfe tomar nota de
Inca irac(?r;] ocurre cuando Yupanqui iba a visitar a su padre el
Y Gie preﬁc a. El padre, homoénimo del dios que Io ha repudiado
cambjg 4 FF? a Urco, =S sustituido por el Sol. Aparece asi un

¢ liliacion; o visto desde otro angulo, aparece una filia-

T el lugar ep el que su padre se la habia negado al elegir a
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La imagen que estaba en el fondo del espejo 0 en el fondo g,
la fuente era también, después de todo, un reflejo. El reflejo en-
grandecido de Yupanqui quien, como el Narmsg de los mitos grie.
gos, se contemplaba en la fuente o en el espejo. Lo que vig fue
un dios cuyos rayos solares salian del /auto, que simbolizabg el
mando y la soberania del Inca. Los felinos (poma), que desde ¢|
mas temprano horizonte representan el poder sagrado en el mun-
do andino, estdn arriba y abajo, como si aludiesen a la fuerza con-
quistadora y a la potencia sexual; las serpientes (amaru: divinida-
des ctonicas) a derecha e izquierda, la astucia y el saber. También
juegan en la representacion, como categorias importantes, la cua-
triparticién y la separacién del mundo visible del invisible.

La visién que refiere Sarmiento de Gamboa est4 vinculada, al
igual que el suefio que describe Betanzos, al evento especifico de
la guerra contra los chancas. En el texto de Sarmiento de Gam-
boa, la visién ocurre en Susurpuquio donde Yupanqui hace sus
ayunos en honor a Viracocha y al Sol, a quienes ruega que velen
por su ciudad. Quien se le aparece es &l so] en persona y no Vira-
cocha como en la crénjca de Betanzos. Pero el divino personaje
- a,YuPaani, lo mismo que Viracocha segtin el texto de Be-
:laalgzr(i)as.d%ue habr}a de vencer, Ademis, le indica las provincias que
Pl COI]Q;]IIS'[&I‘. S¢ establece un importante afiadido: EI Sol

que "legard a ser el mas grande de su estirpe. Luego,

Yu i :
Panqui toma g °SPejo y lo guarda como un talisman.
Un el i
Mamento egle?i?t | eportante lo constituye Ja piedra venida del fir-
imaginabl’e el el‘::cat en los tres relatos como una tabla-espejo. ES
de la ficcion, me?eg:loe s Producir la extrafia gema. Producto
contacto entre -0 Caldo del cielo, e constituia en medio d¢

4y el conocimiento. Imantada con

. u
Petrificado, Sef z;]:llelg\:l)aggohzgers
ap

trabajo de M
uell -
lata, bropee y azéé 19_940) Sobre los espejos precolo™

50 » TeCOge interesantes datos. LU¢"

© acercado al Sol, desciende ¥»
¢ como fundador del Cusco:
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go de referirse al dibujo de Guaman Poma.que representa a Ma-
ma Guaco sosteniendo un espejo, a la cuestionada informacién de
Garcilaso sobre el uso de espejos concavos para hacer fuego en la
festividad del Inti Raymi y a la leyenda que estamos comentando,
Muelle da su opinion en el sentido de que los medallones pecto-
rales, con la imagen del Sol que usaban Incas y Orejones son una
derivacion simbdlica-decorativa de los espejos.

Mis alla de la funcion profética, la piedra permite a Yupanqui
acceso al “saber supremo” por medio del contacto directo con su
padre el Sol; conjuncién de poder y saber que le permitira cons-
truir y destruir (también la serpiente representa el saber como el
leon el poder). Segiin Ziolkowski (1984), las visiones o suefios de
este tipo, al igual que las técnicas predictivas vinculadas a la ob-
servacion del mundo circundante y en especial del firmamento,
ocurrian antes del acceso al poder de varios Incas. Recurrente-
mente nos encontramos con un evento crucial que precede la to-

ma del poder (Pease, 1972). La comunicacién entre Hanan Pacha
y Kay Pacha queda asegurada.

Pero hay algo mas. Para la cosmologia inca, si el hanan pacha
era el mundo de arriba, del firmamento, y el kay pacha el mundo
de la superficie, habitado por los hombres, el ucu pacha (o urin
pacha) era el mundo subterraneo, de las divinidades ctonicas, de
la fertilidad y de Jos muertos. Al caer la piedra del firmamento al
Puquio que brotaba del subsuelo, hanan, kay y ucu pacha estable-

clan contacto en las manos del Inca quien de ese modo ordenaba
el universg,

- Cuando Cus;j Yupanqui tiene la visién del espejo-piedra del
Cielo, es un joven guerrero ambicioso de poder y de gloria, dis-
Duast(_) a ocupar el lugar protagénico en la escena de la que el pa-
¢ Viracocha Inca ha desertado. La guerra contra los chancas, co-
glf} Situacion de conflicto y amenaza, hace de telon de fondo y
arrrl:t])('la' ¢l marco necesario para el triunfo consagratorio al que su
eselglocrll Io.compele. Es:a .amblcmn, expresion dq sus profundos
i lmsa € triunfo y dominio, se reﬂ.eja en el espejo que le mues-
del So, Imagen, la suya, engrandecnda._ Se trata nada menos que
» SU padre, que le asegura la victoria sobre Uscovilca, un
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futuro de conquista y un lugar definitivo entre los SUY0s, viyog '

muertos.

Como en una reedicion de aquella fase que Lacan (1966) ;.
tia en la infancia, la imagen del espejo aparece como “matriz y
esbozo”, como forma mediante la cual “anticipa gozosamente” g,
unidad vy la del Tawantinsuyu, completa y engrandecida. Tambigp
al mismo tiempo el futuro Pachacutec, a través de una “identific.
cién heroica” (Lagache, 1961) recoge para si y para su etnia la ip-
dependencia, orgullo y ascendiente del excepcional y prodigioso

personaje divino.

En ese espejo celeste, la identificacion heroica con el dios
abria paso a la grandeza que el futuro Pachacutec intuia. Su mira-
da, al reflejarse en el espejo, plasmo el boceto de Tawantinsuyu
que tenia in mente. Era una mirada que anticipaba su deseo de un
mundo mas grande, mejor integrado y mas completo para su et-
nia. A través de los éxitos militares y politicos, la vision ha de ve-
nir en proyecto. Es este proyecto el que permite articular la ex-
pansion cusqueiia. El espejo se ird a quebrar en el cataclismo de
la conquista. Hecho trizas el intento unificador, se tendrd que
acudir, como veremos, a los fragmentos “despedazados” del gran
cuerpo andino que Pachacutec armé, puso en marcha y dotd de
sentido en la mejor version que la etnia cusquefia pudo ofrecer a
su entorno. Tendremos ocasién de ver un retorno a las huacas
primordiales que se han de encarnar en los cuerpos de los ofician-
tes del Taki Onkoy, para intentar desde ahi un nuevo comienzo.

Encontramos datos que conforman una perspectiva comple-
mentaria a la expuesta en el andlisis iconografico del denominado
D'ls.cc.) de Lafone Quevedo” descubierto en el norte argentino. El
analisis es ’hccho por Pérez Gollin (1985) quien, como su maestro
Rex Gonzilez, entiende 1o andino como una unidad dindmica ¢
currente en su polimorfismo, multiforme en sus variantes contex-

tuales y temporal :
; €s en las que tr: ontinul-
dad historica, q ata de hallar nexos de ¢

Ll disco — : 4
gentino dcgo;]q'u? parece pertenecer a la cultura del noroeste &
tnada La Aguada— presenta como personaje €
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tral una figura anlropom('.)rﬁca de cuya cabeza surgen rayos. ius
orejas estan horadadas, viste uncu y sus lpanos se apoyan sodr(.
un elemento que podria representar una riana. Dos fc'lmos y ?s
saurios acomparian a la figura antropom_orfa cenl_ral. Pérez Qollan
argumenta, convincentemente, que el disco se vincula, casi rasgo
a rasgo, con la descripcion documental de Molina que hemos exa-
minado in extenso y con el testimonio de Antonio de Vega, redac-
tado en 1590 y que comenta tan finamente Duviols (1976).

Entre el disco del noroeste argentino y la ultima version ico-
nogrifica hay cuando menos seis siglos de separaciéon temporal.
La vinculacion es explicada por Pérez Gollan en tanto que ambas
pertenecerian a un antiquisimo ntcleo mitico-simbolico surandi-
no, ¢l cual fue revitalizado por el sector de la élite incaica vincula-
do al Inca Pachacutec que habria retomado una muy arraigada co-
rriente mitico-ceremonial de la regién habitada por los collas. Mi-
llones (1979) comentando el texto del cronista Santa Cruz Pacha-
cuti, apunta que los incas aparecen en el relato cual si hubieran

adoptado tardiamente como simbolo del “imperio” al Sol, dios tu-
telar de los collas.

Asi como para el caso del pueblo judio en su marcha hacia el
nlonoteisrno, tal como lo analiza Freud (1939), transcurren 800
anos entre el Exodo y los escritos més antiguos, tales como los de
EZ?QUIC] y cuando menos dos generaciones entre la salida de
Egipto y la formulacién de los preceptos mosaicos, la organizacion
del culto solar andino tomé un largo tiempo. El remoto antece-
dente de La Aguada y el dios de los collas adquieren vigencia e
importancia a partir de la aparicion de Pachacutec, o del Tawan-
3;5311115'[1, que para estos cfectos se encuentran en relacion de equi-
propaCl; Pachacutec, hijo del Sol, tenia legitimo derecho para
tal coﬁsi su é:ulto y su docl{ma. D.c‘cslc modo, el culto solar esta-
2 gnado por lqs cronistas rigio para las ¢élites del area andi-

en el siglo previo a la llegada de Pizarro.

Htj.mos continuado con la ficcion que asume

ner ey : e : —aun sin propo-

Vo viSil(()lgS: laslqu?’ lo justifiquen— que si Cusi Yupanqui sofi6, tu-
0 las invent6é después de los event justi
.. os, fue i

€I sus ambiciones, valid dbiciie’ syt Ll

ar su derecho a la mascapaycha y sacrali-
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zar sus conquistas. Pero la materia de nuestro texto no
conjunto de realidades humanas que bordean en lo psicoy
co, sino la relacion de éstas con el pensamiento social ¢g
en la gesta atribuida a Pachacutec, es decir, el triunfo in
los chancas.

€S este
atologi.
Ntenidg
Ca sobre

Siguiendo con la cronica de Sarmiento de Gamboa (1943), ve.
mos que fue en Ichopampa donde tuvo lugar el segundo y defini-
tivo encuentro con los chancas. Esta vez los sinchis y 10s curacas
comarcanos que desde la platea provista por las laderas vecinas
esperaban sefiales de victoria de uno u otro bando, se plegaron en
tropel a los triunfantes incas. Como en una parodia del suefio
profético, en la realidad de la guerra el dios se ponia una vez ms
al lado de los grandes batallones. En el encuentro de Ichopampa
perecieron los dos jefes chancas. Desbandadas las huestes enemi-
gas, los incas reunieron los despojos guerreros. Se trataba de
cuantiosos bienes. Esto habria de permitir que se alterase la sim-
ple dindmica del botin y se ingresase a una etapa de desarrollo y
expansion cusquefia imprevista, como veremos mas adelante.

En la narracion de Betanzos (1968), Yupanqui, después de la
batalla recogié con los suyos el botin y decidi6 ir adonde estaba ¢l
Inca Viracocha, su padre, para que éste, siguiendo la costumbre
andina, pisara los despojos subrayando su triunfo con la sumision
del enemigo. Grandemente sorprendido por la victoria de Yupan-
qui y desconcertado al reconocer a los chancas sometidos tendr-
dos en el suelo, el Inca Viracocha se entristecié pues queria que
fuese UjCO quien caminase sobre los vencidos y los despojos. Tal
pretension disgustd a Cusi Yupanqui e insisti6 repetidas veces

QUg fuese el Inca su padre quien asumiese y gozase el triunfo. El
SODerano en cambio planeaba una traicion.

DL‘S'lIr;ldi{ﬁll'n de Yupu_thli por ser reconocido por su padre, a_up'a
qu: \-1-Lbd huqullau(xn que éste queria infligirle y de la traicion
o, fm:?"‘" : urdiendo, era ostensible, Sucede lo mismo cuando ‘:1
clbgointicr:i. -,Cll:l".’c“v Yl{lmnqui le pide a Viracocha que continu¢ ei-
dia y de q(u'ic;:lc rehusa, no quiere reconocer al hijo a quien c'gr
g o S¢ convertirja ias por Ur
€O s¢ afirman, en deudor. Sus preferencias P

54

Escaneado con CamScanner



Yupanqui, al ver que no podia convencer a su padl'e,bdems(;‘a)
tornar al Cusco. Sorte6 con sagacidad y astucia la embosc

re arada por Viracocha. Prevenido de las intenciones del Inca,

gi?il:iié sus tropas en tres partes y tomo por sorpresa a la gente de

Viracocha, derrotandola.

Viracocha s6lo puede vincularse con Urco, su hijo favorito, a
través de una identificacion con él. Sus preferencias por Urco no
parecen poder desprenderse de su amor propio. En .claro contrz_lste
se expresa un sentimiento filicida hacia el hijo a quien desprecia y
envidia. El éxito de Yupanqui le resulta intolerable; la planeada
sucesion de Urco queda amenazada. Fl enfrentamiento entre Yu-
panqui y Viracocha parece ser algo inexorable. Pese a todo, Yu-
panqui persiste en su deseo de ser reconocido.

También en contraste con el deseado cambio de filiacién
implicito en su identificacion heroica con el Sol, en esta ocasidon
Yupanqui quiere que su filiacién sea reconocida POr su padre, el
soberano. Desea someterse pasivamente para que Viracocha afir-
ME su paternidad. Solo asi e] triunfo guerrero seri legitimado
pght:camente. Seialado por los dioses, triunfante en las batallas,
i e i oA OO 1 tceor La

efine el eje del conflicto.

Inca Yupanqui no aceptara someterse a sus hermanos a quie-

n - (4 . ;] .
aes moteja de"mu_;eres’. Una vez desaparecidos de 1a €scena, Yu-
Panqui tomarj e| poder. A] hacerlo, cambj ,

mo ¢ nombre de] djog Viracocha, Yupa

: nqui se llamarj "
el que transformg g mundo”, Asi a Pachacu

ASI se resuelve Ia oscilacion
un padre a Ja altura de syg

4, Viracoch,
a Inca, ¢] L3 B e
Buerra congr o, bresunto filicida, es eliminado,

’a los chancas, Yupanquij ha sacado g
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Wari (*). En otras versiones —pensamos en Guaman Poma-, el
nombre se remonta hasta los Ayar: un hijo de Mﬁ}mﬂ.Guaco
Manco Capac tiene el nombre de Pacbacutec. La legltlmldaq esta-
Ha reasegurada al vincularse mediante el nombre con tan ilustre
antecesor y con tan ilustres padres.

Los elementos esenciales que entran en relacion en el inte-
rior de la guerra de los cusquefos contra los chancas consisten en
un soberano-padre, un hijo favorito y cobarde, un hijo joven y va-
leroso y una ciudad asediada por un enemigo poderoso. Enemigo
poderoso y padre soberano representan, al igual que los dos hijos,
una réplica, un desdoblamiento, los dos aspectos de una dualidad.
Queda entonces una triada. La funcién fundamental que establece
a los efectos estd dada por las defensas de la ciudad. El fracaso del
soberano es castigado con su destitucion y muerte, la decision del
hijo por defenderla, observando y apelando a una tradicién que

venia del mitico fundador de la ciudad, es premiada con su triun-
fo y ascenso a la tiana cusqueiia.

Pero hay algo mas que llama la atencién a la luz del significa-
do del mito de origen de los incas, de la intencién subyacente en
alguqos de sus ritos tomando en cuenta algunos elementos de sus
practicas magico-religiosas: la triada no constituye un triangulo
edipico en el sentido mas exigente del término. Parecen faltar al-
gunas mediaciones importantes. O, tal vez, para entender la triada
¢omo un tridngulo edipico, tendriamos que entender el paso “del
c1rc210 cerrado edipico, a la linealidad indefinida de las generacio-
nes (Ro§olato, 1974: 67); es decir, situar el drama edipico en la
alternancia de la§ generaciones (Erikson, 1980). Es menester com-
prender tal transicion para captar la relacion de obligatoriedad que
eXiste entre la relacign triangular edipica y lo patrilineal.

sostiene la hipotes; n su libro “La Historia del Tawantinsuyu” (en prensd)

sllos. los destrrm esis de que fueron o chancas y las tribus emparentadas #

de S(;bel'aﬂOS L]f:égre émonia wari. Por otro lado, en base a 13 11;‘;_

cutec, varias vece P » donde se consigna el nombre de Pac A

posibilidad de qu: :ln:]re lgs soberanos m4s tempranos, la autora so.=:nalacse
0 .

€as0, al haber vy mdre fuera un rol de los gobernantes Wari. EN

an ui 1 2 . de.
10 del pasado wari,q triunfado sobre Jos chancas, podria sentirse her

(*) Maria Roslworowski e

56

Escaneado con CamScanner



El andlisis del conflicto entre Cusi Yupanqui y Viracocha In-
ca encierra una primera clave de comprension que rebasa lo‘ sin-
gular del caso. Pensamos que la tesis que proponemos a partir Ele
aqui puede permitir un mtt_anto de comprension de la articulacién
que estructura la sucesion inca, una posibilidad de examen de las
exigencias que rigen el enhebramiento de la Capaqcun.a’. Eu_ o'tra_s
palabras, un atisbo de la ley que gobierna la organizacion dinésti-
ca incaica y que instituye la genealogia de los gobernantes cus-
quefios, solo comprensible luego de Pachacutec.

La composicion insegura de Ia figura sucesoria, en la que “el
mas hébil” era quien ceifiia la mascapaycha, se hace mas nitida
cuando sufre las coacciones que le imprime una estructura de po-
der centralizado. Desde los momentos iniciales del ascenso de Pa-
chacutec, se configura un intento de inscribir en el sistema suce-
SOrio un sesgo especifico. La presencia de 1a voluntad paterna, de
la que los dioses constituian una representacién se ha de mostrar,
COmMo veremos maés adelante, de manera explicita en la secuencia,
llena de direccion, de los gobernantes de la expansién.

También la rivalidad entre el joven Yupanqui y el Inca Vira-
cocha puede significar el conflicto entre un grupo militar en as-
Censo y los representantes del culto tradicional. El reconocimien-

b vi iase militar, E] poder f]

uctuaba por asi decirlo entre am-
lices. Ep €ste sentido,

€s interesante sefialar que duran-

L T

Ayl -
de Sacerdotes dedicados a [a agricultura.
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te la rebelién de Manco II, el Villac Umo combati6 con mayor gr.
dor guerrero que el mismo Inca.

Llama la atencion la insistente manifestacion de lo diving que
anuncia la futura autoridad de Pachacutec y también la insistencia
de éste por obtener la legitimacion del Inca Viracocha, homénimg
del dios y tal vez su representante sacerdotal. Para Pease, “la apa-
ricién del aparato politico estatal fue contemporénea a la presen.
cia y expansion del culto solar y al desarrollo de una casta sacer-
dotal organizada” (1972: 74). La progresiva “solarizacion” del hé-
roe lleva a la “solarizacion” del culto y a la convergencia de am-
bos en la persona del Inca. El triunfo de Yupanqui sobre los
chancas, su ascension al poder soberano desplazando a los Incas
Viracocha y Urco, y su insercién en el linaje primordial de Manco
Capac son trazos que van a reunir en Pachacutec lo histdrico, lo
legendario y lo mitico. El culto solar definia ademas su caricter

divino y los ritos de coronacién celebrarian en su magnificencia la
conjuncion de lo épico y lo sagrado.

El Inca adquiere, a partir de Pachacutec aquella majestad que
aparece aqui y alld en los cronistas y en las Relaciones Geografi-
cas y que Riva Agiiero reconstruyé con esmero: “...el Inca con los
cpllaresi de perlas y esmeraldas y la recamada yacolla o manto 1¢-
810, cenida la frente por la suelta y sangrienta mascaypacha dora-
da y bcrmqja, y el listado turbante (Cjapaj llautu) y 1a Coya con 12
huincha (diadema femenil) y constelada con los largos prendedo-

res de redondelas llamad dioses
as tupus; asentados ambos, como dios
coruscantes en la ¢ ;

i ana de piedra bajo la achiqua, palio de plume

ria de mil colores, sosteni e e
P nido por ban doc

principes ancian os’; por varas de oro que lleva

d : /), a los
lados 1a sacra insign elantero y en alto, el cetro (tupaj yauri), &

tres puntas erguidas
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fombra de sus cuerpos, en sefial de triunfo” (Riva-Aguero, 1969n
1(()]31-105). La imagen del disco recogida en La Aguada y la v;sno
de Susurpuquio se encarnaban en la majestad del Sapa Inca.

Ademis del efecto que tuvo el triunfo de Pachacutec sobre
Viracocha en las estructuras distributivas del poder, tuvo taruvién
importantisima repercusién en la esfera religiosa. El.nuevo orde-
namiento religioso pone al dios Inti por encima de Viracocha. Co-
mo en un perfecto reflejo, el relevo de los dioses era como un eco
de la transferencia del poder, y el encumbramiento del nuevo so-
berano al cénit metaforizaba el ascenso del Sol. El doble movi-
miento que lleva al Sol a la ctspide del pantedn incaico y a Pa-
chacutec a la primacia indiscutible nos deja ver la construccion, a
partir del Inca y del dios Sol, del modelo del ideal del YO que se
proponia a la élite cusquena.

Interesa en este contexto aludir a algunas ideas expuestas por
Freud (1939) en su libro “Moisés y la religién monoteista”. Antes
de resefiar someramente algunos de los datos que utiliza, vale 1a

POr una practica de desplazamientos y de inversiones”
teau, 1984: 339). e

Para Freud, Moisés —quien cred la le i ;
& L, y mosaica, fund i-
810n de los judios y les dio la libertad— el

Mag T€S quienes sostuvieran en la corte lag pr .
fuerg, 'ones religiosas. Uno de sus secuaces, Tutmosis, eng -o:
» 1120 un esfuerzo para salvar la religién de & » ENCrgico y
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so. Su nombre contieng la palat?ra mose, que en egipcio significy
nifio. Tutmosis convirtid una tribu cautwa. cemita a lag doctrinag
de la religion de Aten y la inici6 en los ritos de ia circuncisifm,
“cgiptizandola” de esa manera. Con sus scguidores egipcios saljg
de Egipto.

Pasados muchos afios en el oasis de M
vergieron diversas tribus semitas, unas ador
nico Jehovah y otras de 1os cultores
dote medianita Jetro, tomé el nombr
de Freud habia una suerte de fusio
Aten, como si Moisés (Tutmosis) el e
bre al yerno de Jetro. EJ egipcio jam
ché el nombre de Jehovah, el medi

eridash-Kadesh, ¢op.
adoras del dios volca-
de Aten. El yerno del sacer-
e de Moisés. En la hipdtesis
n entre el dios volcanico y
gipcio hubiera dado sy nom-
as estuvo en Kadesh nj escu-
anita, ni estuvo en Egipto ni -
imiento de ciertas dualidades:

b}
: quienes considera adoptivos), y las reflexiones
sobre el nacimiento del héroe, permiten a Freud establecer su ra-
Zonamiento,

la culpa de] gge

do a la de] g
teismo,

sinato, La

: . @ religion que trajo Moisés fue sustituyen-
10S volcénij

€0y se produjo e avance hacia el mono-

ular cial de
toda la histq que un evento cru
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Lifton (1974), el principi,o en juego es que. el kairos, el “moment_o
decisivo”, €S mucho mas poderos_o que el chro:w_)s, la secuencia

15 ordenada de unidades de “tiempo matematico”. El evento
]Ti;[(')rico propuesto por Freud parece ser un }Iloglento n}Itico, el
asesinato primordial del padre tal como habria sido reeditado en
el asesinato de Moisés por los judios. En un lento retorn.o"de lo
reprimido, reapareceria el padre todopoderoso de Ia .an§1guedad
pero, esta vez, como portador de las leyes del monte Sinai. En es-
ta experiencia regresaba el iinico y poderoso padre, y con su per-
don su pueblo obtenia la gracia, podia en suma dejar de lado el
odio anterior y olvidar la culpa. Todo ello daba término a las orga-
nizaciones del clan fraternal, del matriarcado y del totemismo. Es-

ta era una religion del padre.

En el universo andino no existid una religion monoteista.
Desde los andlisis criticos de Rowe (1960), y los trabajos de Arani-
bar (196970), Pease (1973), Duviols (1971), Rostworowski (1983) y
Zloll}'owski (1984), nuestro conocimiento de la religiéon andina
previa a la invasion europea es mucho mds extenso, pero todavia
atravesado por divergencias. Lo que queda claro es que las creen-
cias que la conformaban se articulaban en momentos de intensa
emocion que discurrian por complejos rituales. El culto estatal de
la clite implicaba una propuesta religiosa que apuntaba a una nue-
Va sistematizacion del elenco de dioses y del repertorio de creen-
€1as.en una organizacion jerarquica. Podemos entrever en la jerar-
Quia un esbozo del orden paterno.

Definir la transformacion religiosa como fendmeno ideoldgico
z’bixprllt;rair allg'u’no‘s de los mecapismos inconscientes que lo subya-
rﬁnémen(;?p ICa sostener que éstos expliquen el conjunto de los
68 Dota e en juego. En .lus pz}lz_lb.ras de Freud: No existen razo-
Beir et mer que ¢l psicoanalisis, que ‘fue el primero en descu-
i SObredcf aclps y las estructuras psiquicas estan invariablemen-
COMplicady erminadas, se incline a trazar- el origen de algo tan

AMPoge Secomo la religion a una fuente unica (1912—13: 100).
Obligydy g anJstul_a que la expresion de la vida religiosa atraviese
N Jag lransicc‘wl"dfmmcme d1§tmtas etapas, lo que ocurre es que

el cultg s.ol«lon%’ como aquélla representada por la implantacién
ar entran en conjuncion diversos fendmenos. Michel
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Tort refiriéndose a la mas radical trfmsicién a la religion Mong.
teista subraya: “El pasaje al monoteismo, con las CStructuras g,
requerimientos inconscientes especificos que comporta, no pogyy,
corresponder al mito freudiano de. una reactivacion lejana
traza mnésica colectiva de un parricidio original. Correspo
modalidad de la estructura ideoldgico—religiosa dominante reque-

rida para la transformacion del modo de produccion” (Tort, 1972.
72).

de Una
nde a |y

En relacion con el culto solar incaico, podemos recordar que
las informaciones de los primeros cronistas llevan a Pease (1973)
a subrayar su relativa novedad. Los textos que hemos analizado
establecen claramente la relacién entre Pachacutec y dicho culto
estatal. No obstante, se abren una serie de interrogantes sobre la
significacion del cambio en el pantedn incaico a raiz del encum-
bramiento del Sol. ;Afectd dicho cambio la homeostasis del siste-
ma de poder y abrié paso a una forma mejor organizada y jera.r-
quizada de administracién de 1o sagrado? ¢Cudl fue la importancia
social del giro religioso? {Cémo captar el enrejado de nociones
que codifica dioses, hombres ¥ Cosas en un sistema mitico-religio-
S0 con referencias concretas en la organizacién politica?

La presencia de Ia tradicién estoica y agustiniana, que tanto
ha subrayado Duviols, del neoplatonismo renacentista —tan evi-
dente en Garcilaso—, y de] catolicismo popular espafiol —como su-
EIEre con pertinencia Imelda Vega-Centeno (1986)— han produci-
do un conjunto de coacciones, deformaciones y modificaciones en
1a percepcion y registro de | que fue el sistema religioso incaico,

que cristaliz6 una jerarquia g la europea que poco o nada tiene
que ver con lo que

. conocemos del sistema jerarquico de las hua-
cas andinas,

istema jerdrquico

Tal s » 8in duda basado en las relaciones d¢
Parentesco y estructuradg

sufric 100 con arreglo a 1a organizacion del ay”fg
UITI0 —es nuestra tegjg— un importante cambio en consonanci

con las modificacioneg que se produjeron tanto dentro de los @"
!I_u; reales cuanto ep las relaciones entre las panacas. Esto fue fa-
c1hlud_0 Por ciertas transformaciones en las reglas de parente:sco
que dieron lugar a ypa reglamentacign de la sucesién dindsticd
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Todo esto fue elevado al rango (.!c un nuevo culto rf:ligi(?so, ofi-
cial y palaciego. El lugar preeml'nc.nlc. del Sol no implicaba el
abandono del politeismo, pero si significaba un reacomodo del
sistema de jerarquias religioso.

A través de las cronicas se nota un predominio del culto solar
sobre el de Viracocha. El culto estatal no se propuso en términos
proselitistas. Los templos dedicados al Sol eran propios de la elite
cusquena y existian tan sélo en los centros administrativos como
Vilcas Huaman donde, segin Cieza (1941), Yupanqui, es decir,
Pachacutec, edifico al lado del adoratorio del halcon aborigen un
templo al Sol. Lo propio ocurrié en centros ceremoniales de gran
importancia, tal fue el caso de Punchao Cancha (Recinto del dia)

que en Pachacamac alcanzé amplitud vy relieve superiores a los de
las deidades locales,

Ahora bien, si Ia religién incaica estuvo restringida a la élite y
N0 tuvo gran difusién popular, este culto elitista estaba orgéinica-
mente articulado con las manifestaciones religiosas de la pobla-

y Paf:l!acamac eran aspectos de una divinidad celeste situada en
Oposicion g Pachamama.

La f‘Solarizacién” reformulaba el campo simbélico sin sustituir
E:tflislizlflqeme a las divinidade.? lqcales. Se trataba m_és: bit?n del
diVinidadmlem-o de un centro principal en una red policéntrica de
tema confsi Sl entendemos el campo de lo rellg10§o CoOmo un sis-
1Bgicy cxisll) €jo, podemos_conocgr su estr.u.ctur.a s entrcvem.os la

e sus Cnte en sus.mnos. y rituales, si Intuimos las relac.lones
Tal v, d Simbolos y si percibimos los vinculos entre sus dioses.
eNire o giflamf de centonces, podremos establecer las relaciones
de dirs. lﬁ(-)dcma. religioso 51mbol‘1‘cq y el iiSte{nfl socn.al, o, .dIChO
culto 90]'0, los lazos entre el “discurso rellglos.o‘, implicito en

VML Yy las condiciones de su produccion social.
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La particular transformacion del espacio de expresion de
sagrado en el momento de desarrollo Incaico ligado a Pa,Chacutec,
muestra a la vez las huellas de las repetlclone's que podriamos q.
nominar arquetipicas, en el sentido l.a'to dpl 'ter_mmo, y la novedag
imprevista de una ruptura: una tension dlalec’tl.ca entre repeticigp
y cambio. La aparicion de antiguas formas miticas (tal vez collas)
producia un sentido que se celebraria con los ritos novedosos que
regirian desde Pachacutec, ligados a la asuncion del poder de]
Apu Sapa Inca, el sefior unico y supremo.

Si toda idea de renovacion, por novedosa que $€a, nos remite
a las nociones de nacimiento y de creacién cosmica ancladas en
procesos inconscientes, la 16gica de la transformacion muestra Ia
doble faz del cambio y la repeticion. En este caso, las transforma-
ciones de la sociedad y del Estado inca contribuyeron a la modifi-
cacion de la concepcidn religiosa de la élite, la cual se inscribio en
la 16gica totalizadora de| pensamiento mitico. La persistencia de
las formas miticas de pensamiento y de la ideologia religiosa bajo
diversos sistemas sociales y distintas organizaciones econdmicas,
es testimonio de la resistencia a] cambio de los mecanismos in-
conscientes que se hallan en |og cimientos del zécalo ideologico.

_El impulso, iniciado al
aprisionaban a los quechua
ticion de las €scaramuzas y

romper el cerco de vecinos rivales que
s ¥ los encerraban en la reiterada repe-

ididos. El éxito de los ejér-
- O€ 1omé posesion de los enclaves se-

rranos de 2z s .
¢ Ia reg; (1 » Productora de |a preciada hoja de co-
ae abajo como mitimges 4 los collas quienes fue-
re8Ion cusquefia, Luego, Pachacutec se encami-

los asentamientos serranos €0
Pachacutec fue la de los soras

La

P€rmanenciy
reformg

del Incy . cer
S Y a edificar la capilz? % Cusco, dedicado a estable

Mmarca un importante capitulo:
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La magnitud de esta tarea es dificil de asir. El Cusco fue vuelto a
construir por Pachacutec. Reconstruido, vuelto a fundar o radical-
mente reformado, el Cusco de la época de Pachacutec representa-
ba todo el Estado inca y a la vez su centro. Centro del Tawantin-
suyu y ombligo del mundo, era a la vez el modelo que cifraba el
vasto “imperio”. Cusco no era sélo un fragmento significativo:

simbolizando el centro del mundo, la totalidad estaba representa-
da en él

En la reconstruccién del Cusco, la primera medida del gobier-
no de Pachacutec fue edificar un fastuoso templo al Sol. Hasta
¢se entonces se trataba de un edificio de factura humilde. El Inca
lo tranformé y cambio su nombre de Inticancha a Coricancha por
el extraordinario aderezo de metales preciosos. Betanzos refiere
que Pachacutec mand¢ a fabricar para el templo una estatua de
OT0 macizo representando un nifio “del alto y proporcion de un

nino de un afio y desnudo” (1968, cap. XI: 33) al que se vistio
Unicamente en oro.

lo, a cargo de sus hermanos. Capac Yupanqui, el mas destacado
de lodos ellos, estuvo a Ia cabeza de los ejércitos incas en el
Inchaysuyu: de ahj avanzé hasta Cajamarca. Las hazafas de es-

SUS aspectos conflictivos. La pugna por el pode

Mente el caming de las rivalidades fraternas, y el fratricidio es 1a
Orma de saldar las cuentas.
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convergen en el matrimonio entre hermanos. El Sapa Incy seri
entonces, a la vez, hijo del Sol, padre fundador y hermano Mayor
de la fratria. Esta concrecion absoluta del ideal endogimico Mmues.
tra el modo como los incas “utilizaron el sistema de parentescq
para mantenerse en la cuspide de su estratificacion étnjcy”
(Schaedel, 1978: 119). Freud, en sus “Conferencias Introductorias
al Psicoandlisis” (1916-1917) menciona coémo en los mitos de las
grandes civilizaciones, el incesto, que tanto aterra a los humanos,
les era permitido sin mayor aspaviento a algunos dioses. También
senala dos notorias excepciones al tabu del incesto: Los Faraones
del antiguo Egipto y los Incas del Perti habian transformado el in-
cesto en el privilegio obligado de los soberanos.

En el largo reinado de Pachacutec, sus hijos fueron el segun-
do grupo de sus jefes militares, destacando el genio militar de Tu-
pac Yupanqui, el mas guerrero de la saga inca. Primero lo hizo en
calidad de corregente de su padre y luego como Sapa Inca. Bajo
su gobierno se incorporaron a la hegemonia Inca la region de Chi-
le, Charcas, el dominio de Chimor, Chachapoyas y parte del Ecua-
dor. A Huayna Capac, su nieto, le quedo la tarea de reprimir las
sublevaciones en diversos lugares del Tawantinsuyu y la dificil
conquista del extremo norte. A diferencia de las otras anexione§,
dado que el norte no participaba del sistema andino de reciproci-
dad, la tierra tuvo que ser ganada con guerra de conquista.

Los Incas de la expansién constituyen una secuencia paradig-
matica. El despliegue sucesorio Pachacutec, Tupac Yupanqui ¥
lluaypa Capac muestra, entre los éxitos del Incario, aspectos qu¢
permiten entender los vinculos que existen entre la delineacion
del tridngulo edipico y el esbozo del orden patrilineal que empi¢-
za a desplegarse. Los conflictos entre Amaru Yupanqui y Tupac
Yupanqui, por un lado, y entre Huascar y Atahualpa, por otro,
mucstran los dificiles desfiladeros por los que tenia que transitar

cl_pmyccln sgccsorio y los escollos en los que naufrago6. Lo repry
mido retornd con violencia,

lruct];l:acll 'mst:n]uc n(}ismo €N que empezaba a constituirse ladclsi'
r 0 e inuid
neal de las gene ’ iendo paso la cont _

faciones de padres ¢ hijos. Paternidad y filiaci
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I'."-_-

son elementos y consecuencias de la .estructpra edlplca.’Pc?ro
| poder de las panacas y la persistencia del ideal endogamico
iemlfosibilitan el pleno despliegue de los .efegtos estx.'uc’:tu.ranl.tef
del Edipo. Estos quedan encerrados en.el c;{cu1to de dmarplca in
cestuosa, todavia capturados por la fascinacion de los reflejos nar-

cisistas. -

Si nos dirigimos a lo que ocurria en el plano sociopolitico, ve-
mos que la dindmica de la transformacion se desplegd en condi-
ciones singulares. A estar por las evidencias arqueoldgicas etno-
historicas, debemos descartar toda hipétesis que apele a cambios
tecnoldgicos. Lo que se transformé de manera radical fue la es-
tructura organizativa de la sociedad. El transito de las guerras de
pillaje a las guerras de anexion territorial y el ingreso a la dimen-
sion estatal modificaron de manera definitiva los sistemas de or-
ganizacion, produccion y administracién. También la idea misma
del Tawantinsuyu se constituyé en otro vector dindmico de las
transformaciones.

L‘f't cronica de Betanzos muestra también la manera de |a que
S¢€ valié Pachacutec para emprender la vasta construccién de la in-

u L4 - . - r
ciﬂ tltomphcado sistema de obligaciones que unia a un sefior prin-
Pal con otros de menor categoria y jerarquia,

eslalﬁisiléanlloso botin obtcni‘do de los-c.hancas, y la diferencig asi
gk “gena en c’?anto a p.oscsmncs,_ fﬂC.l]]lZl.l'Oljl que el Inca se mos-
ad ”nﬁgoso en los intercambios instituidos por Ia reciproci-
tas, Comidas pqtc)llr.la‘ responder con abundancia de “dddivas”, fieg.
'"'buirlos ggtD.u Icas y mll_]e‘!"CS, los 3erv1c1os soll.c1tadps y asi re-
2 por Jo ana asimetria en Cascada” de Una reciprocidad alters-
s 4 Spicuo del desnivel establec_lo los lazos de sujecion

» Catremezclados con las relaciones de parentesco. hj-

ble la prestacion gl Inca de la fuerza de trabajo neces’aria
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para emprender las obras urbanisticas, religiosas, militares y [ i,
fraestructura agricola y vial que sostuvo la expansién militar,
anexion politica y la centralizacion administrativa del Tawantip.

suyu.

Deciamos que lo singular de este desarrollo estd dado por ¢
nuevo uso que se dio a la antigua costumbre andina de la recipro-
cidad. Esta se articulaba en un sistema organizativo socioecon¢-
mico que regulaba las prestaciones de servicios a diversos niveles
y servia de engranaje en la produccion y distribucion de los bie-
nes.

Se trata de un ordenamiento de las relaciones entre los
miembros de una sociedad cuya economia desconocia el uso del
dinero. La reciprocidad existio en todo el 4mbito andino y actué
como un eslabon entre los diversos modelos de organizaciones
econdmicas, presentes en el amplio territorio.

Segun Murra (1972), se distinguen dos niveles en la reciproci-
dad: por una parte las comunidades rurales (ayllus) unidas entre si
por lazos de parentesco y regidas por un principio de reciprocidad
Y, por otra, el Estado inca rodeado de un aparato militar y admi-
nistrativo, beneficiario de las prestaciones de servicio de sus sub-
ditos y cuyos excedentes eran luego redistribuidos.

En los inicios de la expansién inca, el poder del soberano era
sumamente limitado; sus gobernantes no podian libremente orde-
nar la realizacién de las principales obras de infraestructura nece-
sarias para su futuro desarrollo. Esas obras eran la base que habia
que promover para crear un dispositivo que permitiera el inicio
del predominio inca. Lo arraigado de la reciprocidad definia 10
limites de lo social y politicamente practicable en el mundo andi-
Eo. El reto que enfrentaron los cusquefios fue el de saber cOmo
rasr?r ;gaﬂn!lqummo sistema de relaciones en forma tal que pudie-

nzar sus fines y obtener ol maximo provecho.

Py ran prestigio milit
aliados, estabg lejos d : =

bre los senores comar

Y podia contar con numerosos
© poseer un dominio absoluto o directo 50
canos. Debemos recalcar que no podia orde-

68

Escaneado con CamScanner



: realizar obras sin contar con el visto bueno y el apoyo de
Sk r;_'15 curacas. Le era imposible disponer directamente de la
i d:nc:e trabajo que necesitaba de sus vecinos. Al empezar la 63{-
{:;llirszlon inca, la autoridad no se ejercia directamente, sino a trgv_es

iprocidad y de la minka, palabra cuyo verbo miccacuni sig-

de la reci ’ ¢
nifica, segin Gonzdlez Holguin, “rogar a alguno que me ayude

prometiéndole algo™ (1952: 240).

En la cronica de Betanzos aparecen las relaciones existentes
entre los Incas y los curacas; todo trabajo que deseaba. realizar Pa-
chacutec lo tenia que solicitar y “rogar” a los sefiores vecinos. Te-
nia, primero, que convocarlos a venir al Cusco, y luego, agasajar-
los con regalos, comidas y mujeres. S6lo después de transcurridos
dias enteros en regocijos podia el Inca formular su “ruego” y pe-
dir la colaboracion de los curacas para que le proporcionaran la
fuerza de trabajo para emprender tal o cual obra.

Estos hdbitos sélo eran practicables si el Inca contaba con un
excedente de bienes disponibles para ser utilizados como elemen-
los de obsequio. A cambio de ellos, recibiria la mano de obra in-
dispensable para sus fines de gobierno. En aquel entonces, un
simple curaca rural debia ser bastante pobre y ristico en cuanto a
d]'SPm}er de \{a!ores COstosos, y por eso cobraba tanta importancia
sasbo}lzllnbac:gumdo por los incas despué:s de la derrota de los chan-
qué pan: :jn reumd_(? d'CbIO ser cua.ntroso. S1 tomamos en cuenta
s 1 Coneliﬁsusr ejercitos habian lpcurs_lona@ con éxito en el

uyu. Es asi que la reciprocidad jugd un rol primor-

2 ’ lt I < y ; p' . i

Fcnd?nf.f{tgfffsf flisgqjo fue, segin nuestra opinion, el paso tras-
s al jugg S lfncu l.- a Iqs curacas del Cqsco a entrar con venta-
i e mud ‘Irc'uproudad siendo “dadivosos”, Esto les permi-
iprociqa, D ‘r:-.‘m u‘n proyecto estatal con el engranaje de Ia re-

 curacg, CL}I'IL" L.'n'lL(‘lIU, pud:cr(_m atraer a su 6rbita Ja ayuda de
ey il l'thrm-d-n-m‘ lo que significaba, en otrag palabras, te-
2 imnusih]c :- uu:z.t de trabajo de]-scﬁor vecino, sin la cual Je
Radyrg s .n'*npn,ndcr la construccion de estructuras de enver-

€Saras para dar comienzo a sy crecimiento.
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Segin Betanzos, una de las primeras medidas de Y

Upanquj
al ser nombrado sefior del Cusco, fue efectuar un nuevo reparto
de tierras en los alrededores de su ciudad y contentar a Jog que

habian luchado por el triunfo cusquefio. Uno de los primeros tr,.
bajos realizados por Pachacutec fue la construccion de depdsitos
en los contornos del Cusco. Sin un adecuado almacenamientg de
alientos y de objetos manufacturados no podia continuar mostran-
dose “generoso”, es decir que no le era posible seguir con los re-
querimientos de la reciprocidad. Por ese motivo el Inca invit6 a
los curacas comarcanos a venir al Cusco y los recibié con grandes
regalos y comidas rituales. Ya hemos sefialado que ninguna labor
se cumplia en los Andes sin este previo requisito fundamental,
Luego hizo Pachacutec su “peticion” y senald a los curacas su de-
seo de edificar un gran nimero de depositos, pero para su cons-
truccion necesitaba la fuerza de trabajo de que disponian los se-
nores vecinos. Todo lo cual aceptaron los curacas satisfechos con
el proceder del Inca. Este ruego muestra el poder todavia bastante
restringido del soberano; el mismo modelo se cumplira para las
diversas labores, como llenar los depésitos, entre otras.

Si tal fue el modo d
st el “ruego” no se for
0 no satisfacia a ]os

€ proceder andino, puede suponerse que
mulaba segin las costumbres establecidas

se as(?:rﬁzhe;b(lgm) sugiere que la aparicion del Estado cusqueii
de Darentc:co redun cambio de funcion de las antiguas relaciones
' ? c¢ las estructuras de poder. Los vinculos de fami-

lli.l y lin'ljc y .
s UCY su relacid . : s
210N, su vi On con la tierry mantenian su fuerza; la rell

U vige .E = . .
Cominuababproc(lj i:lciléa dv:olenma S€guia ejerciéndose. Y, si la vida
a darle ypg Ndose en |a COmunidad, e] Estado empezali{ﬂ

Nuey y e :
dad io‘i'iféfé";’ - Dahmer (1981)'ha estudiado la diné”
4S mentaleg. A(rjle(:,l,-mundo moderno y su impacto €0
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[a definicion precisa del término “comunidad” en el mluncllo :gdell-
no prehispénico, las r(?lamones personales y politicas —tan c:

interior de las comunidades cuanto en los intercambios entre co-
munidades, con sus juegos y fricciones entre los aspectos pertene-
cientes a las posiciones sociales y aquéllos derivados de.log l:'iZOS
afectivos— deben haber urdido un complejo tejido. Es dificil ima-
ginar de qué modo los cambios que consignamos afectaron las re-
laciones entre los miembros de la sociedad andina y sus represen-
taciones mentales conscientes e inconscientes. En todo caso, el
cambio de funcion sefialado fue mediado por los jefes locales, los
cuales “constituyen precisamente la bisagra entre la reciprocidad
comunal y la redistribucién estatal” (Wachtel, 1976: 97).

En la practica, la transformacion del sistema de reciprocidad
originario, en un sistema de relaciones de dominio que descansa-
ba sobre la subordinacion, se produjo en una tensién de antago-
nismos, adaptaciones, compromisos y reconciliaciones. Veremos
mas adelante los habiles ejercicios de actividades rituales alternar
con concesiones € imposiciones.

A nivel de los vinculos interpersonales, la reciprocidad en su
forma primitiva instituia relaciones duales. Se establecia una dia-
da en la cual la relacién era simétrica y especular. En tal relacién,
€l curaca representaba la concrecién de los vinculos de parentesco
sobre los que discurria el intercambio reciproco, pero no se situa-
ba por encima de los intercambios especulares.

Pachacutec, al instituirse como el representante del Sol, esta-
blecia una nueva forma de autoridad simbélica. Por debajo del in-
tercambio reciproco esta presente la deuda en su forma mas con-
Creta: quien recibe es deudor de quien da. Pachacutec se hizo be-
Neficiario de la deuda. El Apu Sapa Inca aparecia como el jdea] de
la tomunidad cuyos miembros se vinculaban entre sf 3 través de
d reciprocidad. Representante del Sol en lo religioso, representa-
t*} la deuda que la reciprocidad ocultaba. Sin embargo, la asime--
Ma real de la nueva forma correspondiente al Estado inca queda-
4 encubierta por la antigua costumbre. La vivencia igualitarja co-

'espondiente al trato dual y reciproco, en el que los miembros

Vi . o . . ,
. "CUlados en el intercambio se identifican entre S1, daba paso a Ia

l s s i . .
Slauracion de un ideal con el cual se identificaban_
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Es muy posible que cuando los soberanos del Ta"}’aﬂtinsuyu
acrecentaron su poder, hayan encontrado en el mecanismo de |y
reciprocidad un estorbo y una demora a sus p]an“es, y hayan de.
seado, por lo menos ocasionalmente, desechar el “ruego” para gc.
tuar directamente, perjudicando los vinculos ancestrales que
unian al Sapa Inca con los hartun curacas sujetos a él.

Murra (1978) ha esclarecido la estrecha relacion que se puede
apreciar entre la extension de las superficies dedicadas al cultivo
del maiz —que en el abrupto terreno andino implica necesaria-
mente una politica de grandes realizaciones— y el desarrollo del
Estado. Si en el mito de los hermanos Ayar es Mama Ocllo, la
companera de Manco Capac, quien introduce el cultivo del maiz;
es Pachacutec quien subyuga a la etnia chanca cuya pacarina era

nada menos que la laguna de Choclococha. Los grandes cultivos
se irian a almacenar en los depédsitos del Inca.

Las frecuentes referencias al sistema de depositos administra-
tivos por el Estado han sido interpretados de diversas maneras.
Cieza (1943) pensaba que los almacenes cumplian esencialmente
servicios logisticos para los ejércitos incas y para los correos del
Estado. Para Murra (1978), son prueba de la existencia de una
cconomia de retribucién. Morris (1978) a través de la investiga-
C10n arqueoldgica de la distribucién espacial de ciertos objetos ¥
de las evidencias de ciertas actividades en contextos diversos, ha
aportado datos muy importantes sobre los sistemas de intercam-
bio que, en lo general, concuerdan con el punto de vista de Mu-
rra. Todo apunta a |a existencia del desarrollo de una economia
basada en los principios de reciprocidad y de redistribucion
proyectada en una dimensién monumental.

. c(‘j{g‘:l‘ﬂ;:{h ::::-;di:dluz(ildmiqislralivus que tom6 Pachacutec fltjlg
proveyeron Iu‘fucrm de lrr?ﬁ)lfrm e Jdaasares 5 e Qc_
riferia del Cusco, [ e . 7404j0, de numerosos depésitos en la p

: S€0. Las laderas de las i 1 ururaucas
tenian esta vez otras Dresenciag n que surgieron los p s de-
POSitos se llenarian o 1o ¢1as petreas: lag colca. Pronto es0

e Ml as de vestir, ob nufacturados ¥
uhm(-nl(}!s. En una S'()L‘icd'd d » Objetos ]T!a - uezad
dCumulada en |os d . csconoccdora'dcl dinero, la riqy al

cPOSIlos repletos de bienes estaba ligada
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control de los recursos de potencialidad productiva, uniendo en
haces convergeutes los lazos de reciprocidad. Un analisis de con-
junto del sistema, revela la naturaleza de espiral ascendente que
regia la nueva forma de utilizar las pautas de reciprocidad que ele-
vaba los beneficios hasta el Inca. Tal fue la base de partida dz] ex-
pansivo crecimiento incaico. El soberano no tenia la necesidad ex-
clusiva de conquistar la tierra palmo a palmo o de someter a 10s
vencidos a trabajos forzados. Al lado de estas practicas, bastaba
con lograr, a través de “regalos”, banquetes y fiestas, la buena vo-
luntad de un hatun curaca quien de ese modo reconocia la autori-
dad del Inca. La abundancia de los dones otorgados mostraba la
grandeza y magnificencia del Sapa Inca. La rapidez cuasi hipertrd-
fica de la expansidon discurria sobre vinculos que por su misma
naturaleza podian cambiar, y que por lo tanto no constituia un ce-
mento seguro. El Estado podia desmoronarse desde su propia ba-
se. Asi sucederia cuando un personaje fuese capaz de ofrecer
mayores beneficios aparentes: tal seria el caso de Pizarro con los

curacas.

También Pachacutec organizé una nueva distribucion de tie-
rras en el Cusco. Esto ocurrid, probablemente, desde el principio
de su administracién. A partir de aquel momento, se reconocie-
ron las tierras propias y particulares de los tltimos Incas y Coyas.
Estos bienes y haciendas permanecieron como pertenencias de las
momias de los Incas, de sus servidores y mujeres. A la par que es-
10, se organiz6 una genealogia visible de los soberanos. De ese
modo el pueblo 4grafo tenia una forma de visualizar la historia de
SUs pasadas grandezas. “Los reyes no solamente acumulan rique-
Zas, sino que vuelven dindstico el conocimiento anterior a ellos:
buscan, para continuar en el futuro la continuidad de su pasado”
(Satz, 1983 14). A la postre, la persistencia del poder de los muer-
10s se tornaria en un arma contra la autoridad del Sapa Inca.

Més alli de los problemas especificamente historiogréficos de
fl.lemes documentales o arqueoldgicas, es interesante ver como la
iferencia de perspectivas puede afectar la lectura de los datos.
“Umbreras hace explicita su concepcion tedrico-metodolégica:
‘;-ﬁ&matim}mente el dato etnogrifico de la época Huascar-Ata-
4Ipa se diluye en tradicion oral para la época de Wayna Qhapaq
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y Tupac Inka Yupanqui y finalmente saltando la epopeya que g,
esconde tras la imagen de Pachakuti, deviene en leyenda y mpyg
alla se descompone en mito” (1978: 102). Ifease (1281b) considera
que la tradicion oral recogida por los cronistas es indudable bage
sagrada y provee los elementos fundamegntales para el estudio de
los sistemas de organizaciéon del Tawantinsuyu. Rostworowski in-
siste en que para entender e interpretar la época prehispénica, es
condicién indispensable “despojarse de los conceptos europeos
que distorsionan la vision de la realidad indigena. En la investiga-
cién se observa que el mundo andino es muy original en sus es-
tructuras y totalmente diferente del europeo” (1978: 90).

Lumbreras afirma que Pachacutec “es mas bien que un perso-
naje, una época que se ventila entre fines del siglo XIV y los al-
bores del XV” (1978: 102). La época seria la de transicion entre el
Estado cusqueifio previo a Pachacutec y el Estado imperial poste-
rior a €l. Para Pease, la existencia personal de Pachacutec es dis-
cutible y es mejor entenderlo en términos de un periodo andino y
cusquefio. Sostiene que: “...es clara su presentaciéon como un ar-
quetipo cusquefio y solar eventualmente repetible en forma cicli-
ca (1981c: 21). Rostworowski (1953, 1978b, 1983) por su parte afir-
ma que Pachacutec fue un personaje histérico envuelto, como
muchos otros, en las brumas de la leyenda. El dato documental
de Polo de Ondegardo (1917) en el que se consigna que la momia
de Pachacutec tenia a su lado al idolo chanca Uscovilca, es la pie-

za que le permite anudar su razonamiento, basado en multiples
evidencias documentales.

I Tal vez sea irpposible definir con exactitud si Pachacutec, €l
Siietr'ldflrlo arquetipo cusquefio, indica una transformacion que
O €poca, designa a un herde mitico, cifra un esfuerzo colecti-

VO, 0 nombra a un estratega o -
it oliti 0S €S
que significo ga y politico genial. Lo que sabem

para los incas un tiempo en de
: . que, en las palabras
S&iﬂ g eml‘:ﬁf"’.“:rd TaWanlmsuy:u “se acresento de tal manera que
afln. g 10 tupac Yupanqui su hijo todo el imperio, quedd ef
perficion” (1943, cap. XXVIL: 154) ’
Pachacutec sipnifice |
: signific i
sustantiva; e Driricr n-?olo que su nombre, una transformacion

mento de ruptura del poderio absoluto
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gestion mitica. Luego de la omnipotencia narcisista de los
Ayar, aparece un jefe capaz de asumir una potencia posible. Y’a
no se trata de un iderftl concebido en termnnqs ilimitados. Los hé-
roes miticos han servido, a manera de un yo ideal, de soporte a la
identificacion heroica del Inca con el Sol. Del proceso emergio un
ideal del yo para los sefiores y para los hombrqs del comun ae los
pueblos andinos. En el horizonte asoman limites y perspectivas;
Pachacutec marca los inicios de una fractura de las formas maés to-
tales de la idealizacién, ha de permitir una nueva organizacion
perceptiva y un nuevo categorismo conceptual de la historia y de
la sociedad. Visto desde esta perspectiva, Pachacutec deja de inte-
resarnos solo como personaje enigmatico; ha ingresado al rango
de simbolo. Simbolo y realidad se complementan, un nuevo pe-
riodo se ha abierto, la maquinaria mental andina renovada marcha
a un nuevo ritmo.

de la su

. Volvamos a tomar a Pachacutec como un personaje que hace
visible la interioridad del proceso histdrico que afecté al grupo
cusquenio que haria posible la expansion. Es menester entenderlo
dentro Qe un marco de referencias incaicas y saberlo modelado
por el cgdigo ético y social de su momento histérico. Desde esta
f’air?rfclt;vz}, .representa. una mutaci(:m ip:terna importantisima. Con
™ P:Ch:::ﬁ:me]s propias de la Eipllcacmn, podrjamos sugerir que
ot g €c la etnia cusquena llegd mds alla de las relaciones
ke o e i0 pulgamente narcisista aun cuando no llegd a estruc-
0%ty PIC0. De ese modo, las cronicas referidas a Pachacutec

Jan ver que implican mucho mas que referencias a un epi-

Sodio politico- e
. Ico; aluden al adv
ion socig] enimiento de una nueva conforma-
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111

LOS ULTIMOS ANOS DEL TAWANTINSUYU

“INQA’ no significa unicamente emperador. 'INQA’ de-
nomina el modelo originante de cada ser, segtin la mitologia
quechua. Este concepto se conoce mas comunmente con el tér-
mino ‘inkachu’, ‘Tuquy Kansaq uywakunaq INQAKUNA’ de-
be traducirse, pues por el modelo o arquetipo originante de
todo ser”,

JOSE MARIA ARGUEDAS

que, habiendo sido cubiertas las posibilidades de explotacion de
los recursos naturales, los habitantes del valle del Cusco dirigie-
00 su interés hacia el norte e inmediatamente después al Collao
Creciendo ep importancia al ritmo de sy avance que poco después
S¢ desplazé g Jos cuatro puntos cardinales. Fn términos politico-
Sociales, la derrota militar de los chancas llevé al curaca del Cusco
A apropiarse de un vasto botin que le habria de permitir entrar
Con Yentajas al patrén de [a reciprocidad, a la vez que perfeccionar
*U aparato militar, Tales serian los sentidos de las transformacio-
¢ aloplisticas: es decir, aquellas que los cusquefios podian im-
ONer en su entorno geografico y social.

Pero Iag conquistas y la ckpansién no sélo producen modifi-

“Ciones exlernas. En concomitancia con ellas, se dieron las trans-
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el interior del embrién del “Imperio” que acapyy,
de nacer. Como ejemplo de estos cambios internos o, dichq de
otro modo, autoplésticos, reflexionaremos un momento sobre ¢
nombre del gobernante. Que optase por llan:nzgse Pachacutec jp,.
plica ya el reconocimiento de los cambios vividos. EI concepto g
que se refiere esta palabra suele traducirse como renovacidn tota]
o revolucion. La idea central de pachakuti se refiere a un ciclg
que es a la vez una inversion del mundo actual A al mismo tiem.-
po, una resurgencia del mundo de la época anterior. Cada pachg-
kuti seiiala el surgimiento de una nueva humanidad en la historia
mitica andina. La llegada al poder del hijo de Viracocha debe in-
terpretarse como una transformacion de tal magnitud.

formaciones €n

A partir de ese momento, Estado e iglesia establecerian sus
distancias. Un hermano de Pachacutec, Amaru Inca Yupanqui,
nombrado primero corregente, hara luego las veces de sumo sa-
cerdote. En la esfera politica, el Inca nombrard a su hijo Tupac
Yupanqui como corregente, con todas las atribuciones de un Inca
gobernante, para asegurar la eleccién de quien consideraba el més °
capacitado para seguirlo. Los cronistas hablan de Pachacutec co-
mo el szerano de més larga vida, la que prolongd con sus obras
g a través de sus descendientes. Lo que sabemos acerca de su Vi-
dgl?aizfﬁgiurfﬂ{go en su persona a todos los hechos notables

que parangona con otros soberanos legenda-

r S)’ sino que revela a cada inst s A
: 22 44 ante su volu ren
la vida publica de su g luntad de participa

:&ncmno Ya, cuando Tu
as

: 2 Pac Yupanqui n-
quistas nortefias, Pachacyte panqui regresaba de sus cO

t0s triunfos, una batalle rir 1 o020, para la celebracion de es-
a ritual. En esta representacién ceremonial

del triunfo ip

ese momentocgé E;;Yﬂa Capac, el menor de sus nietos, que en

greia con pasign re 4% Titu Cusi Hualpa y a quien el Inca en-

neralisimg” vict(;riopresenta ¢l papel de su padre en el rol de “g¢-
asal $0. En 1a esceniﬁcacic’)n, Huayna Capac toma

» Millones, 1979), acsahuamén (Santa Cruz Pachacuti
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a su padre Tupac Yupanqui, el general victorio-

enta : ' ;
v de su abuelo. Pero el abuelo se mira en la ima

0jOS . .
sghaget:esll?sniéto. En quechua, la palabra huilca designa tanto al
g

abuelo, cuanto al nieto. La batalla se esceni.ﬁcaba paIra la ggblljs-
ci6n, que se identificaba con Ia§ tres generaciones de ncast' 88
que veia el ideal de cada yo 1ndmdua_11 a la vez que se sometia 12
fuerza y poderio del jefe militar, rqhgloso y politico que se 1nsti
tufa también como el amo y seilor.

Veamos por un momento la compleja relacion de parentesco
que se ha establecido. Tupac Yupanqui es el primer soberano del
que tenemos noticia definitiva que se cas6 con su hermana en el
momento de cedirse la mascapaycha. El matrimonio de Tupac
Yupanqui con Mama Ocllo determiné la consolidacién del incesto
real. De ese modo, tenemos que el pequefio Huayna Capac es
nieto de Pachacutec por partida doble. El a su vez tomara por es-
posa principal a Piui Coya, su hermana, cuando asuma las insig-
nias de la soberania.

La inscripcién de la voluntad de Pachacutec discurre por di-
versos cauces. Hay, como hemos seiialado, el esbozo de una linea
paterna. Pero ésta se tiene que reforzar con el contingente feme-
nino. La presencia de la coya en la sucesion indica la persistencia
de} poder de las panacas. Tal vez, mas alld de esto, un redobla-
miento del narcisismo de Pachacutec lo llevaba a “engendrar” un
{ll?to: Expliquémonos: la dotacién. genética de Huayna Capac era
lt:lcnt.lca a la de sus padres, Tupac Yupanqui y Mama Ocllo. En
terminos de la genética moderna, la férmula cromosomial asi lo-
Brada sustentaba la voluntad genética de Pachacutec quien logra-

a acercarse a una reproduccién de si mismo. Su nieto era una
;?setglm@n de si mismo al 50%. De ese modo se reforzaba la per-
ne e it
o e e S o o e L
macién de] sistema sucesorio. se detenia por l: ff'lrs" qqmo i
Por los intercambios incestuSSOS' t {) o pr'm_focada
0pezaba gop 1o - » ©N tanto proyecto histérico, se
6 ung & | terca permanencia de }q mitico. Asi, se estable-
Ontradiccién que a la postre iria a cobrar sus tributos
Tal vez .

Ponde 4] ¢ Podamos intuir el cambio de mentalidad que corres.

ransito de una sociedad regida por un primum inter pq-
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res, representante de una panaca, a una sociedad Centralizg
el jefe poderoso que se yergue a la'cabeza dfe un gran Egt,
poderoso que los cambios que dicté afectan inclusg al pant
ca y a las practicas religiosas cusquefias. Es
cambio correspondiesen modificaciones en |
centes. Tales transformaciones serian conso
formas y condiciones reglamentadas por la s
un momento en el cual la realidad social
percibida y entendida atn en funcién de estructuras afectivo-cog.

nitivas preexistentes, las cuales se modificaron a] Plasmarse ¢
nuevo manejo de las condiciones politico-sociales.

da por
do; tan

; j eén in-
IMaginable que
as estructurag Subya-
nantes con las Nuevas
ociedad. Se trataba de
del mundo andino ery

La impronta de las transformacion
Vo durante tres gobiernos (el suyo, el
Huayna Capac). Las reglas d
antes de morir pudieron regi
que afrontar los embates de

es de Pachacutec se mantuy-
de Tupac Yupanqui y el de
€ sucesion que establecieron desde
[y, aunque su hijo y nieto tuvieron

. este modo se logré una
tconomia autosuficiente (Murra, 1978; Polanyi, 1957; Wachtel,
1976, Rostworowski, 1978b; Schaedel, 1978). Sin embargo, es me-
nester sefialar que, pasado U punto critico, las expediciones mili-
tares y ¢] dominio ¢ :

m € los diversos sistemas de produccion de re-
CUrsos que hicieron posible e] desarro]]

* P . : A
*) :-Jn(:.?lﬁl?guc de momias en 1o ¢éremoniales cusquefios tenfa, ademas dil
€0 ritual, el valor ge explicacién €tico-didéctica de las formas de gobi€
N0 para yp Pueblo Agrafo.
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| v el control de extensos territorios, resultaron insuﬁmqntes y
tz:mycada nueva adicion territorial se afiadia una complicacién ca-
C -
da vez menos manejable.

Con la gran expansion territorialocusq.ueﬁa ya no era posible
seguir con el patron inicial de_la remprogldad. Es natural que la
base del sistema sufriera cambios sustanciales para adaptarse a la
nueva situacion creada. Ante todo, el radio de poder de I_os gober-
nantes incas aumenté al ritmo progresivo de sus conquistas y ya
no podian reunirse con cada curaca de pueblo a comer y beber.

Es interesante recoger la opinién de Morris y Thompson
(1985). En las interpretaciones que dichos autores hacen del ma-
terial arqueoldgico de Huanuco Pampa, no encuentran ninguna
evidencia que les haga pensar en una construcciéon destinada a
cumplir funciones militares como podria corresponder a un pues-
to de avanzada. Mas bién, los restos parecen configurar un espa-
cio que quiza funcionaba como un centro de celebracidon de ritos
y comidas ceremoniales, mediante las cuales se renovaban las

vian para mantener los lazos de reciprocidad mediante los que se
renovaban las alianzas politicas y econdmicas. Tal podria haber si-
do el motivo de Ia construccion de una plaza de dimensiones mo-
num.enta-les (500 m. por 350 m.), como el ushnu o proscenio cere-

Las reglas que regian la relacién reciproca se habian transfor-
Mado, [ 4 ]E)glca del Estado cusqueno y la logica implicita en los
“Omportamientos

tradicionales se encontraban €n una nueva rela-
2 bos zlmlhegemoni-a _dc las razones de Es.la.do cambiabz} de sentido
erCCIUabag:}?s tradlclor}es. La f'orl.na lradluona_l de reciprocidad se
¢ ese modog oL _ Ceremom.a]es espectaculares;
¢l plano de s€ Mmantenia ilusoriamente 1a antigua costumbre. En

Cion, g
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El Apu Sapa Inca, hieratico y ritualista, capaz de ¢
res sorprendentes, se situd en la cuspide de la jerarq
su poder con una autoridad simbdlica indiscutible,
de las practicas rituales tenia importancia como fo
y dominacion. Cada acto ritual celebrado en la “ge
cencia espacial” (Gasparini y Margolies, 1977) de 1
les plazas, desde las cuales irradiaba el poder cusquefio, adquiria
el sentido de una afirmacién de lealtad, que se establecia a través

de la identificacion del hatun runa con un ideal espléndido, adm;.
rado por distante(*).

Xitos milit,.
El simbolisp,,
Ima de congyg
Nerosa magnjf;.
as monuments.

Pero ademads existian otras formas de control mas concretas y
expeditivas. Los mitmag (o mitimaes) era una de ellas. Su origen
fue, a no dudarlo, preinca. Con los incas, los mitmag se afirman
como institucion cumpliendo funciones de seguridad en el con-
texto de la actividad expansiva de la conquista (Espinosa 1969—
70), cuando comunidades enteras eran transplantadas a regiones
distantes para domeifiar los posibles intentos de insurgencia. Los
mitmaq mantenian los lazos de reciprocidad y de parentesco que
los unian a sus centros nativos. Esa fue la diferencia que los dis-
tinguia de los yana o servidores, cuyos vinculos con dichos cen-
tros se cortaban, y perdian su identidad de origen.

Hubo una variedad amplia de mitmaq. En ciertos casos, ser
designado como tal era muestra de confianza y distincion; en su-
ma, era considerado un verdadero premio. En otros, era producto
de medidas disciplinarias y punitivas. La fuerza de trabajo que su-
plian y las posibilidades de colonizacién que podian aportar hicie-
ron que los enclaves de mitimaes adquiriesen una funcién socio-
econdmica. Si aceptamos que el modelo de conquista y anexibfl
que siguieron los incas fue realizado en base al patron del archi-
piclago; también en la utilizacién de los mitmag, los cusqueinos

parecen haber seguido el mismo patrén, esta vez para propo0sitos
politico-econdmicos.

(*) Hemos visto como el Apu Sapa Inca se proponia como modelo de ideal del
YO para la élite cus

isqueia. Por un sistema de reflejos era también el ideal qei
hombre del comun, Roheim comenta: “Cuanto mas primitiva sea una socie-
??E;léianlt&)mcnos diferencia habra entre el ideal del grupo y el ideal del Y0
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Otro método empleado para mar}tener la comunicacion con
los curacas fue el de exigir la presencia en el Cusco de un curaca
de la dualidad socio-politica. Ademég., para frenar ].as sublfevacw-
nes, cada pueblo enviaba su hwuaca principal a la capital. Asi, tanto
el sefior local como sus idolos podian transformarse en rehenes si
el caso se presentaba (Rostworowski, 1978a y 1981-82).

Para la eventualidad de que en ciertas circunstancias los sobe-
ranos hubieran deseado sacudirse de la reciprocidad, idearon a los
yana como alternativa para evadirse de las reglas establecidas. Los
yana eran personas sacadas de sus ayl/lus de origen para cumplir
ciertas tareas y trabajos especiales y no tomaban parte en las fae-
nas comunales ni en la mita o turnos. Los habia de diversos sta-
tus, desde simples campesinos, artesanos especializados o curacas;
ellos podian estar sujetos a diversas personas, ya sea a un Inca, a
una coya o gran senora, a una huaca, 0 a un curaca “provinciano”.

En el caso de las modificaciones que el aparato estatal impu-
s0 a la reciprocidad, cabe sefialarse dos niveles de yana. El prime-
ro fue el reemplazo de un jefe local por un curaca de la categoria
de yanacon yanayacu, hecho que sucedia por lo general después
de una guerra y derrota del jefe opositor al Inca. La ventaja de un
Yana en el poder, consistia en que se sorteaban las constricciones
del sistema de la reciprocidad. El soberano podia ordenar y exigir
el cumplimiento de su voluntad sin ningun requisito previo.

Otra alternativa era la existencia de grandes propiedades pri-
vadas de un Inca trabajadas por mano de obra yana, cuyos frutos
ll?an directamente a los depésitos de cada Inca en particular. Tam-
bién existieron expertos artesanos convertidos en yana, y que la-
boraban en producir objetos suntuarios para un soberano. Muchas
de estas confecciones suntuarias servian para las practicas de 1a
feciprocidad como “dadivas” del soberano.

Es asi como hallamos profundos cambios en las antiguas es-
tructuras utilizadas por la praxis inca para producir situaciones
fuevas al precio de una total mutaciéon del pasado (Wachtel,
1197‘?)- Las profundas modificaciones que trajo consigo el ingreso a
4 dimensign estatal, integraban los elementos de las antiguas for-
M8 de relacién en una nueva estructura de poder,
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Si bien el poder y el prestigio adquiridos porﬁlos Incas Jeg e
miti6 dominar y ejercer un control sobre los SCNOTes subalterpg,
unidos a ellos por via de parentesco y d'e reciprocidad, esta POtes.
tad, por grande que fuera, no se asento sobre fundanqentos $01i-
dos ni durables, porque su base no era una verdagera Integracign
de las diversas etnias con el gobierno cusqueiio.

El Tawantinsuyu no cred sentimientos de unién nj llegd a
unificar la poblacion del Estado, debido a que ésta persisti ep su
arraigo local; prevalecio y se mantuvo el aspecto lugarefio, Log ay-
llus se cohesionaban en torno a sus propias huacas, a sus jefes, y
con ellos se identificaban los hombres del comin o hatun rung y
no con los lejanos y temibles soberanos del Cusco.

Los hermanos enemigos.

Hemos dicho que los gobiernos de Tupac Yupanqui y de
Huayna Capac no estuvieron exentos de amenazas a la continui-
dad de la huella de Pachacutec a través de la linea sucesoria.
Rostworowski ha llamado nuestra atencién sobre algunos ejem-
plos. Uno esta dado por la sublevacién de Tupac Capac, hermano
de Tupac Yupanqui, quien intent arrebatarle el poder; debelada
la sublevacion, fue condenado a muerte (1953; 1960).

Ny Las intenciones de Pachacutec, expresadas en las narraciones
€picas, cantares ceremoniales, hayllis guerreros y en las represen-
taciones “teatrales” (Lienhard, 1985; Millones, 1978) no dejaron
de tropezar-con las ambiciones del resto de la nobleza, sobre todo
Por cuanto involucraban el proyecto de concentracion del poder al
?u? nos he_mos referido. Una instancia especifica revela claramen-
© 1as tensiones de la sucesion, en g que las ambiciones indivi-

duales y las aspiraci : :
piraciones colectivas de los grupos de poder discu-
ITen por las lineas de G p

. v UG parentesco: la muerte de su propio hijo Tu-
Iz’gcuizpaqum quien, segin los informantes de Toledo, no alcan-
ntecir.: nzada, estd tefiida por la pasién de las panacas

]
: no : - Sar-
miento de Gampor estdn claros, En algunas versiones (5

1004, 1943) las pap : ac Curl,
Olro de los hijos de Pachacﬁtec‘.was W
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De una compulsa de Ias' cronicas podemos co}-eglr ngrT;ep?;
i se inclinaba a dejar por heredero al hijo o

Yupanqui s¢ In : i este nom-
Mama Ocllo. Sin embargo, antes de morir revoco .
Co)::ienm y senal6 a Capac Huari (o Curi), hijo de la COYE{ ’Chl'
b:ﬁ Ocllo. ¢Fue esto una tardia rebeldia frente a lo que debl.o ser
Eiomnimoda voluntad de su padre? Sea como fuere, los OreJOI_leS
cusquenios que eran leales a la voluntad de Tupac Yupanqui y
que no estaban enterados del cambio fueron a preparar la ascen-
sion del joven soberano, y mantuvieron la muerte del Inca dentro
del acostumbrado secreto (ibid.). El grupo que apoyaba a Capac
Curi organiz6 una revuelta encabezada por una de las mujeres del
difunto, tal vez Chiqui Ocllo. La faccién no llegd a prevalecer y
Huayna Capac ascendi6 al gobierno siendo atin muy joven, lo que
explica la adopcién de su nombre formal como Inca (wayna: jo-
ven, muchacho). El pretendiente frustrado fue desterrado y su
madre perecid ejecutada, atribuyéndosele a ella la muerte de Tu-
pac Yupanqui que, segun esta fuente, habria fallecido envenado
por la interesada. Los parientes del joven Huayna Capac, dirigidos
por un “tio” del principe, “hermano” de Mama Ocllo, lograron im-
Poner su eleccion. Cieza de Ledn (1943), sin dar detalles de los

acontecimientos no deja de senalar las rivalidades entre 1os varios
hijos de Tupac Yupanqui.

géncj . imi
1a de] avunculado, Sy Sentimiento “pater

” vy
en . nal” hacia e] “sobri-
0" utering reforzaba sy leal o

tad al designio de Tupac Yupanqui.
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Santa Cruz Pachacuti ( 1927) describe el matrimonio de Huay.
na Capac. Es la descripcion mas acabada que tenemos de] ritual
matrimonial inca. La ceremonia se d.e,sarrollo con gran pompa y
magnificencia. El joven principe parti6 de la casa de Pachacyte,
Inca Yupanqui, su abuelo. Lo acompanaban los grandes sefiores
de la region del Collasuyu. Cusirimay, la futura Coya, sali¢ de|
palacio de Tupac Yupanqui, su padre. La rodeaban los sefiores de
Chinchaysuyu, Cuntisuyu y Antisuyu. Antes de encontrarse Jog

novios, fueron llevados en andas —cada uno en la suya— por toda
la ciudad.

De todos modos, la matriz que garantizaba la legitimidad de
la sucesion estaba dada por las panacas. Hemos visto que lo maés
probable es que éstas antecedieran al Estado cusqueiio. Un aspec-
to del proyecto que inici6 Pachacutec, que consistié en la articula-
cién de un espacio institucionalizado en el que se dieran las tran-
sacciones entre las panacas y los ayllus reales, se hallaba en pleno
funcionamiento. Schaedel (1978) ha llamado a este dispositivo
institucional la “Corte Real”. Las panacas constituian la base de
esta corte y sus actividades incluian el mantenimiento del calen-
dario ritual del Estado inca. Se trataba de una corte altamente ri-
tualista, y la perpetuaciéon de la memoria de los Incas muertos
adscritos a ellas, o sus “fundadores”, es decir, el culto a los mal-
quis, era uno de sus propodsitos fundamentales.

En las primeras épocas del Esta

: do cusquefio, la sucesion del
soberano recaia en uno de

. . sus hijos, elegido por el monarca o por
los Orejones. Sin las prerrogativas de la primogenitura y sin no-

C:’("“ de baSlﬂrdffl, cada aspirante buscaba el apoyo entre sus pa-
rientes. En teoria, entonces, todos los hijos de un soberano tenian
1gual derecho a ceiiir la borla real. Las intrigas eran cosa frecuen-

te, las pugnas entre las panacas, intensas, y la eliminacion fisica
de los rivales, moneda corriente.

Cusquenos, el matrimo-
los jovenes asumian el
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rol de adultos, es decir, devenian en h_atun runa. Con % nuei'lvo
status alcanzado, cambiaban sus obligaciones hacia su aﬁ u yt a-
cia su jefe étnico. Los trabajos y le_1§ tare'as eran, a partir de enton-
ces, diferentes. Como una expresion relteradz} Ele esta norma, un
nuevo soberano o Sapa Inca se casaba al reglblr la mascapaycha.
Esto se hacia incluso en el caso de que hubiera tenido una o va-
rias mujeres anteriormente. Desde las reformas que asociamos a

la época de Pachacutec, el soberano toma por Coya a una herma-
na suya.

De los datos de Santa Cruz Pachacuti mencionados, podemqs
establecer algunas inferencias y ordenarlas de acuerdo con Ias'hl-
potesis que hemos ido presentando. Si tomamos en cuenta la im-

portancia del ay/lu materno y el caricter exégamo y matrilineal de
las panacas, tendriamos que la madre de

¢i6 a la panaca de Hatun Ayllu, y 1a de C
Ayllu, a la que pertenecié Tupac Yupang
sirimay serian hermanos de padre 1ni

Esta practica no sélo i i
: PUso a Ia pareja endo amica rti-
e del sistemg social, sino que, al s = ¥t

€r potestad exclusiva de]
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Inca, quedd propuesta como idc'al absoluto. La Propuesta gyarg,.
ba coherencia con el funcionamiento de la clase dirigente incaicy
pues, a la vez, permitia la limitacion df: l_qs linajes nobles y aporta.
ba los ideales y aspiraciones que po:mbrhtaban el mantenimient,
del estrato étnico inca en la cuspide.

Sin embargo, las tendencias endogémicas y limitativas de las
panacas contradecian las necesidades desatadas por.la expansion,
La adjudicacion del privilegio implicito en la denominacién incg a
los residentes de dreas adyacentes al Cusco y los matrimonios de
mujeres del grupo inca con los miembros prominentes de las et-
nias conquistadas o aliadas, fueron medidas establecidas para cop-
jurar las dificultades que derivaban de limitaciones impuestas,

También la medida tenia efectos practicos sobre la filiacin.
Esta era consecuencia de una mezcla de patrilinealidad y matrili-
nealidad. En la tradicion judia existen ejemplos interesantes en
este sentido. El nombre de familia es transmitido patrilinealmente
¥ con €l la pertenencia a grupos definidos y con funciones clara-
mente estipuladas. Pongamos como ejemplo el caso de los “coha-
nim”, la “tribu sacerdotal”. Hay ritos y ceremonias cuya celebra-
cion es prerrogativa exclusiva de los “cohanim”, y ésta es transmi-
tida patrilinealmente. En cambio, la pertenencia a la “judeidad” es
transmitida matrilinealmente. Tan solo el hijo de una mujer judia
es judio, indepcndicntemcnte de quién sea el padre.

Pero en el caso de Jog soberanos incas, la doble filiacion se
alal?a al vinculo entre hermanos. {Cu4l puede haber sido el senti-
do inconsciente del matrimonio sagrado y obligatorio del Inca con
la Coya, su hermana? Dos elementos NOs parecen esenciales para

restringido que estd en la
no establece —sobretodo en
transaccion con otra organi-
evereux “,..sucede con las parejas in-
a8 avaras: Se aislan automaticamente
y recibir...” (1975:- 173). Segundo, es
'®N garantiza la alianza simbolica. El
n la madre pasa a |a hermana-esposa, y el de la
al hermano-esposg. El incesto inca es, a la vez,

el caso de Tupac Yupanqui- ninguna
zacion familjar, Como dice D
Cestuosas como en |ag famili
del juego consistente en dar
c! Propio padre —Mmuerto— qyu
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indicacién de que el poder viene de la mujer, e intento de iniciar
una propuesta paterna.

La eleccion del heredero es relatada de manera dramatl_ca
(Sarmiento de Gamboa, 1943). Huaynz} Capac, el soberano, demg—
na a dos de sus hijos, Ninan Cuyuchi y Huascar, dando preemi-
nencia al primero de los nombrados, pero sefialando que la degl-
sion debia ser refrendada por la ceremonia de la calpa; es t.iemr,
por la interpretacion que hiciesen los sacerdotes del sacnﬁmg de
la llama. Consistia esta ceremonia en abrir un costado del animal
y extraer los pulmones (bofes); si el 6rgano continuaba latiendo
luego de ser expuesto, se tenia por buen presagio; lo contrario se
daba por mal augurio. Llevada a cabo la calpa, ninguno de los
présuntos sucesores obtuvo el favor del Sol, por lo que se intentd
consultar nuevamente con el Inca, pero éste ya habria perecido.
Se opt6 entonces por ungir al primero de los nombrados, pero Ni-
nan Cuyuchi habia caido también abatido por las “viruelas”. La
solucién que dieron los parientes nobles fue la de levantar a
Huascar como soberano. {Fue esta accidentada eleccién el verda-

Peor de las crisis, destinando g uno de s

4 . % ;
meﬁ?gqql al servicio de _los dioses, Huayna Capac muere subita-

SIN asegurar en vida al sucesor probable, Ninan Cuyuchi
b ;

que pronto e sigue a la i
2 4 lumba agobiadg por la pest

. e 7
mente precedig a la llegada de los espaﬁolel.: P

us hermanos, Amaru Inca
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Veamos con mayor detalle los acontecimientog que se g
rrollaron en Quito cuando Huayna Capac cay6 gravemente enersa'
mo. Sarmiento de Gamboa (1943), Santa Cruz Pachacutj (192§Ir.
Cobo (1956), Morua (1962, t. I) y Cabello de Valboa

il . . ([1586] 1952
coinciden en que en tales circunstancias los altos di i

1 : gnatarios pre.
guntaron al Inca a quién designaba como sucesor. Huayna Capgc

respondié que a Ninan Cuyuchi. Con esta recomendacién de] 50-
berano, los sefiores se dirigieron a Tumipampa, donde se hallaba
el principe, para darle la noticia. Se encontraron con que Ninan
Cuyuchi habia fallecido atacado por el extrafio mal que diezmaba
la poblacién del Tawantinsuyu. Fue asi como tuvo que llevarse
una eleccidon en el Cusco, para que el Sol sefalase al sucesor del
Sapa Inca. Desde Quito, Raura Ocllo, madre de Huascar, intrigaba

en favor de su hijo. Pronto, Huascar se ceiliria la mascapaycha.
Poco después Atahualpa se alzdé en revuelta.

Es necesario destacar, desde el inicio, que la pugna fratricida
entre Huascar y Atahualpa obedece, méis que a un conflicto regio-
nal, a una encarnizada lucha entre panacas. Su comprension cabal
estuvo oscurecida por las nociones preestablecidas y los precon-
ceptos a través de los cuales los cronistas ordenaron los datos re-
feridos a la sucesién incaica. Los castellanos dieron por hecho
que en la sociedad inca el hijo mayor y legitimo de un soberano
era quien heredaba la mascapaycha. De haber sido tal, los datos
de las crénicas, visitas y archivos contendrian referencias detalla-
das sobre los derechos a mayorazgo y encontrariamos la presel}ﬁla
de 4rboles genealdgicos con ramas mayores y menores y derva”
ciones de bastardia. Dentro de tales esquemas, se podria sefalar
quién o quiénes estaban en la linea de sucesién. Insistimos, 1}0
encontramos nada parecido entre los incas ni entre los sefnores ct-
nicos (Rostworowski 1953, 1960, 1961, 1983; Pease, 1972).

De lo que si hay testimonio es de un intenso juego Po}'“ig
en el que las panacas eran piezas importantes (*). Parece qu® asi-
muerte de cada monarca quien subia al trono quedaba en PO 2
cién de constituir su propia panaca. Su padre, es decir 12 mor

. 1as
(") Rostworowski (1981b) y Zuidema (1964), sostienen que la estructurd de
panacas preexisti6 a la llegada de Manco Capac al Cusco.
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de su padre, y sus otros parientes y se_rvidores se c.:c’)nstl.tl,l_ian ;1}
uno mas de los ayllus goberpantes. Bajo la protecc;pn divina de
malqui, 1a panaca se convertia en un grupo de_ presion que actua-
ba en el interior de la corte cusquefia y part:cu;aba actlva{nente
en las decisiones estatales e intrigas palaciegas. Si esta peculiar es-
tructura del gobierno incaico conspir6 finalmente contra su propia
existencia, es algo que esta por probarse. De hecho, 'resulta suge-
rente la propuesta de Conrad y Demarest (1984), segun ellos la fe-
bril actividad conquistadora de los tltimos incas habria sido una
respuesta a la necesidad de nuevas y mejores tierras, pues las tie-
rras ya obtenidas eran acaparadas por las panacas. Si esto es cier;
to, Huascar, presentado por casi todas las crénicas como sanguina-
rio y abusivo, habria sido descrito de esta manera a través del tes-
timonio interesado de miembros de los ayllus reales. Su lucha
contra ellos, que finalmente lo hizo perder ante Atahualpa, habria
sido parte de una estrategia de supervivencia para todo el sistema.
Las sucesivas conquistas habian agotado la posibilidad de otra em-
presa militar y complicado la logistica administrativa del Tawan-
tinsuyu. Celosas de sus privilegios, las panacas o parte de ellas,
conspiraron contra Huascar e hicieron fracasar su empeno.

Mas aQn, al analizar las sucesiones entre los Incas, encontra-
Mos que situaciones similares al enfrentamiento fratricida entre

signar al “més. habil y suficiente” entre los varios pretendientes.
Por fuerza, quien llegaba al poder

50, “el mas habil y suficiente”,

Volviendo a las gucerras civiles, los cronistas |
Partir de una Gptica euro

pea. En primer lugar, asumieron ue
Huascar fue el pri éni i ; .

bramiento anteri i
or de Ninan hecho por Huayn
¢n el moment : S P yna Capac

SU derecho < por. panoles como resultado de
0 suce

Cntlonces un

por I{uuy

los hech

a version sobre una divisién del
na Capac. Este habria dejado, se
0s, ¢l curacazgo de Quito a At

Tawantinsuyu hecha
gun esta manera de ver
ahualpa, y el resto de sus
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Estados a Huascar. Este supuesto fraccionamie
desmembramientos de los reinos europeos me

hijos de un rey. Se trataba de una actitud intelj

gible para log espa-
noles de los siglos XVI y XVII. Es asi como se impuso unga situa-
cién inventada de tipo europeo cuya modalidad la em

el fuero castellano, mas no con el andino.

nto S€mejaba 3 los
dioevales €ntre |og

parenta cop

La situacién se complicaba atin més, si tomamos €n cuenta e|
caracter matrilineal y exdgamo de las panacas. Ello subrayaba una
preferencia por la eleccién del hijo de la hermana. Ambas practi-
cas explican la importancia de la madre de un candidato. Tales
costumbres fueron institucionalizadas; a partir de la coronacién
de Tupac Yupanqui, el matrimonio del Inca con su hermana fue
la norma. Por ese medio se aseguraba la herencia de] hijo del so-

madre, sino también s; gozaba de una profusa parentela, pues un
individuo carente de fam;

milia extendida era considerado un huérfa-
No, un desamparado.

En el caso de la lucha entr
horcajadas entre el incario y la
de los datos de las
cuenta las multiples banderias
t?fs 0 almagristas, garcilacistas
diversos de los cronistag mestj
los conflictog Y las pasiones q

¢ Huascar y Atahualpa, situ_ad:’:l a
conquista, la correcta apreciacion

de los cronistas espaioles pizarris-
0 toledanos y ]og sesgos regionales
20s o indigenas, se tome en cuenta
Ue surgen de lag Panacas cusquenas.

Escaneado con CamScanner



cial de un linaje patrilineal en la sucesion dindastica. Este esbozo
inicial contrariaba los designios consuetudinarios de las panacas,
de modo tal que las contradicciones entre ambos esquemas suce-
sorios —el novedoso de Pachacutec y el tradicional— determinaron
la forma y condiciones en que se dio la sucesidn: el conflicto iba
a resultar inevitable.

Para entender el problema que estaba en la base del conflicto
sucesorio, es menester tomar en cuenta las concepciones magico-
religiosas del sistema sociopolitico de la confederaciéon cusquefia
en el momento de la aparicion de Pachacutec. De acuerdo a las
investigaciones recientes, éstas giraban alrededor del culto a los
muertos. Para la mentalidad surandina, el peso del pasado en sus
instituciones fue excesivo. Tal era el correlato de una realidad so-
cial petrificada y con los ojos vueltos al pasado. Frente a esto, las
hazanas de Pachacutec abren una via nueva que permite una sali-
da al impasse producido por los efectos psicosociales del culto a
los muertos. Dos metéforas dan testimonio del advenimiento de
un tiempo nuevo: la transformacion de las piedras de las laderas
en los aguerridos pururaucas, y el desarrollo del culto solar que
organizaba las actividades religiosas en términos mas cercanos a
los aspectos vitales de la naturaleza.

Hemos visto que la funcién simbélica de las panacas era la de
velar por el culto a los muertos. Estos, los malqui, simbolizaban al
antec_:qsor del grupo. El sistema de parentesco de las panacas era
mé}lrl_llneal y exogamico y los jefes practicaban la poliginia. Esta
Practica, en cierta medida, ejercia una suerte de contrapeso sobre
el poder derivado de Ia franja matrilineal. Las tensiones generadas
Por este régimen de parentesco tenian su expresion en los conflic-
tos de los miembros de las castas nobles enzarzados en una per-
Mmanente rivalidad fratricida, y en una pugna constante por afir-

Marse dentro del sistema matrilineal, tratando al mismo tiempo
de librarse de g|.

pode}: 'Zl)zlcl)aéu:eg inicié el paso entre la gopf:ederaciér} inicial y el
g o] s ms a ? inca. La tr.a'mwmn fue iniciada en tern;mos poli-
lizar s Venzar la expansion, Para llevarla a cabo, tenia que uti-

€ctores de la misma, la fuerza de las panacas. Si las
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panacas eran grupos poseedores de la tslf:.grfz% sell‘;l itl(i)tmo al Cuscg g
ganizadas en actividades comunes, su l.l AICS, Clecutabyy
los actos bélicos y de rapifia mediante los que extendian SUS be.
nes. Estos sinchi eran tamblen_ los .J’efes m;ll‘tﬁres al servicig de]
soberano. Se trataba de una situacion paraddjica. Las panacas y
sus jefes, vehiculos de la mal:cha ce:ntnfuga, eran parte de up gjs_
tema que se constituia, al mismo tiempo, en freno de] poder ex.
pansivo-centralista. Conrad y Demarest han captado con finura es.
ta situacion: “En otras palabras, la alta nobleza de] Tawantinsuyu
debia sus lealtades primarias no al emperador en ejercicio, sing 3
una coleccion de cadaveres” (1984: 131).

Una particular perspectiva religiosa —resumida en Ia prepon-
derancia del culto a los muertos—, y un sistema especifico de pa-
rentesco —matrilineal, exogimico con existencia de poliginia y
con reverberaciones expresadas en una pertinaz conflictiva frater-
nal y un proyecto expansionista concreto que hacia uso de las am-
biciones colectivas de las panacas— entraron en relaciones conflic-
tivas. Al final, el desarrollo del proyecto de Pachacutec tenia que
terminar con aquellos aspectos de las panacas que impedian una
plena expansién imperial y centralizadora. Esta confluencia se ha-
ce explosiva en cada conflicto sucesorio. Esto mismo se repitio
con Huascar y Atahualpa en un conflicto que probablemente no
era distinto a cualquier otro problema de sucesién. La enorme di-
ferencia estuvo dada por tres hechos fundamentales: 1a expansion
se habia dado, los logros administrativos se habian conseguido

habia que contar con la radicg] novedad de la presencia de 10
conquistadores europeos.

Para comprender mejor los Sucesos que acaecieron en el Cus-
co al fallecimiento de H

uayna Capac, es necesario examinar quié-
nes fueron las madres, tanto de Huascar como de Atahualpa, y ¢
pasar la informacion referente g ambas. Segun la mayoria de 10
cronistas, la Coya Raura Ocllo, madre de Huascar, fue hermand
de Huayna Capac y pertenecio a la panaca de Capac Ayllu de Tu-

Suma importancia para e"tende{
dad entre los dos hermanos. Moe
ha version al decir que la_ madrr
a de Tupac Yupanqui, quien PO
Omo miembro de dicho linaje

de Huascar Perienecia a 1a cas
considerado ¢
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En cuanto a la madre de Atahualpa, las informaciones son
tan diversas como las que se refieren al lugar de nacimiento del
principe. Cieza de Ledn (1943, cap. LXIX) dijo haber efectuado
“grandes diligencias” entre la nobleza cusquefia para obtener noti-
cias sobre el lugar de nacimiento de Atahualpa, y los Orejones
consultados dijeron que el principe era cusquefio y mayor que
Huascar. Afiadia Cieza que la madre se llam6 Tupa Palla, natural
de un linaje de Hurin Cuzco o de Quillaco y que no existié una
princesa quitefna.

Sarmiento de Gamboa, siempre bien informado a través de
sus consultas con la nobleza, sefiala que la madre de Atahualpa se
llamé Tocto Coca y pertenecia al linaje de Inca Yupanqui, vale
decir, de Pachacutec. Santa Cruz Pachacuti (1968) afirma que Ata-
hualpa naci6 en el Cusco de una Austa Toctollo Coca, pero no di-
ce nada sobre su linaje. Cobo (1956) y Cabello de Valboa (1952)
se limitan a sefialar que la madre de Atahualpa habia fallecido
cuando Huayna Capac partié del Cusco en su tltimo viaje en
compaiia del principe.

Aunque la crénica de Betanzos est4 trunca, en la lista de los
gobernantes cusquefios, o capaccuna, con la cual inicia su Rela-
cion, sélo nombra a Atahualpa suprimiendo de ella a Huascar;
omision tipica de la historiografia inca, que obedece a la manera
de interpretar los sucesos dejando de lado los episodios que dis-
gustaban al soberano de turno. Es también una confirmacién indi-
recta de la estrecha vinculacion existente entre Atahualpa y hatun
ayllu, 1a panaca de Pachacuti.

Esquivel y Navia narra los sucesos del final del gobierno de
Huayna Capac y el origen nortefio de la madre de Atahualpa, pe-
ro mas adelante, al mencionar a los descendientes de Huayna Ca-
Pac, proporciona una informacién totalmente diferente y dice:
“Thupa Atahuallpa su madre fue Tocto Occllo Cuca Coya, esta fa-
milia es de Hatun Ayllu...” (1980, tomé 1, p. 61), vale decir del li-
naje de Pachacutec. No sabemos el origen de esta noticia; sin em-
bargg, es posible que se trate de la versiéon que subsistia entre la
Nobleza cusqueiia.
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La larga vigencia de la cronica de Gz’:rf:llaso %or ausencia g
otras publicaciones, fuentes }{’est.udios E:r.lt]cols sobre las.cos‘wm_
bres andinas hizo que su version mcon'd_lcmna: mente partidaria e
Huascar fuese aceptada de manera gcrlt_lca: Cierto €S que Gargila-
so obré dentro del mas puro espiritu indigena, omitiendo de su
narracion los sucesos que le disgustaban. El desagrado de] Inca
historiador frente a los reclamos de Atahualpa y de su panacq Je
hizo modificar el curso de los eventos, sin tomar en consideracign

que también el derecho de los pretendientes al poder se basaba
en ser “habil y suficiente”.

Los puntos inexactos del relato de Garcilaso son varios. En
su cronica, la imagen de Pachacutec aparece disminuida, proba-
blemente por ser aquel personaje la figura prominente de hatun
ayllu, panaca a la cual pertenecia Atahualpa. Por ese motivo narra
la victoria de Viracocha sobre los chancas y omite referirse al ido-
lo de Uscovilca hallado por Polo de Ondegardo junto con el cuer-
Po momificado de Pachacutec. También confunde las momias de
los difuntos Incas que vio antes de partir para Espafia. Afiade en
su historia a un Inca Yupanqui entre Pachacutec y Tupac Yupan-
qui, lo cual merma Ia importancia tanto del principe Amaru como

la de Pachacutec. Amary fue un tiempo corregente de Pachacutec
y luego depuesto a favor de Tupac Yupanqui.

era incomprensibl
:1(1::1’1: [31 Pensamientq Curopeo de 1

Eenituras, Mayorazgos Yy bastard
‘Constituian
andez y g

' €poca estaba imbuido de pri-
135, es decir del derecho pater-

una dolorg i Inca
aba, 1979, Sa realidad para el
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Garcilaso no quiso o no supo explicar los hz'ibit-(')s indigenas.
Su relato resulté distorsionado y no logrd dar la version andina de
los hechos. Mas bien, se esforzd en adaptar la hgstorla a los patro-
nes europeos € hizo de su narracion una pieza ejexznpllar y laudato-
ria para los lectores peninsulares. A los Incas los pint0 como seres
delicados, que ganaban pueblos con sus dulzuras, y dio a sus con-
quistas un cardcter incruento en lugar de presentarlos como un
pueblo aguerrido y conquistador que implantaba su politica con
dureza y violencia.

Durante los afios de su gobierno, Huascar atrajo sobre si la
enemistad y el odio de las panacas y de los reales ayllus a quienes
debia su nombramiento. No SuUpo 0 no se preocupd por conservar
su prestigio entre la nobleza cusqueia, ni consiguié la amistad ni
el respeto de los generales que habian servido fielmente a su pa-
dre, el difunto soberano. Descrito como una persona de caracter
pusildnime se le atribuyen, al mismo tiempo, actos violentos,
crueles y desatinados. No otorgd a los nobles de los reales ayllus
la atencién que estaban acostumbrados a recibir de los soberanos
anteriores. Las tradiciones andinas exigian la reunidn y asistencia
del Inca junto con los miembros de las panacas Y ayllus cusque-
nos a las grandes comidas que tenian lugar en la plaza publica; en
ellas se fortalecian los vinculos de reciprocidad entre los deudos.
Huascar no participaba de dichas comidas ceremoniales. La deci-
sion tomada por este Inca de apartar de su guardia a los ayllus
custodios que tradicionalmente rodeaban al Sapa Inca y cuidaban
de su persona, fue causa de €nojo y resentimiento. Después de
las intrigas e intentos de sublevacion de un hermano suyo, la des-
confianza de Huascar frente a la nobleza cusqueiia llegd a su ac-
me. Entonces, decidi6 despedir a los seflores de los linajes de an-
ligua data y rodearse de forasteros cafiaris y chachapoyas. Tales

aclos constituian una ofensa e implicaban una mengua del poder
de la casta de los Orejones.

Las querellas y rifias continuaron. Los actos del soberano
_fea_ctwaron los enconos al declarar en publica ocasién que despo-
Jflrla a las panacas de sus vastos dominios privados, de sus bienes
¥ haciendas, Amenaz6, ademdés, con ordenar que fueran enterra-

05 los cuerpos de los soberanos pasados. Segiin la costumbre
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cusqueiia, los difuntos Incas se conseyvaban momificados y ge -
trataba como si estuviesen aun con vida, rodeados de sy MUujeres
y servidores. Suyos eran los mejores campos en el contorng del
Cusco y es asi que los muertos gozaban de mads riqueza y privile.
gio que los Vvivos.

Las amenazas de Huascar despertaron el rencor de los miem-
bros de las panacas a la par que de sus numerosos servidores y
seguidores que no veian razones para mantener su lealtad. Como
empeorasen las relaciones de Huascar con sus deudos, éste ame-
nazo con dejar a los Hanan o sea el bando de arriba y pasarse al
bando de Hurin bando de abajo (Sarmiento de Gamboa, 1943).
Esto demuestra a qué extremos llegaron las diferencias entre el
soberano y la nobleza cusqueila, que hasta entonces habia sido su
principal apoyo y sostén en su eleccion y nombramiento como In-
ca supremo. El favor de la élite era una garantia de su permanen-

cia en el poder; careciendo Huascar del soporte de la nobleza, su
causa estaba ya perdida.

Algo que demuestra el nivel de relaciones entre el Inca y la
nobleza cusquena es relatada por Santa Cruz Pachacuti. En el tex-
to se relata como Huascar se burla de los dignatarios de la region
y de los privilegios que les habian sido otorgados por los sobera-
nos anteriores y que constituian su orgullo: “.y de camino llega
Pomacanche, en donde se hallaron todos Jos apocuracas, venien-
do cada uno con sus andas o litiras, conforme las mercedes de

otros Ingas; y desto Gascaryn .
? 84 S€ reye uitaron.
Y estando asi en la plaga de ye, aunque no los q

Pomapampa, mand Sl
1 a que sacaran
das las acllas, de quatro maneras, a la plaga; assi, estando todas,
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rencia, para cumplimientos” (Santa Cruz Pachacuti, 1927: 218—
219).

Es imprescindible sefialar el rol que cumplian los aclla huasi
en la sociedad inca. Esta institucion fue comparada por los espa-
fioles con los conventos cristianos, pero en realidad sus funciones
estaban lejos de tales propdsitos. Uno de sus fines principales era
el de servir de obrajes dedicados a la produccion textil en masa
para el Estado (Murra, 1975). Otra tarea era la preparacion masiva
de bebidas indispensables para la celebracién de los ritos y cere-
monias més diversas, como por ejemplo aquéllos efectuados en
cumplimiento del sistema de reciprocidad. Un tercer objetivo de
los aclla huasi era el de contar con un nimero de mujeres que
eran otorgadas por el Inca cuando la reciprocidad exigia un inter-
cambio de mujeres o cuando el soberano deseaba distinguir a tal

0 cual jefe étnico con una mujer entregada por el propio Sapa
Inca.

Las nifias elegidas para los aclla huasi tenian la edad de ocho

a die; anos, y en el Cusco las habia de todas las regiones del Ta-
wantisuyu. Ellas se dividian en div

genes, su belleza o sus aptitudes (Cabello de Valboa, 1952: Mu-
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mas no estaban recluidas en los aclla huasi 'y podian salir y entrar
durante el dia.

Las acllas de Pomacanche son sorp-etidas' a una violacién py.
blica orquestada a manera de un extrano aqtlrrltual, Sit venia ver-
bo. Los oficiantes de esta profanacion, vestidos de animales, vio-
lan analmente a las escogidas. Los curacas, identificados con las
acllas, sienten la violencia como en carne propia. La humillacién
se habia consumado. Para asir la magnitud del acto, comparémos-
lo mentalmente con el rito matrimonial de Huayna Capac que

describe el propio Santa Cruz Pachacuti y que hemos comentado
(vide supra).

¢Como entender esta figura? Creemos que es importante
puesto que en la medida en que podamos esclarecer, a través de
su comprension, la significacion de Huascar en el momento en
que reino, podremos aclarar algunos puntos de su relacién con el
Estado. Consolidada la autoridad del Sapa Inca a través de los tres
gobiernos de Pachacutec, Tupac Yupanqui y Huayna Capac, la
inercia, por asi decirlo, del poder absolutista lleva a Huascar a una
aﬁrmacmp que podriamos calificar de maniaca. Es decir, sustenta-
do en la inseguridad que ejercer el cargo le produce, sobredimen-
siona su poder llevindolo al paroxismo. Bion (1967) diferencia la
arrogancia del orgullo. La arrogancia es, para este psicoanalista,

producto de una vacilante autoest; : » i
estima uirse SO
bre un pedestal hecho que tiene que erg

del orgullo o dien; del desprecio hacia los demds, a diferencia
ﬂrroguicia c?h.é‘?{;“dad, autoestima investida de amor propio. La
s lall ' por Huascar es testimonio de una inseguridad
Piui Coya— convlii B?)r cuanto sus origenes —no fue hijo de una
do a partir de l"‘l;:;lq:i]ng la norma sucesoria que se habia institul-
L dC c * o :
poder absoluto sin |4 | i’ Metaforicamente, Huascar accedia al
nos de la expansiop Fslbal 'midad establecida por los tres sobera-
entre poder ¢ CISis, determinada por 1a contradiccion

¥ legitimidag
. e .
la pudo representar pcrl"eclrzlir?:;rtg P g ity e

El desprestigpi
ayllu, Panacq - glo de Huascar

“ Panaca a 1y ¢yg Permiti¢ a los miembros del hatun
¢n las Intrigas por ¢} pol:]i?egzga Alﬂhualpa, par[icipar con éxito
* 7 PC0 a poco fue tos
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les de Huascar que cambiasen

ograron convencer a los genera

f;el pgartido y se plegasen a la causa de Atahualpz} (Santa Cruz Pa-
ta uiltima circunstancia se refleja en las constan-

hacuti, 1927). Es ;
tces y continuas derrotas sufridas por los jefes a pesar de los gran-

des efectivos con los cuales contaban.

Al terminar la guerra con la derrota de Huascar, las 6rdene:s
dadas por Atahualpa a sus generales fueron terminaptes. Habia
que liquidar a los deudos de Huascar, es decir a los rme_mbros del
Capac Ayllu. Sélo bajo el punto de vista andino se explica el por-
qué Atahualpa ordené quemar la momia de su propio abuelo pa-
terno. Este hecho indica que para Atahualpa el parentesco no dis-
curria por los ascendientes masculinos del Inca. Lo que importaba
era el ayllu o panaca de la madre. Los procesos de transicion que
iniciara Pachacutec daban, en el escenario de la lucha por el poder
de Huascar y Atahualpa, la expresion sincréonica del conflicto

fratricida.

Los incas bajo el gobierno espaiiol: muerte, rebeldiu
Yy sumision.

Dificilmente podemos imaginar un evento equivalente a la in-
vasion europea del siglo XVI. Llegados en medio de una guerra,
los esparfioles constituyeron el factor que engrandeceria el conflic-
to en términos insospechados, que alcanzaron la magnitud de la
catastrofe, y que modificaran irreversiblemente la sociedad andi-
na. Para Atahualpa y su gente, la llegada de la hueste foranea de-
bgo ser algo inusitado y maravilloso, tal cual lo describen las cro-
nicas indigenas y como lo guarda el testimonio quechua contem-
poraneo. Ninglin sentimiento més claro que el desconcierto resul-
t%.l'lrle la lectura de las paginas que se conservan de la confronta-
Cion, Qaballos y perros, armas de fuego y corazas, esclavos negros
Y servidores centroamericanos componian el entorno de los seres
Palidos y barbados que retratan las crénicas tempranas.

s dLa captura de Atahualpa significé un revés inmenso. Depriva-
met‘e.su libertad y de su soberania, el Cusco se convirti6 en una
4 Inalcanzable y, aunque sus generales liquidaron rdpidamente
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los miembros de las panacas rivales, mas de un pretendient,
a :dé oculto y a la espera de la oportunidad para .mostrgr Sus per-
cgl::minos una vez que entendiera las reglas de juego impuestag
b
por el invasor.

No sabemos los planes del gobernante derrotado. En todo ca-
S0, era muy temprano para que pensase en nombrar un corregen-
te, y quizé su juventud y el camino militar que lo llev'aba al trono
traian consigo una propuesta diferente a la que surgiera con Pa-
chacutec. Su ejecucion era un necesario acto politico ordenado
por Pizarro, quien no podia arriesgarse a recorrer el. largo trecho
de Cajamarca a la capital arrastrando al Inca en medio de una po-
blacion hostil y de un ejército indigena que lo superaba en nime-
ro. Es asi como, alglin dia entre el 8 de junio y el 29 de julio de
1533, se somete al Inca a la pena del garrote. Poco antes habia si-
do bautizado. Tal vez transg con la propuesta espafiola para que
los conquistadores no le dieran muerte en la hoguera. Asi, evito

ser incinerado, ganando con ello la posibilidad de perpetuar su
momia. Conservd

SU malqui para garantizar su retorno. Enterrado
y desenterrado er :

N gobernase. Muerto el Inca, ¥
¢ el Tawamr'os bretendientes, la scﬁsalc-ib_r:l dg
,, 45 1an trigicas oo Nsuyu s0lo puede ser percibida ;
Man’, que reflejy g e OMO la clegia “Apu Inca Atahualpa
Chtenderse 1 CSaparicion g © Catastrofe telirica con que debe

imientq s?g;n :lilos Viviente. Que las reverberd-

N térmings g &€ntes no hace sino confirmar

usca caida de . ue en gy ti 2 5 como
, mMogrific. . IEmpo se manifestd ¢
Nueva dietq a“me&-,im’ Sucesig

N de pestes, imposicion de U
'‘Mpago y |, : d cmpobl’ccid: _ » 1Mp : "
todo o lerrib] Sc“SHCi(')n de d, trlbuto ObllgaT.OI'IO, trabaj'

10 entender por qué sucedit
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manos de los espafioles metaforiza

: - i ista, vivida como
en cierto.sentido la mgmﬁcam?t;] (t])l'lf l?e cg;q;lnunao o difio T4
rencia, pudo tener para el habitante © : ;
el’(pgircllfl del soberano hijo del Sol, descendiente del heroe lege;
ng-io y encarnacion del mito originario, sumio a los I(Jiueblgz rilez;
nos integrados por la pax incguca en el. caos y el desor 'n -
compleja trama urdida por las 1d_ent1ﬁcamoqes convergentes €I
Sapa Inca sufrié el desgarro radical que dejo un enorme.agmerci
en el tejido social que pronto iria a desflecarse. El espejo en €
que el Tawantinsuyu se reconocia se quebrd en mil fr_agmentgs:
la unidad destruida por la violencia bélica y la diplomacia de la.ln-
triga roian todo vestigio de identidad posible. El cuerpo andlr_lo
qued6 despedazado. Al caer el Inca, se truncaba un proyecto his-
torico y se derrumbaba el mito que sostuvo una fantasia comparti-

da por los pueblos del Incario.

La muerte de Atahualpa a

La conquista como factor exogeno habia decapitado la organi-
7acién estatal incaica. Las rivalidades entre las panacas eran como
el eco social de las rivalidades fraternas que el proyecto de Pacha-
cutec intentd conjurar pero logrd apenas reprimir. El esbozo de
un orden paterno desaparece, y con €l la posibilidad de una ley
del Padre que rigiese el acceso al poder y al Cusco. Huascar es
asesinado por ordenes de Atahualpa prisionero. La violencia fra-
tncnd_a’ se muestra como uno de los factores endogenos de la des-
:;UCC-IOI} del Incarip; es decir, como un factor interno inherente a
kg bl v gy b A
complejas alteraciones en la i Ay R S0 o .Las
Ao el s mociones de payer}tesco producidas
0 b pOd({::ll'O?els en llos ordet}?s de [_'mamén y sucesion de
AaFiizioa. "fodo &l clajan la .coh’esmn socu:}l. Con la muerte de

’ el universo indigena empieza a desplomarse.

gz:]r;u:lrligg I?:e(r:euscl(j’ los espaiioles instauran un precario pe-
‘5 fabs Ko Isl a .CICCCI()n del conquistador recae en defi-
R quien, como Huascar y Atahualpa, se apre-
I elimineeig, oo lgs e-rmanos r.rller.ltras colabora con Pizarro en
e ol S mlos, del ejército de Atahualpa. Pero presio-
08 iodios PC?S para que les entregase el oro y la plata de

» conminado a entregar a sus hombres para una servi-

riod
nitj

103

Escaneado con CamScanner



dumbre més cruel que la esclavitud, maltratado y humillado, p,
tarda en organizar una formidable reyuelta que estuvo _al borde de
exterminar a esta primera oleada d’e 1.nvasores.~Manco INCOTpOrd g
sus ejércitos espadas, caballos y tacticas espafiolas. Su derrotg lo

obliga a refugiarse en Vilcabamba, en donde constituye una zong
en permanente rebeldia.

Para los espafioles, esta situacion definia de una vez por todas
el status de los remanentes de la nobleza precolombina. Quienes
seguian a Manco II se convertian en fugitivos de la justicia. Otros
nobles, como Paullu, también hijo de Huayna Capac, buscarian

adaptarse a la manera espafiola. Su condicion entonces ganaba el
respaldo de la autoridad colonial, por

mas que ello no evitase 1os
abu§os y desprecios de los propios espafioles. Otra VEZ, pues, €s
posible distinguir la contraposicion fraterna no resuelta que se
prolongé a lo largo de los gobernantes de Vilcabamba (y suceso-
res de Manco'II) y de los sefiores incas residentes en el Cusco.

S llszlona e al de| P e' y anco Inca, EJ mercedario
ey i ’ ®TU” a fines i Tal
Mundang y g, Cierty LUrla se mye del siglo XVI.
€l de

tra COm rF_» r l y
3 mCldent e O espiritu frivolo
Cite Cnsyg)» © Curiosidaq

i & Orras,
Camgr Save:

* 9ayrj . P :

t hermana, la beﬁ:péca Principe y sagaz capi-

Ust Huarcai, Como ésta

por el pecado de
1948: 390),
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no hiciera caso de sus ruegos, acudio a un viejo y astuto 'hechice-
ro, quien recogié un pajarillo llamado quente por la variedad de
los colores de las plumas, y al que también decian causarca, por
su capacidad de revivir o despertar de un prolongado suefo; y
una flor blanca tan honesta que con solo oir la palabra huacc@o se
cerraba, pues significaba deshonesta. En el lugar donde la Austa
descansaba el hechicero trazd un circulo, y con la virtud del paja-
rrillo y de la flor conjur6é un encanto y sugirié con rumor sosega-
do y apacible a Cusi Huarcai que fuese adonde el principe Sayri
Tupac, su amante y querido hermano. Pasados algunos dlas,. la
fiusta mostrd sefiales de embarazo. Cusi, que siempre habia sido
considerada honesta y recogida, respondia a las preguntas de sus
deudos y parientes con rostro alegre y contento por estar embara-
zada de Sayri Tupac. Las nupcias se celebraron primero “en as y
paz de sus vasallos” y luego en la de la Santa Madre Iglesia (Mu-

ria, 1962, t. II: 28).

Es decir, se trata de una historia en la cual la falta existia tan
s6lo ante los ojos de la sociedad espafiola. Por ello en la versién
cristianizada, el incesto real —asumido por incas y faraones como
parte de su condicion divina— es justificado mediante una com-
pleja construccion. El joven Inca recurre a un viejo hechicero. Es-
te une las virtudes del picaflor, cuyas plumas y colores aluden
metonimicamente al sol y cuya fragilidad parece connotar los des-
mayos del amor no correspondido, a las de la delicada flor blanca
que procedente de la tierra, insina una metéfora de la mujer vir-
ginal. Asi Murta propone una alegoria naturalista que preludia y
simboliza la unién entre Sayri y Cusi. El “circulo y encanto” trai-
dos de la demonologia medioeval cifien el hechizo. Desde Ia pers-
Pectiva que regia en el incario, el elemento sobrenatural que vin-
culaba al sol con la tierra no solamente daba curso a la pasion
amorosa, sino que sacralizaba el romance. En tltima instancia, le-
galizaba los amores entre los miembros de la familia situada en la
cuspide de un rigido sistema social (Millones, Hernédndez y Gal-
S?z;nlggfé' Eln el iqterior del texto, el pasgje del rito andil}o al sa-
't “cmfc esmfl;co yuxtapone las nupcias por las exequias, y da
e acces(t):vc:ro , valor de co'slumbre. J..eldo de gorndo, €S como

a la madre Iglesia se hubiera obtenido merced a la
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muerte del padre Inca. Figura literaria que expresa intencién de
doctrinero o dato veridico, lo cierto es que mediante la referencis
a la muerte de Manco ocurrida anos atras, aparece la victima que

cobra el incesto y se sefiala a la vez la derrota de la primera gran
resistencia indigena.

La historia también muestra una combinacion de las tradicio-
nes incaica e ibérica. Por un lado se ve la doble estrategia de los
incas frente al invasor: la reivindicacion mediante la lucha del
“imperio” perdido y la transaccion por la cual se entregaba el go-
bierno pero se intentaba preservar las estructuras comunales. Por
otro lado se ve una pieza importante de la construccién del impe-
rio colonial espafiol: la captacién de los miembros de la élite abo-
rigen. Hemos visto como una parte importante de los ritos de co-
ronacion estd constituida por la ceremonia en donde el aspirante a
soberano toma como mujer a Piui Coya, su hermana. El Sapa In-
Ca, con esto, se casa, por asi decirlo, con el Tawantinsuyu.

El romance que describe Murta nos permite ver una manera
de resolver los conflictos culturales. El c6digo moral espafiol im-
puesto cede al cddigo precolombino, adecu4ndose, por razones
politicas, a las practicas sociales de la elite incaica. Nlotivos de Es-

MiIle una prictica pecaminosa,

iz Ellisl;zflsie lisepelma. hace una peticion y el Papa Julio III otorga
et 10 di?ncn cgitima el matrimonio incestuoso. En esto S€
o s:lones de la diplomacia del poder. La dispens
matrimonio cristi ¢l texto del relato, Someterse al sacramento del

SUano exculpa a la parejq incestuosa tanto del peca-

do, como del cas;
’ 0; e .
Manco, el Inca reb%.lde.lEcs?gdenado era el padre de los novios,

los Incas mismog hacian parg lcn. {llguna medida recuerda lo qué

€S INSertar npde: 4%
scurren p Practicas autéctonas de hechice

, sinlr::sis,Or 4n texto con sabor espafol. S¢
10 Y Yuxtaposiciones de fragmentos
6

ras de amor que dj
ven SUperposiciones
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de los sistemas de creencias pertenecientes a cada uno de los
complejos ideoldgicos en pugna.

Frente a la ruptura de los equilibrios existentes entre estruc-
turas de parentesco, modos de produccion y sistemas politico-reli-
giosos, el Estado colonial y la religién cristiana ofrecian reempla-
zos para los Incas, los antepasados y los dioses andinos. En parte,
con ello se intenta cubrir la grieta producida por la profunda quie-
bra histérica registrada en el mundo subjetivo de los habitantes
del Ande. La ideologia cristiana de la época —plena de culpas y
preocupaciones por la salvacion individual— era propuesta para cu-
brir la superficie de las profundas heridas psicologicas abiertas por
la desestructuracién que sufrian las familias andinas desarraigadas
de la tierra y excluidas de la proteccién del ayllu.

El romance de Sayri Tupac y Cusi Huarcai muestra una com-
binacion de creencias de las tradiciones incaica e ibérica. Fl sacra-
mento matrimonial que legitima el vinculo significa un acto de in-
terés politico del Rey de Espafia, de convenienciera flexibilidad
_dcl Papa Julio 111, quizi la tltima ocasion en la que Rey y Papa
lbap a tomar tanto interés por un noble inca, antes de que desapa-
reciera la nobleza y quedara inmersa en la vastedad de la servi-
dumbre colonial. Pero, ¢y Sayri Tupac? Quiz4 més que el irresisti-
ble'a-mor a su hermana que postula Muria, existia una ambicién
politica. Los Incas se casaban con su hermana al asumir el poder
de ese modo se desposaban con el Tawantinsuyu. El texto de Mu.
fia hace muy explicito que al casarse con su hermana en una ce-
;?lr;losnla en la que a la vez se cel'ebraron las exequias del padre de

» Dayri toomfba su lugar, no s6lo con su hija, sino con su poder

g] S¥a\$;?]$?;;0 . Cas'afse con Cusi Huarcai era .desear casarse con

A vezmgf’ pd';d los quechuas el mensaje Elebc haber sido

foles, Quizi derl upac pensé que habia engafiado a los_ espa-

don. Huayr;a 21: aSplraCIél]”t::OHSlSllé en retomar el incario allj

Cofiniigras apaE lo dej6: antes de Hua:scar, Atahualpa y los
adores espafioles. Pero era demasiado tarde.

En todo caso, la
durﬂr mu

Politicg e

presencia de Sayri Tupac en Yucay habria de
Y POCO ¥ su muerte dejé el problema sin solucién para la
Spanola. Su testamento, dictado un par de afios antes de

107

Escaneado con CamScanner



su muerte, es un documento triste y grfsziceo. Lohmann, g| Publi.
carlo, comenta: “...En ninguna de las clausulas asoma un rastro de
la pasada pujanza, y las grandezas de su dil}astla €ran un suefig
desvanecido [...] De la altanera y sober.bla altivez de Atahualpa ep
Cajamarca, a este menesteroso y humilde acto notarial, media yp
abismo” (Lohmann, 1965: 3).

Vilcabamba seguia dando trabajo a los espanoles. Ahora esta-
ba bajo el control de otro hijo de Manco II, nos referimos a Titu
Cussi Yupanqui. La rebeldia seguira siendo la tonica predominan-
te en la region. Solamente una campaiia militar en regla hara de-
saparecer este ultimo rescoldo del viejo Estado cusqueno. En
1572, Tupac Amaru I serd ejecutado en el Cusco. Su gjecucion,
dispuesta por Toledo, marca el fin del proyecto estatal concebido
por Pachacutec. Un afio antes habia nacido Melchor Carlos Inca,
nieto de Paullu, que bajo la proteccion espaiiola llegaria a ser Ca-
ballero de Santiago.

Dos, pues, son los destinos de los ultimos descendientes de
los gobernantes incas. A partir de Huayna Capac y tomando en
cuenta su propia muerte, no existird quien eluda una desaparicion
violenta si se opusiere a los planes de la invasién. Sus vidas, sin
embargo, azarosas y de tramite generalmente corto son hoy parte
intangible de la historia de los Andes. Los sumisos, en cambic,
fueron identificindose cada vez mas con el colonizador, pero; al
asegurar su existencia y fortuna, perdieron la posibilidad de per-
durar en el recuerdo de sus descendientes.

¢Cudl podria haber sido la percepcion popular de este doble
des_tmo de la nobleza incaica que pugnaba por mantener sus privl
leg;os? Lo més visible era su pérdida de eficacia; si miramos 1}3"'.3
atras descubriremos que, en términos politicos, la guerra habi sk
do generadora de la prosperidad estatal, a pesar, inclusive, 4¢ 9%°
Pachacutec hubiese intentado quebrar el modelo. Pero en €l sigl0
XVI, la esterilidad de los esfuerzos de los nobles cusquenos Zr
:::Oeﬁogm? bando) era dramiticamente evidente. Sin poder
Il*enderlxziaimlr?l e ol nueva situacién de deprivacion 2 de
e a porcién de la sociedad indigena que se preservo m-

0 se retrotrae a la religiosidad mas bésica: no seran h°
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bres de carne y hueso los que, hermanados, busquen la liberacién
de sus semejantes; es la humanidad primordial, las huacas, la que

une esfuerzos para arrojar al mar al enemigo. Es asi como nace el
Taki Onkoy.
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IV
EL TAKI ONKOY: LA ENFERMEDAD DEL CANTO

“Ahora sabemos que la ideologia, la praxis y las institu-
ciones del mundo magico revelan su verdadero significado so-
lo cuando los reconducimos a la expresion de un problema
unico: defender, dominar, regular el existir acosado de la per-
sona (y, correlativamente, fundamentar y mantener el orden
del mundo, éste también acosado por una correspondiente

amenaza de disolucion)”.

ERNESTO DE MARTINO

_A escasos lustros de la captura de Atahualpa, en 1565, en las
regiones surenas del actual departamento de Ayacucho ocurrié el
mov{xm:ento nativista del Taki Onkoy, que puede ser traducido co-
mo “canto y baile de la enfermedad”. Sus sacerdotes predicaban
un mensaje de rechazo al invasor que contenia una interpretacion
de la conquista, o que resultaba de ella. Ademads, instruian a sus
segmdores’ en los detalles de un ceremonial que incluia cantos y
bailes de cxtasis. En cierta medida se trataba de una celebracion
ritual que intentaba dar sentido comunal a un grupo asediado y
arrasado por el conquistador. Las formas mas primordiales de Io
(I:Iilétcizg anqu se constltuyf:rqn en el refugio y baluarte de 1a so-
i dconqmstada. Las practicas rituales del Taki Onkoy parecen
5 mgens'? estratos muy arcaicos; Su mensaje empieza a mostrar la
o and}gg utopica en la que habria de instalarse el discurso miti-

Las breves referenci
I o) encias de Polo de Ondegardo ([1559] 1906) y
@ definicién de Taki Onkoy dada por el diccionario anénimo de
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1586, habria llevado a Lastres (1951) a comprender al Takj Onkoy
como una expresion de las “danzas de curacién”. El largo pasaje
de Molina, el cusquenio ([1575] 1943), lo relacioné con la resistep.
cia inca de Vilcabamba. El conocimiento del movimiento cobré
una dimension mas exacta cuando Millones (1964) utilizé la docy-
mentacion de la época. Las investigaciones posteriores de Duviols
(1967, 1971), Espinosa (1973), Curatola (1978a, 1978b), del mismo
Millones (1965, 1971) y los trabajos interpretativos realizados por
Wachtel (1971), Hernandez et al. (1985), nos permiten intentar es-
ta aproximacion.

Un doble juego de circunstancias caracteriza la década de
1560-70. De una parte, el virreynato peruano marcha hacia su con-
solidacién politica: organiza sus estructuras burocraticas y deja sin
poder a los encomenderos-conquistadores. De otra, se empieza a
percibir que la riqueza por apropiacién y pillaje ha desaparecido y,
en consecuencia, la pasién aventurera debera sujetarse a las nue-
vas condiciones econdémicas y a las ordenanzas oficiales del go-
bierno colonial. Ademds, la explotacién inmisericorde de la pobla-
cién indigena, mermada en tal proporcién (*), no producia los ju-
gosos ingresos que produjo en las décadas anteriores.

En términos de la poblacidn indigena, se aprecian las reglas de
juego que plantea esta nueva correlacién de fuerzas. Las alianzas
étnicas en favor de los espafioles y en contra de los incas dejan de
tener valor. Los conquistadores, consumada la victoria, empiezan
a visualizar a toda la poblacién aborigen como miembros de una
misma categoria social, en la que paulatinamente desaparece tam-

(*) Un tema de controversias entre los investigadores es el referido a la pobla-
cion del Tawantinsuyu en el momento de la conquista espafiola. La vague-
dad e inconsistencia de los documentos accesibles, por ejemplo las “Visitas
Generales”, no permiten obtener cifras seguras, El total de la poblacién me-
_soamericana y andina es aln incierto. La caida demografica que siguid a 1a
invasién espafiola fue muy grande. Para dar un ejemplo, mencionaremos al
pe.queﬁo sefiorio de Lima que ocupaba una porcién limitada del valle del
mismo pombre. Cuando Pizarro fundé la Ciudad de los Reyes, desplaz6 a
sus habitantes indigenas; el curacazgo contaba con 4,000 hombres. En 1543,
bajo el gobierno de Vaca de Castro, se censaron 1,200 varones. Seis afios
mis tarde, en 1549, la Tasa del Licenciado Pedro de la Gasca, daba un nu-
mero de 90 (Rostworowski, 1983—84). Las cifras hablan por si solas.
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bién la jerarquia de la nobleza cusquefia. Frente al colonizador
quedan los indigenas y sus curacas. Estos ultimos seran, por la
necesidad de la traduccién del idioma y la cultura, los obligados
interlocutores entre ambas sociedades.

A mas de treinta afios de la captura de Atahualpa en Cajamar-
ca, los embates concertados de los sacerdotes cat6licos ¥ de las
huestes militares habian destruido los templos y santuarios y he-
cho desaparecer las ceremonias y los oficiantes de la religién in-
caica; demasiado visibles, la iglesia catélica decreté su destruc-
cion. El proyecto evangelizador se inscribia en una estrategia para
la asimilacion de las sociedades vencidas.

En estas circunstancias de desarraigo de su lengua y cultura y
de destruccién de sus elementos de identificacién cultural, la cla-
se noble cusquefia no podia dar clara cuenta de lo que ocurrid
con ella durante la conquista. La magnitud del desastre no tenia
precedentes. El lamento que el Inca Garcilaso tradujo al castella-
no: “trocésenos el reinar en vasallaje”, o la crénica del exilio de
Titu Cusi Yapanqui son apenas aproximaciones tangenciales al
desencanto, dolor, perplejidad y desconfianza que agobiaron a los
nobles incas. La elite cusquefia tampoco podia sostener oficial-
mente las creencias vigentes antes de la llegada de Pizarro. De he-
cho, como hemos visto, la mayoria de los miembros de la casta
gobernante aborigen se hizo cristiana. Muerto Manco Inca, una
importante porcién de la nobleza pasé del heroismo de los cam-
pos de batalla a la resignada aceptacion de la ocupacidn.

El problema demografico merece un parrafo aparte. Los pri-
meros cien afios de la presencia europea y africana en e] Pert vie-
ron un pasmoso declinar de la poblacién aborigen. Sj tomamos
tan s6lo el aspecto referido a la presencia de nuevas enfermeda-
des, podemos hablar de una verdadera catéstrofe. Lastres (1951:
77) cuenta no menos de diecisiete brotes epidémicos en el Perq,
éntre 1520 y 1600. '

En 1558-59 se produjo en el Pert una epidemia generalizada
que el mismo Lastres identifica como de sarampion y viruela. En
la época, la enfermedad no pudo ser reconocida y en varios Iuga-
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res se describe como “complicada con severos catarros”, Ep 1557
una epidemia de influenza asolo Europa, desde Sicilia hasta Espa.
fa e Inglaterra. Conviene recordar que en 1546 se habia prodyg.
do otra epidemia y que los Anales de la ciudad del Cusco hacen
constar que las llamas y ovejas de todo el Perti estaban afectadas
por una severa epizootia. Como en la documentacion de Huaman-
ga, referida al afio de 1557, hay precisas referencias a una epizoo-
tia que afecto a los camélidos, existe una cierta posibilidad de que
el componente de influenza estuviera presente.

Crosby (1973) recuerda las palabras de un misionero alemsan
que en 1699 decia que los indigenas morian tan facilmente, “que
la simple vista y olor de un espafiol hacen que exhalen el alma”,
A la luz de las investigaciones epidemiolodgicas, esto no parece ser
muy exagerado (Dobyns, 1963), aunque so6lo se refiere a uno de
los factores que diezmaron a la poblacién indigena, y que para el
caso mexicano la escuela de Berkeley ha precisado. El caso andi-
no no fue diferente: los trabajos forzados, el cambio en el régi-
men alimenticio, la leva en las guerras civiles entre espaioles y la

percepcion psicologica de su destruccién, contribuyeron a la caida
demogréfica.

Los sesentas fueron afios de cambios politicos, de rebeliones,
de alzamiento y motines. Se iniciaron -con la muerte del Marqués
de Caifiete y los tres afios de gobierno del anciano y libertino
Conde de Nieva. A su muerte, Lope Garcia de Castro gobernd el
virreynato con el titulo de Presidente de la Audiencia, y con €l
entraron en funcidén los corregidores de indios. Entre los espafio-
les, los descontentos, los desposeidos, los soldados y los vagabun-
dos revolvian contra los “golillas”. Lope de Aguirre iniciaba su
sangrienta aventura. Los mestizos hacian reverdecer “la vieja ciza-
Na perulera”, y planearon alzarse en rebelion (Lopez Martinez,
1972). Luego de la muerte de Sayri Tupac en Yucay, Tito Cusi
Yupanqui mantenia la actitud beligerante en las montafias de Vil-
cabamba, y en 1565 la rebelion de los indigenas del valle de Jauja
se planeaba con su concierto. S6lo en 1567 aceptd someterse a la
Cprona y en 1568, recibir el bautismo. A fines de 1569 llegaba a
Lima Francisco Toledo, el quinto Virrey del Peri.
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En cuanto a la poblacién nativa, su experiencia del diario vi-
vir habia sido privada de sentido. Para poder sobrevivir tuvo que
adaptarse a un lenguaje, un régimen de trabajo, una nueva ali-
mentacion; tuvo que someterse al opresor, tuvo que inclinarse an-
te dioses distintos que usurpaban a la fuerza el lugar de los pro-
pios, y aceptar una vision del mundo que no coincidia con aquella
que habia desarrollado; en suma, asistir a la desestructuracioén de
su mundo (Wachtel, 1976).

Vale la pena intentar, al menos intuir empaticamente las vi-
vencias individuales y comunales de la poblacién indigena en ta-
les circunstancias. La disrupcién del universo de normas y valo-
res, ideales y ambiciones debi6 haber afectado tanto la identidad
grupal de los indigenas cuanto a sus psicologias individuales. Indi-
vidual y grupalmente hubo una abismal caida de la autoestima;
una injuria narcisista en la que la impotencia, la desesperacion y
el abatimiento deben haberse disputado un lugar preferencial en
los mundos afectivos individuales, y un sentimiento de futilidad
debe haber sido compartido por el grupo nativo. Hyman Muslin,
psicoanalista en la tradiciéon de Heinz Kohut, seiiala que en mo-
mentos en los que la autoestima de los grupos se pierde brusca-
mente, cuando una gran herida ha abatido al narcisismo de una
colectividad, cuando se ha llegado a la cumbre de la desespera-
cion, “las diferencias individuales se borran y el grupo deviene en
una unidad y se siente como tal y no s6lo como una coleccidon de
individuos” (Muslin, 1984: 22).

Volviendo al movimiento, debemos preguntarnos: ¢Por qué
en Huamanga? Las condiciones eran m‘{ls 0 menos las mismas a
lo largo del Virreynato. Sin embargo, existieron factores coyuntu-
rales que hicieron de la regidon un area expl.oswa en los afios in-
mediatamente previos al Taki Onkoy. En primer lugar, en lo que
quiza sea un antecedente remoto, hay que considerar la agudeza
de la catastrofe ecoldgica que desde 1557 fue dete.ct.ada en la zona
en cuestiéon, motivando, por ejemplo, una Provisién 'dle Virrey
Hurtado de Mendoza, que prohibi6 la caza de los camelidos para
evitar su extincién. La dureza de las penas a los 1nfractores_de?10
ser proporcional al ritmo de disminucion de guanacos y vicunas
que vivian en los poblados, pero probablemente fueron letra
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muerta debido a la dificultad de ejercer cualquier forma de con-
trol.

No era éste el unico sintoma de la depredacién del medig
ambiente: cerdos y ovejas destrozaban desde hacia muchos afios
las sementeras de maiz (Ribera, Chavéz de Guevara [1586] 1881).
La ubicaciéon de Huamanga, especie de tambo entre Cusco y Li-
ma, tuvo un amargo fruto: el empleo de los indigenas como car-
gadores supliendo a los animales de tiro. Ademads, a través de las
actas del cabildo ayacuchano se percibe el constante temor y preo-
cupacion de los espafoles, que debid afectar, de una u otra mane-
ra, a todos los habitantes, con respecto al inminente enfrenta-
miento con las huestes de los indigenas de Manco Inca que man-
tenian la resistencia armada en Vilcabamba.

También, la puesta en servicio de la minas de Huancavelica
(Stern, 1982) se relaciona de manera mas inmediata y directa con
las poblaciones indigenas. Descubiertas en 1563 (Lohmann 1949),
de inmediato se hizo evidente la necesidad de fuerza de trabajo
que en un principio tenia que extraerse de las encomiendas y co-
munidades vecinas. Muy pronto la caida vertical de la plata de Po-
tosi, debida tanto al agotamiento de los filones mas visibles y ri-
cos en mineral, cuanto a la escasez de la mano de obra diezmada,
que hicieron crisis en 1566 antes de alcanzar el nuevo auge de fi-
nes del siglo XVI, pudo muy bien haber exagerado la explotacion
de las minas de azogue, forzando la mita minera en Huamanga,
en vano intento de recuperar la produccién argentifera. En ade-
lante, el laboreo de los socavones, la redistribucién del espacio vi-
tal y la nueva estructura econdémica de la regién afectaron profun-
damente a la sociedad indigena vinculada a ella. Siglo y medio
mas tarde, la situacidn seguia siendo traumética para los poblado-
res de Huanta y Huamanga (Millones, 1984). Todo esto debio
crear el ambiente social propicio a la emergencia mesidnica. Si
ademas tomamos en cuenta que la regién ayacuchana estaba car-
gada de latencias religiosas por haber sido sede del precedente
Enés importante del Tawantisuyu, el Estado wari, cuyo desarrollo
ideolégico sigui6 siendo respetable incluso para los incas, pode-
mos comprender por qué el movimiento acaecié en Huamanga.

116

Escaneado con CamScanner



Los predicadores del Taky Onkoy irrumpieron en los obispa-
dos de Lima y Cusco. Como consta en las informaciones de Cris-
t6bal de Albornoz, los sacerdotes del movimiento instaban a los
naturales de la regién a “que no creyesen ni en Dios, ni en sus
mandamientos, ni que adorasen en las cruces, ni imagenes, ni en-
trasen en las iglesias, ni se confesasen con los clérigos, sino con
ellos una nueva forma de confesiéon, administrada por los sacerdo-
tes del Taky Onkoy” (ver Millones, 1971: 2/180). “También pro-
movian ciertos ayunos en sus formas y gentilidades que tenian de
costumbre en el tiempo de los incas, ni comiesen sal, aji, ni maiz,
ni teniendo copula con sus mujeres sino s6lo bebiendo una bebi-
da de chicha destemplada sin fuerza alguna” (ibid., 2/62).

Esta vez “las huacas no se metian ya en las piedras, ni en las
nubes, ni en las fuentes para hablar, sino que se incorporaban ya
en los indios, y los hacia ya hablar, y que tuviesen sus casas barri-
das y aderezadas, para si alguna de las huacas quisiese posar en
ella. Y asi fue que hubo muchos indios que temblaban y se revol-
caban por el suelo, y otros tiraban de pedradas como endemonia-
dos, haciendo visajes y luego reposaban, llegaban a él con temor y
le decian que habia y que sentia, y respondia que la huaca fulana
se le habia entrado al cuerpo: y luego lo tomaban en brazos, y lo
!levaban a un lugar disputado, y alli le hacian un aposento con pa-
Jay mantas. Y luego lo embijaban, y los indios le entraban a ado-
far, con carneros, molle (Schinus molle), chicha, llipta (ceniza y
cal preparadas para chacchar coca), mullu (conchas de mar), y
Otras cosas; y hacian fiestas todo el pueblo, de dos, tres dias bai-
lando y bebiendo, e invocando a la huaca que aquél representaba

y de dia en el cuerpo, y velando de noche sin dormir” Moli
1943: 80-81), (Molina

: El éxtasis de la posesion y la orgia rituales parecen no haber
Sldoldesconocidos en la tradicion andina: probablemente estaban
a§oc1ados a las formas chamadnicas propias de las etapas primige-
Nias del proceso histérico de las religiones en esta parte del mun-
do, y constituian aspectos del “complejo de transformacién del
chaman”; es decir, de aquella circunstancia de las religiones en las
Que la deidad no ha cobrado autonomia y es el chamén en sus
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transformaciones zoomorficas o en sus identificaciones cop las
fuerzas teluricas quien esta en lugz}r de ella. Eor lo menos un cro.
nista da cuenta de lo que €l describe como “una enfermedad de|
baile que llaman Taqui Onco o Cara Onco: para cuya cura llaman
a los hechiceros” (Polo de Ondegardo, 1906: 198). Es interesante
senalar que en 1565, los profetas del Ayras (nombre con el que
también se conocia al Taki Onkoy) fueron conscientes de_que la
presencia de este “furor divino” marcaba radicales diferencias con
lo prescrito por la nobleza cusquefia. De t}echo, ha){ en las croni-
cas la recurrente informacién de que los Incas persiguieron a las
huacas y a los “hechiceros” que las servian.

Como se puede apreciar, el nuevo _meqsaje planteal?a una es;-
tructura religiosa diferente a la sintesis incaica. El pantedn estaltla ,
encabezado por el Inti (Sol), Wiracocha e Illapa (].E{aygp-Truendo-‘de-
lampago), habia sido reemplazado por una organizacion de dei a:
des mas paritaria, donde cada uno parecia representar a una l}co
munidad o region. Esta vez, las deidades regionales se h&l‘l‘a an
reunidas a manera de federacién o cofradia de huacas que: “esta-
ban repartidas en dos partes, las unas con la huaca Pachacan:ac, y
las otras con la huaca Titicaca” (ver Millones, 1971: }/17), ellps
creyeron que todas las huacas del Reino, cuantas habian los cris-
tianos derrocado y quemado, habia resucitado, y de ellas se ha-
brian hecho dos partes: las unas se habian juntado con la huaca
de Pachacamac, y las otras con la huaca del Titicaca:.que t(z‘das
andaban por el aire” (Molina, 1943: 79). En otras versiones, “l0s
sacerdotes del Taki Onkoy venian a predicar en nombre de las
guacas Titicaca, Tiaguanacu, Cimborazo, Pachacamac, Tambocota,

Caruailca, Caruaraco (hoy Qarwarazo) y otras mas de sesenta o se-
tenta guacas” (ver Millones op. cit. 2/53).

Las huacas mencionadas eran
los que se les habia conferid
las deidades locales por exce
de se ubicaban. Como sabe
épocas muy anteriores a |
€n este pantedn postcolo
do Juan Chono o Choc
“traia consigo uno que

a su vez elevaciones o lagos a
0 cardcter sagrado y que constituian
lencia, en las distintas regiones don-
mos, su caricter sagrado databa de
0s incas. Hay una importante novedad
mbino: el profeta de] movimiento, llama-
nNe, era guiado por una nueva deidad que
aquellos no veian, el cual le decia estas co-

118

Escaneado con CamScanner



sas y que éstas le daba las comidas y mantenimientos” (Albornoz
op. cit. 3/28). El misterioso dios permanece sin nombre Yy apenas
tenemos la informacién de que “andaba en una manera de canas-
ta en el aire” (ibid., 1222).

Pero resulta aiin mas importante el hecho de que las practicas
rituales exigidas se fundamentasen en una interpretaciéon de la
conquista: “El marqués Pizarro cuando entr6 en Cajamarca y ven-
cié a los indios (y) sujeto a este reino, habia sido porque entonces
dios habia vencido a las guacas, pero ahora todos habian resucita-
do para darle batalla y vencerlo” (ibid.: 1/37). Y la explicacién con-
tinuaba advirtiendo que “Dios era poderoso por haber hecho a
Castilla y a los espafioles y a los mantenimientos que en Castilla
se crian, pero que las guacas habian sido poderosas por haber he-
cho esta tierra y a los indios y a los mantenimientos y a las cosas
que en ella se criaban” (ibid.: 1/17-1/18). Después “que en esta tie-
rra, habia vencido Dios a las huacas, y los espafioles a los indios”,
la situacién habia cambiado “ahora, daba la vuelta el mundo: y
que Dios y los espafioles quedaban vencidos de esta vez y todos
los espafioles muertos, y las ciudades de ellos anegadas: y que la
mar habia de crecer y los habia de ahogar, porque de ellos no hu-
biese memoria” (Molina, 1943: 79). Tal era el mensaje que se
construia alrededor del utépico anhelo de una restitucion del po-
derio de las huacas, cuya presencia mitica no declind, ni siquiera
en los momentos en los que el poder de los incas intentd dar pri-
macia al Sol.

Sabemos que el presunto lider del movimiento, Juan Chocne,
fue el més culpado de los trece indigenas que el visitador eclesids-
tico Cristébal de Albornoz envi6 castigados al Cusco. Podemos
presumir, como el propio extirpador de idolatrias, que Chocne y
sus seguidores eran indios ladinos. La situacion de encrucijada .de
caminos que tenia la region y la condicion de cargadores de varios
de los implicados apuntan en tal sentido. Este era el tipo de po-
blacion que el movimiento convirtié en predicadores (Albornoz,
1967). Estos indigenas, que se hallaban en los margenes de la so-
ciedad existente, logran liberarse de las relaciones puramente lo-
Cales por su actividad de acarreadores. Podemos suponer, ademds,
que se trataba de bilingiies incipientes o, en el mejor de los casos,
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subordinados. Rivarola, refiriéndose al proceso de bilingiiizacigp
en los primeros momentos de la presencia espafiola en el Pery,
piensa que los indigenas “habrian aprendido, unos mas, otros me.
nos, un castellano de emergencia, un pidgin primario, que proba-
blemente seria eficaz en contextos comunicativos elementales, en
situaciones que precisaban una intermediacién poco elaborada”
(1985: 17-18). En su desarraigo, eran como un simbolo viviente de
la disolucién de la pax incaica y, por su funcién de mediadores,
eran como los precursores de un nuevo proyecto.

Al lado de Chocne, cuyo nombre cristiano era Juan, destaca-
ban dos mujeres indigenas del repartimiento de Juan de Mafiusco
que dijeron llamarse “Santa Maria y Santa Maria Magdalena vy
otros nombres de santas que entre ellas se habian puesto para
que la reverenciaran por santas” (ver Millones, 1971: 2/46). Estos
datos son de interés porque muestran, ademas del grado de acul-
turacion de los predicadores del Taki Onkoy, la precocidad con
que fueron asumidas las ideas cristianas en la bisqueda de salva-
cion espiritual de la poblacién aborigen.

El clima ideolégico del cual surgi6 la respuesta espafiola esta-
ba determinado por poderosas razones que se desprendian del
proceso de institucionalizacion del poder colonial. En esta década,
encrucijada entre un paso cuya prosperidad terminaba y un futuro
control burocratico, se trataba de someter las confusas realidades
del momento a una razén limitada en su comprension de lo indi-
gena por su etnocentrismo y porque, en tanto que razon de Esta-
do, intentaba “calar y comprender los niicleos sociales que se tra-

taba de incorporar a los esquemas de la civilizacion cristiana”
(Lohmann, 1941: 7).

El control se efectuaba a través de instituciones nuevas en el
ambito andino, tales como los corregimientos y las reducciones.
También se reorientaron antiguas instituciones andinas. como
opurrié con la mita y el curacazgo. En el segundo caso, al ;er des-
viadas de sus fines originarios y cambiadas sus funcion,es en el to-

do sgcia], termir}abgn perdiendo su sentido hasta carecer de signi-
ficacion comunitaria para el habitante aborigen.

120

Escaneado con CamScanner



rige su percepcién de los aconteci
guiente: “Todo esto se entendié h
ra, por poner enemistad entre

mientos. Molina refiere lo si-
aber salido de aquella ladrone-

indios y espaifioles: y como los in-
dios de esta tierra tenian tanto reéspeto por las cosas del inca, y

decian que aquello salia de alla, cafan muy presto en cualquier
(error) hasta que el sefior visorrey, don Francisco de Toledo los
deshizo y echo de allf” (Molina, 1943: 79). Las coacciones del sis-
tema cultural espafiol —que queremos ubicar para estos efectos en
Sus coordenadas social y psicoldgica— producen una mirada politi-
ca prejuiciosa con un cumulo de distorsiones que se reiteran vez
tras vez, particularmente cuando las contradicciones entre las

perspectivas andina y espanola se agudizan y las divergencias de

intereses se magnifican, como ocurre con los movimientos indige-
nas.

En el caso del Taki Onkoy, la hip6tesis registrada por Molina

concuerda con el curso de los acontecimientos politicos del mo-
mento en que la Preocupacion de Lope Garcia de Castro era lle-
84r a un entendimiento —varias veces fallido— con Titu Cusi Yu-

Panqui, a la sazén en Vilcabamba (Lohmann, 1941; Matienzo,
1967). Sin embargo, es difici

dgl Tawantinsuyu alen
dioses ni glorificaba al

Xas que seguramente h
cerdotal incaica.

Inca, e introducia variantes tan heterodo-
ubiesen sido castigadas por la jerarquia sa-

La oposicién a 1a con

quista y a la colonizacién se manifestaba
de diversag y disimiles m

aneras. Una, representada por la rebelién
¢ Manco Inca Yy por sus sucesores al frente del Estado neoinca

de Vilcabamba, se realizé bajo el signo politico militar, Otra se
Manifesté bajo el manto religioso y mesianico. En este caso, que
©S el caso de] Takj Onkoy, se trataba menos de una insurreccion
Que de una forma de resistencia a la invasién y a los ingentes es-
tragos Que producia no sélo en el sistema social sino también en
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los esquemas sociocognitivos de la poblacién aborigen. Lag diver-
sas formas en que se expresaba la oposicion indigena no necegg.
riamente representaban idénticos intereses ni reflejaban las mis-

mas visiones de mundo. Mas aun, podian representar intereses
antagonicos.

A tres décadas de la captura de Atahualpa, la violencia del
conquistador y la pasiéon del misionero habian dado paso a una
metodologia colonial-misional para la asimilacién de las socieda-
des vencidas. Las medidas administrativas se implantaban en las
oquedades que dejaba el desarraigo de la lengua y la cultura indi-
gena, y se afincaban en la destruccién de todo 1o que podia servir
de fundamento, refugio o insignia de la identidad cultural de los
vencidos. De ese modo contribuian al aniquilamiento del pasado.
La complicada politica de los administradores coloniales encontra-
ba una visidn fanatizada de los extirpadores de idolatrias, el sos-
tén religioso que apuntalaba su préctica. En la amalgama, persis-
tian los trazos de la ideologia del conquistador.

Es cierto que lo religioso se puso al servicio de la‘resistencia
indigena, en tanto que religion y politica se funden en el Taki
Onkoy. Duviols, comentando la “Historia del Colegio de San Ig-
nacio de Loyola de la Universidad del Cusco” del Jesuita Antonio
de Vega, apunta que el movimiento, vigoroso en la puna, “con-
movi¢ sobretodo el mundo rural indigena, mal comprendido por
los colonos, incapaces de penetrar en su contenido ideologico: pe-
ro era incapaz de poner en peligro los micleos espafnoles” (ver
Duviols, 1976: 170-71). Sin embargo, el movimiento produjo te-
mor. Apoyandose en Wachtel, Duviols plantea que el movimiento
milenarista estaba utilizando la maquinaria mental tradicional en
un sentido insurreccional. Sin embargo, el fino andlisis de Du-
viols lo lleva a una conclusi6n discutible: que el tlitimo propdsito

del Taki Onkoy no era otro que el de restablecer el poder del Inca
sobre bases religiosas.

Los documentos
cia de Vilcabamba m

sion ideoldgica. Esta
las fu

que vinculan el movimiento con la resisten-
uestran los efectos producidos por la distor-

da lugar al desconocimiento de la realidad de
€IZas que estaban en juego. Para la mentalidad colonialista,
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toda forma de resistencia u oposicion era vista como subversion.
Al ligar el movimiento del Taki Onkoy con la resistencia armada
de Vilcabamba, las autoridades espafiolas desechaban la posibili-
dad de que existiesen formas de rebeldia de la poblacion aborigen
que no estuviesen inspiradas por la jerarquia incaica.

La forma de aprehension de la realidad social en juego en las
condiciones histdricas, sociales y psicoldgicas sefialadas era esque-
méticamente la siguiente: los datos concernientes al movimiento
y las informaciones acerca del mismo se subordinaban a un estilo
de pensar que producia un discurso que guiaba el comportamien-
to de las autoridades espanolas.

Este estilo de pensar, este modo de procesar las ideas, pode-
mos concebirlo como producto de la interacciéon entre una matriz
sociocognitiva preexistente, una constelacion axioldgica rigida, in-
tereses econdmicos y politicos y las profundas dificultades del
hombre europeo de la época para asumir la humanidad de sus se-
mejantes de América.

Los curacas y “principales” hallados culpables de haber parti-
cipado o consentido la prédica del Taki Onkoy fueron severamen-
te castigados: asi por ejemplo, los de hanan y hurin soras fueron
condenados a “cincuenta azotes y en que dentro de un ano alza-
sen y acabasen de hacer todos ellos la iglesia mayor de este pue-
blo y provincia de Atunsora... y que el cuerpo de dicha iglesia lo
hiciesen todos de comunidad con sus indios porque también eran
culpados y que la madera, clavazén de puertas y cerrojos la com-
prasen los dichos caciques de sus haciendas y asi mismo parecen
fueron condenados a cien pesos de plata corriente aplicados para
un ornamento de la iglesia” (ver Millones, 1971, 4/28). Por su par-
te, los predicadores capturados sufrian una pena equivalente a la
gravedad con la que la iglesia espafiola consideraba el delito: es
asi como un grupo de “hechiceros” de hurin Lucanas “fueron en-
Corocados y emplumados y parece les azotaron y trasquilaron y
Condenaron a servicio perpetuo de la iglesia de dicho repartimien-
10” (ibid., op. cit. 436). Los castigos documentados se repiten con
Mondtona regularidad, dando testimonio de la minuciosidad con
Que fue expurgada la region.
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La visita de Albornoz se extendio por el obispado del Cusco,
y escarment6 un numero de “idolatras y amancebados” dificil ge
precisar, pero que el extirpador reclama haber sido de varios m;.
les. En la empresa estuvo auxiliado por un grupo de servidores
indigenas, entre ellos el futuro cronista Felipe Guamén Poma de
Ayala, quien le sirvié de traductor y que consiguié en su carta al

Rey el respeto que le despert6 la implacable tarea del sacerdote
(Guaman Poma, 1936).

La relacion existente entre la dindmica de intereses y concep-
ciones del mundo muestra especiales dificultades. La aplicacion
por Engels ([1850] 1979) de las categorias del materialismo histori-
co a la comprension del milenarismo campesino y su rol en la re-
belion de Munzer deja abierta una serie de interrogantes sobre el
modo como se estructura tal articulacion. Roger Bastide (1969)
considera que el psicoanalisis puede contribuir significativamente
a la comprension de dichas relaciones, y sugiere que los aportes
de Max Weber al estudio de las visiones del mundo convergen
hacia tal tarea. Los trabajos de Meyerson (ver Vernant, 1948) y
Vernant (1979) en Francia, y los de Erikson (1958, 1969) y Cohn
(1980) en Estados Unidos, en los que se aplican categorias psico-
logicas y psicoanaliticas a fenémenos histéricos, permiten trazar
un perimetro en el cual enmarcar nuestra indagacion.

La vision de mundo dentro de la cual cobra sentido el Taki
Onkoy se situa en una realidad social afectada por un cambio ca-
tastrofico. Cada respuesta psicoldgica individual contribuye a la
mentalidad del grupo inmerso en el sistema social, afectando y
siendo afectadas en todos los planos por los que discurre la histo-
ria de la sociedad en cuestiéon. La teoria psicoanalitica aporta ele-
mentos para entender esta complicada dialéctica.

Las formulaciones de Bion (1963) acerca de la dindmica de
los grupos iluminan un aspecto importante del fendémeno. La vi-
v‘e'nc.:ia catastrofica habria movilizado fantasias de esperanza me-
Slanica que se originan en uno de los “supuestos basicos”, que
postula para entender los fenémenos grupales. De los tres “su-
pues’gos basicos”, que segin Bion subyacen a la actividad grupal
en niveles inconscientes: el de “dependencia”, el de “lucha y fu-
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seria este ultimo el que estaria acti-
| mesias salvador de los indige-
a manera de un Juan Bautista

a”, y el de “apareamiento”;
vando la fantasia de la llegada de

i ne —
nas anunciado por Juan Choc ; ‘ 4
andino— la misma que surge del «“gpareamiento” de dos concep

ciones religiosas: la andina, mas temprana, y la c{lstlanz e?]paal:logaé
Por eso, no resulta sorprendente que las compane,r’as e Ju *
Jlamasen “Santa Maria” y “Santa Maria Magdalena”. Era como,

estos tres personajes abrieran un espacio para un mesias que ja-

‘mas 1lego.

El Taki Onkoy aparece asi como una respuesta mesidnica a la
‘catastrofe social-demografica. Para sus predicadores no era necesa-
rio cargar las tintas para ensombrecer la situacién en que vivian.
"La realidad misma era tan sombria que la tnica luz posible era el

reino de la fantastica prosperidad que les esperaba. Tal vez sea
necesario recordar los movimientos de penitentes, entre ellos el
de los flagelantes, que surgieron en relaciéon con la epidemia de
1348-49. Tales movimientos combinaban una mezcla extrafia de
piedad, autoritarismo, penitencia, sadismo y masoquismo que re-
cogia antiquisimas creencias. Los flagelantes recorrieron el conti-
nente europeo predicando que la salvacion del alma y la salud
fisica s6lo se podian lograr con la mortificacién del cuerpo.

Michelet, interrogandose sobre los fenomenos de la hechice-
ria y la caza de brujas, se hacia la pregunta: {De doénde sale la
bruja? En su estudio “La Sorciére”, respondia: “afirmo sin vacilar:
de los momentos de desesperaciéon” (ver Kamen, 1982: 297). Hen-
- Ty Kamen nos recuerda que, para Michelet, la hechiceria brotaba
de los momentos de depresidén y angustia tanto econdémica como
personal. “Se daba en las épocas de guerra, de hambre, de crisis
¢conémica y social, de pérdida de fe, seguridad y orientacién”
(Kamep, ibid). Norman Cohn (1980) propone la hipétesis de que
las brpjas fueron las victimas de una revuelta inconsciente contra
la religion, contra los estrictos preceptos del cristianismo.

-?n el caso especifico del Taki Onkoy, éste constituia una res-
ev:«.ui aya la. catastrof.e demogrifica, a la invasién espafiola y a la
gelizacion. Su ritual incluia las practicas usuales de ayuno y

Pue
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abstinencia precolombinas. Las privaciones rituales daban
danzas colectivas de caracter magico e invocatorio que ¢
ban en un desenfreno extatico y en una orgia ritual. Po
del trance extatico de los sacerdotes del movimiento, se Producis
un fendmeno grupal que fortalecia los lazos de pertenencia, |,
que facilitaba el predominio de la psique colectiva. Era una suerte
de fusion de las conciencias individuales en una conciencia colec-
tiva. Es posible que, en forma similar a las practicas chaménicas,
el trance, el éxtasis y la posesion hayan sido centrales al fenome-
no del Taki Onkoy. En tales momentos, el conocimiento cons-
ciente es puesto de lado al igual que la actitud critica y el juicio

de realidad. El denso tejido grupal se forma a partir de la trama de
identificaciones masivas.

Curso a
uhnina-
I' medijq

Dodds, refiriéndose a los ritos extaticos dionisiacos en la anti-
gua Grecia y a su similitud con cultos de otras sociedades, cita a
Huxley: “las danzas rituales brindan una experiencia religiosa que
parece mas satisfactoria y convincente que cualquier otra... Es con

sus musculos que ellos (los fieles) obtienen inmediato conoci-
miento de lo divino” (Dodds, 1960: 14).

El culto provenia del triunfo de las huacas sobre el dios cris-
tiano. Obedecer las instrucciones de los sacerdotes de los espano-
les y adorar los simbolos cristianos acarrearia mas enfermedades y
sufrimientos a los nativos. Ademas, toda relacién con la cultura
espafiola estaba taxativamente prohibida. Sin embargo, es necesa-
rio destacar el probable rol que la prédica religiosa espafiola pudo
haber jugado en el desarrollo del Taki Onkoy. La adopcién de
nombres de dos santas cristianas (nada menos que el de la madre
y el de la fiel seguidora del Mesias), y la modalidad misma de la
prédica indigena, como impulsora del movimiento, insindan la

presencia de elementos de religiosidad espafiola en el sistema de
creencias del Taki Onkoy.

También, aunque esto resyl
que la encarnaciéon de las
relacién con las prédicas e
como fueron entendidos,
Tespecto a la limpieza y al

ta algo més hipotético, es posible
huacas en los cuerpos guardase alguna
Spanolas sobre la comunién y el modo
De igual manera podemos pensar con
aderezo de sus casas para recibir la vist-
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vimiento se hallaban los predi-
dian estar, por sus funciones,
u evolucion se con-

ta de las huacas. En la base del mo
cadores, indigenas ladinos, que po
en contacto con creencias diversas.que en s
fundian en una propuesta sincrética.

El contexto histdrico y social pertenece a la realidad del tran-
ce y en cierta medida la determina. En una tarea que qlarcha ala
inversa de la del psicopatdlogo, en la que en lugar de ir despren-
diendo el trance de esa compleja serie de realidades que se asu-
men como periféricas, es decir, en lugar de poner el trance entre
paréntesis, queremos seguir con cuidado las razones que hacen
que el contexto pase a ser constitutivo del nicleo esencial del fe-
némeno extatico.

El conjunto constituido por el ritual, la prédica y el mensaje,
estd sostenido po 1na logica interna que le otorga coherencia. De
algin modo el ri.ual pertenece tanto al mensaje politico como a la
secuencia de creencias implicitas en la prédica. Desde esta pers-
pectiva, nos encontramos con una organizacién compleja que es
necesario analizar. Pero, debemos pensar que el mensaje, el ritual
y la prédica conforman diversos estratos o niveles que se interpe-
netran y remiten sucesivamente los unos a los otros, o que su es-
tructura es mas apretada y son creencias muy primarias las que
las unen.

El mensaje incluye referencias histéricas vinculadas a una in-
terpretacion de la conquista y sus consecuencias. La prédica tiene
una intencién social especifica: el rechazo de lo europeo. Consti-
tuyen asi dos dimensiones de una lucha social de resistencia. E]
ritual con el ayuno, el canto y la danza nos remiten a formas antj-
guas de las religiones precolombinas. Las preparaciones para reci-
bir a las huacas y los nombres de santas son de inspiracién cristia-
na. Se confunden el catolicismo espaifiol y la religion preinca. Tal
vez las frases del mensaje profético —el diluvio que ahogaria a los
€spanoles, el tiempo de prosperidad que traerian las hwacas, los
castigos que inflingirian a quienes no las obedecieran y las disqui-
Siciones sobre la conquista— se anudaban con el ritual mediante
¢l trance que amalgamaba una certeza compartida, capaz de movi-
llZﬁr_los resortes mas basicos de la poblacion comprometida. Es
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por ello que resulta tan dificil describir lo esencial del Taki Onkoy
mediante proposiciones sucesivas. El canto-baile de Ia enferme.
dad constituye un ensayo de aprehender, ordenar y reestructurar
un mundo calamitoso a partir de los cimientos.

Alterado el lenguaje, las reglas matrimoniales y los lazos de
parentesco, las relaciones econdmicas, la religion, el arte, la técnj.
ca, los usos cotidianos; desgarrado el tejido que sostenia tanto al
edificio social andino como a los esquemas mentales que le co-
rrespondian, el individuo concreto quedaba fuera de las estructy-
ras sociales que lo situaban en el mundo. No sélo habian muerto
millones de indigenas, no s6lo habia muerto el Inca; en la frase
exacta de Wachtel: “cada dia, los indios ven morir nuevamente a
sus dioses” (1976: 317).

Rex Gonzailez (1974) trata de establecer un sistema de rela-
ciones que permita entender el pasaje de una estructura sociopoli-
tica y religiosa a otra, o el pasaje entre dos superestructuras reli-
giosas. Haciendo explicito que no trata de establecer una secuen-
cia evolutiva, se pregunta si en las estructuras mas simples del
“complejo de transformacion shaménica” en una sociedad no es-
tratificada no estan contenidas las mismas relaciones y principios
bésicos que se dan luego, bajo formas méas elaboradas, en los mol-
des socioculturales mas complejos de las sociedades estratificadas
y teocraticas de las altas culturas americanas. Sea esto asi o de
otra manera, en el caso especifico del Taki Onkoy vemos cémo la
compleja arquitectura mental que subyacia a la religion estatal se
habia derrumbado. Los escombros de la misma dejaban entrever
una suerte de reversion al llamado “complejo de transformacion
del Shamén”. Son las fuerzas naturales las que cuentan. Fuerzas
teluricas e instintivas se encarna'_n en los sacerdotes del movi-

miento.

Desarticulada la organizacién social indigena, desintegradas
las comunidades, rotos los lazos con el pasado, la sociedad andina
habia puesto en circulacidén seres desarraigados. En tales circuns-
tancias, los vinculos que mantienen la solidaridad grupal tamba-
lean. Pueden entonces darse identificaciones primitivas a manera
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de intentos regresivos de restaurar la trama vincular desgarrada.
~ Este tejido de identificaciones constituia el nicleo del movimien-
to. Al poner éste en juego representaciones subjetivas convergen-
tes, surgio con fuerza abrumadora algo que podriamos caracterizar
como una representacién colectiva inconsciente. Belmont (1971)
plantea las diferencias entre las representaciones inconscientes y
las creencias populares. Las representaciones se mantienen in-
conscientes; subyacen, por asi decirlo, a las creencias a las cuales
confieren su eficacia. A su vez, las creencias permiten a las repre-
sentaciones inconscientes la actualizacién de algunos aspectos ba-
jo una forma concreta. Simplificando, la creencia tiene por fun-
cidn representar lo representable de la representacion subyacente.
La creencia en la petrificacion (recordemos los casos de Ayar Ca-
chi, Ayar Uchu y Ayar Auca) y en la posterior animacion de lo
petrificado (como en el caso de los guerreros pururauca), eran ex-
presiones manifiestas de la relacion circular entre la vida y la
muerte. Esta se expresa directamente y sin mediacion alguna en
el canto-danza de la enfermedad, en el que la vida y la muerte
pactan en un proyecto de resureccion, en el que la mortificacion
de los cuerpos los lleva, via el trance extatico, a la apoteosis. El
proceso de desestructuracion del mundo andino prehispéanico y la
brecha catastrofica que produjo la invasion espanola generaron
una suerte de falla geoldgica por la cual las representaciones co-
lectivas inconscientes mas arcaicas se actualizaron, por asi decirlo,
sin ‘mediacion.

El “canto de la enfermedad” estaba compuesto por elementos
diversos y de distinto origen. Algunos de estos elementos parecen
ser derivados de una fantasia muy arcaica y especifica. Lo central
en esta fantasia es una inversion por la que se niegan las angus-
tias de aniquilacién y muerte. Seria una suerte de “revuelta in-
consciente” contra la abrumadora presencia de la destruccion y de

la mortandad.

En funcién de tan singular convergencia de circunstancias, la
representacién colectiva pudo pasar de un estado de latencia in-
consciente al terreno patente de lo actual y manifiesto. Ritual e
interpretacién histérica surgian como respuesta a la intensa sensa-
Cidn de desolacion y a la angustia frente a la percepcion de una
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sociedad entera que se desplomaba. El caos y el desorden que |,
sociedad produjo en los vencidos y la brutal desarticulacién dej
mundo andino deben haber desbordado las posibilidades de com.
prension del evento. El hiato existente entre el impacto emocio.-
nal de la catéstrofe, y las dificultades que impedian la inscripcign
de su significado, debe haber sido terreno propicio para la eclo-
sién de vivencias de fin del mundo, que se daban como reflejo y
correlato de la pérdida de los objetos y simbolos familiares que se
hundian en un desastre sin limites

El ayuno, las mortificaciones, el agotamiento corporal produ-
cido por la suma de privaciones y de esfuerzos, de abstinencias y
de danzas frenéticas, en tanto que constituyen la expresion de la
aceptacion del sufrimiento y la negacioén del bienestar, podrian es-
tar vinculados con la expiacion de una culpa primigenia. La con-
quista espafola y el dios de los conquistadores habrian sido con-
cebidos como los instrumentos de un designio superior; el cata-
clismo del mundo andino, como un castigo. El sufrimiento y la
confesion buscarian el retorno a un momento anterior a la culpa.
Tal retorno se haria posible por el regreso de las huacas y su en-
carnacion en los cuerpos “sin mancha”.

R. Lifton (1968), estudiando a los sobrevivientes de Hiroshi-
ma, ha descrito la presencia de insistentes “imagenes indelebles
de formas absurdas y grotescas de la muerte”, que se constituian
en nucleos de vivencias angustiantes que pueden ser asimilables a
las del “fin del mundo” y “destruccién de todos”. Tosquelles
(1983), en sus excelentes descripciones sobre las vivencias de “fin
del mundo” en pacientes esquizofrénicos que estudid en Francia
durante la Segunda Guerra Mundial, sefiala como dicha vivencia
se expande mdas alla de los confines estrechos de la clinica psi-
quiatrica. Las multiples formas que pueden asumir el duelo en si-
tuaciones de catastrofe social empiezan a ser estudiadas.

La implicita comparacién entre la catastrofe demografica que
determiné la conquista y el holocausto atémico puede ser excesi-
va tan s6lo en la medida en que el impacto traumatico ocurrid, en
este ultimo, de manera instantanea. No lo es tanto, si lo que to-
mamos en consideracidon es la magnitud del duelo. La intensidad
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de la situacion traumatica concreta puede llevar a la desestructu-
racion del aparato psiquico. Perdidas sus potencialidades y ausen-
tes sus recursos de neutralizacion, absorciéon y comprensiéon de la
vivencia traumatica, irrumpe la sensaciéon de desamparo.

La desapariciéon de las instituciones, normas e ideales que
constituian la pax incaica hizo afiicos el proyecto de identidad cul-
tural que los Incas habian impuesto. Desaparecido el ideal del yo
que congregaba la identidad comunal, los lazos interpersonales
buscaron refugio en el cuerpo, sede primaria del narcisismo. En
las circunstancias terribles que vivieron, era imposible la busque-
da de objetos para alcanzar la cohesién de la identidad fragmenta-
da, imposible también la blisqueda de representantes simbolicos
del ideal perdido. Sin utilidad, los elementos conceptuales se des-
ligaban de la experiencia del cuerpo en la vivencia del trance.

Si pensamos en la experiencia emocional que se daba como
respuesta al desamparo, vemos como la vida se afirma en su base
pulsional, el sexo y sus expresiones rituales de danza y baile, y en
los tejidos interhumanos més primarios y basicos de la organiza-
cion comunal. El refugio primordial de lo sagrado era el cuerpo,
templo viviente y vector de la furia ante las fuerzas opresoras. El
conjunto de afectos en juego es de una fuerza imponente. Es una
explosion sin orden y sin freno; las fuerzas inconscientes desata-
das provocan un proceso extraordinariamente veloz y no exento
de peligros, al término del cual se opera una transformacion y se
produce una reestructuracion de la conciencia. La experiencia, en
términos de lo vivido, puede ser descrita como una vivencia de

muerte y resureccion.

Asimilando lo sagrado dentro del cuerpo, se asimilaba su po-
der. Lo sagrado no estaba ni en las piedras, ni en los .érboles, ni
en las fuentes, sino en el cuerpo mismo de los practicantes del
culto. Esta sacralizacion de los cuerpos devolvia importancia a la
percepcién comunal de la religion, en dimensiones que de§bor4a-
ban a las limitadas por la estructura eclesidstica estatal del incario.

El primer trance era parte del rito que se sostenia gn_el marco
de una interpretacién de la conquista en términos religiosos. De
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acuerdo con los sacerdotes del Taki Onkoy, Cristo habia vencido
a las huacas (n6tese que ni siquiera mencionan al Intj 0 a Wiraco.
cha) y, por consiguiente, Pizarro a los indigenas. Pero las cosag
habian cambiado, ahora las huacas unidas habian derrotado 5
Cristo y los espafioles estaban ya “de vencida”. Estamos pues, le-
jos del Sol y de su corte, percibidos como una imposicién cusque-
fia sobre la religiosidad popular de las etnias sometidas incas en [
sismica conmocién que produjo la conquista. Lo sagrado habja
vuelto a las huacas, pero también giraba por los aires, En tal for-
mula, lo preinca, lo inca y lo espafiol se fusionaban. Esto ocurria
paraddjicamente durante un intento de definir 1a division absoluta
entre los universos espafiol e indigena.

También, el desplazamiento del panteén del firmamento an-
dino por el dios de los cristianos propicioé una suerte de doble re-
gresion: una regresion tdpica, al descender las deidades celestiales
y anclar su divinidad en los accidentes de la tierra, y otra formal,
al aposentarse los sentimientos religiosos en 1os modos mas con-
cretos de la experiencia vivencial del cuerpo. Desbaratado el siste-
ma social y desmantelada su expresién religiosa organizada, tam-
bién los esquemas sociocognitivos fueron afectados. En oposicion
tanto a la pax incaica cuanto a la invasién europea, el Taki Onkoy
muestra in statu nascendi creencias que en su trayectoria a través

del tiempo se habrdn de confundir con la conciencia de la identi-
dad étnica.

Sobre la base de la informacién que proporciona Molina, de
que la nueva edad anunciada por los predicadores del movimiento
fue concebida como una resureccién del incario, Wachtel propone
la idea de que “El Imperio esperado difiere del antiguo por su or-
ganizacién: parece basado sobre un dualismo y no sobre la cuatri-
particién” (1976: 287). Las huacas, agrupadas en dos bandos alre-
dedor de las de Pachacamac y del Titicaca respectivamente, cons-
tituirian la base de la reestructuracién del espacio politico. Tal vez
la posicion de Huamanga entre Lima y Cusco haya tenido alguna
influencia en la bipolaridad Pachacamac-Titicaca. Sin embargo,
pensamos que de acuerdo a otras evidencias documentales en las
que se nombran muchas huacas, la idea en juego es la del resurgi-
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miento de una confraternidad, federacion o cofradia de huacas en
un proyecto de unificaciéon de regiones.

Vale la pena detenerse un momento en el intento de rees-
tructuracién del mundo andino mediante una restitucion utépica
(Urbano, 1981). Esta se realizaba mediante la sustitucion del pan-
te6n incaico por una constelacion de relaciones armoOnicas entre
las huacas preincaicas. El panteén estatal, tal vez mas especifica-
mente luego de las reformas de Pachacutec incluia cierta clasifica-
cién y jerarquias de poderes y actividades. El desmoronamiento
de la estructura ideolégico-religiosa, elaborada por lo Incas de la
expansion, mostraba entre sus ruinas el sistema paritario de las
huacas del Taki Onkoy, que mostraba a su vez tanto las huellas
de la castastrofe, como la necesidad perentoria de una afirmacion.
Lo sagrado aposentado en los cuerpos purificados cobro vida. Asi,
se propuso un nuevo comienzo ajeno tanto al tiempo del Inca co-

mo al de los espainoles.
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REFLEXIONES FINALES

“La relacién con el pasado no se reduce a la expresion
de una nostalgia o al retorno mimético a las costumbres y
modos de vida antiguos. Es menester ver mas lejos y tal vez
tomar el riesgo fecundante de una sugerencia; el pasado co-
lectivo parece realizarse al presente de una manera compara-
ble a aquella que liga el inconsciente individual al consciente,
no deja el campo libre, contribuye a la ‘negociacion’ de aque-

llo que informa lo actual’.

GEORGES BALANDIER

Una mirada retrospectiva sobre este libro ha de permitirnos
reagrupar nuestras ideas sobre los temas que nos conciernen. Em-
pezamos estableciendo una relacion con tres textos referidos a
tres instancias ligadas entre si por un proceso de continuidad his-
torica. A través de la relacién asi establecida hemos podido acer-
carnos a una realidad fundamental que muestra una unidad esen-
cial. Instituido lo mitico con aquella palabra cuya sola enuncia-
cién la constituye como verdad, su transformacién épica inaugura
un movimiento en el que el tiempo convergente del mito se his-
toriza en un trayecto de conquista y expansion estatal. Truncado
el proyecto cusquefio, invadido su territorio, el tiempo desplegado
se repliega para alojar los restos de una resistencia embrionaria.

A partir de ello hemos elaborado un ensayo de interpretacion

psicohistérica. Este ha surgido luego de haber examinado los esla-
bones de una cadena que se enraiza en el mito, observado los
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movimientos de su traslacion histérica y asistido a su retorno ri-
tual. Los textos de base legendaria, las expresiones rituales, Jag
formas de organizacion social y econdmica, las instituciones que
rigieron en la paz y en la guerra, los sistemas de parentesco cop
las relaciones afectivas en ellos implicitas, los complicados moldeg
por los que discurria la sucesién al poder, los modos de adminis-
trar justicia, el valor que dieron a suefios y visiones, las formas
que adopté la resistencia al invasor, son todos vehiculos a través

de los cuales hemos creido acceder a algunos dinamismos incons-
cientes del universo psicosocial andino.

Creemos reconocer una configuracion profunda que parece
distribuir y ordenar las relaciones del hombre andino con su mun-
do. Diera la impresién de que las categorias espacio-temporales,
las coordenadas histérica y social y los procesos de intercambio
estuvieron trabados en el interior de una totalidad. Cada elemen-
to es solidario de todos los demas. Ecos, insistencias, repeticio-

nes, inversiones, paralelismos, parecen agruparse en una conver-

gencia absoluta. Nada maés ajeno a una concepcion lineal, nada
mas extrafio a la fragmentaci

On: la parte contiene al todo que la
contiene.

Si nos detenemos en el concepto de pacha vemos que se re-
fiere tanto al tiempo, en el sentido de €poca, como al espacio. Pa-
cha no pertenece en si mismo a las cosas, es una forma de percep-
cion de las realidades externas e internas pero es a la vez la reali-

) 0s mundos del presente y del pasado se
miran. Son dos turnos (o mitas), el turno actualizado del presente
y el turno latente del p

| asado en espera de sy actualizacién. Las
relaciones entre ambos mundos son reciprocas. Los seres que ha-
bitan el mundo del pasado: ancestros y semillas, malquis y fetos,

dependen de la humanidad presente, L as dos humanidades exis-
ten y la humanidad latente exige

atencion. “En el camino de la vi-
da y de la muerte el hombre enfrenty | pasado, lo anterior, y deja
atras el futuro, lo posterior” (Hocquenghem 1984: 15) L.'; o,
te, por otra parte, no supone un quiepre o s A8
mas de la existencia, ptura, es un avatar

136

Escaneado con CamScanner

-




Los datos etnogréficos confirman que hasta h9y eXISt’en dqs
modos de percibir el tiempo, que interactiian en 15} ideologia andi-
na. Uno se expresa a través de los calendarios agricolas cuya base
es el inicio y fin del ciclo de aguas, sean éstas de las IIU\flaS o las
que se asignan en la distribucién de los canales de rega@m. Natu-
ralmente esto se ajusta a los dias siderales y a los cambios de es-
taciones. Insensiblemente este modo de percepciéon de aquellos
aspectos del tiempo que se objetivan en los calendarios agricolas,
se extiende hasta convertirse en una red de relaciones que entre-
laza lo que se observa en el cielo con las practicas agropecuarias.

Pero esta modalidad de estirpe mas bien pragmética se correspon-

de con una percepcién del tiempo y del espacio mas integradora.

Para el campesino andino Ia humanidad de la que somos parte
existe o, para decirlo mejor, goza de este turno de ser terreno,
gracias a una serie de pactos que le aseguran los bienes. Frente a
ella, como a través de un espejo, esta otra humanidad, a la que en
castellano se ha conceptuado como la pasada (los viejos o machu-
kuna), cuya mita ha concluido y vive una existencia congelada. Su
irrupcién en nuestro tiempo/espacio no es imposible. Cuando se
incumplen los rituales que sellan los pactos, seremos los seres del

presente quienes, al ser desactualizados, observaremos esa “nueva
humanidad” desde el otro lado del espejo.

Tal vez en conformidad con una visién cosmolégica del ciclo
agricola, la representacién del espacio sigue un esquema dualista,
La dimensién espacial de pacha se organiza en una concepcidén
doblemente dualista que genera una cuatriparticion. Hanan y . hy-
rin son las porciones complementarias y opuestas cada cual con
SU mitad igualmente complementaria y opuesta, es decir, hanan

“On una mitad hurin y hurin con una mitad hanan. Esta organiza-
¢0n espacial se extiende al universo social,

Este patron de organizaciones y cl
€Spacio y 1a sociedad, que en concorda
508 creemos que ha regido todo el uni

fepresentado en el mito de origen de los sefiores Incas. Con la
Presencia femenina de fondo y base, los cuatro Ayar hermanados
Podrén tomar posesién de Ia tierra y fundar el Cusco. En el pere-
8Minaje, Ayar Cachi, el poderoso hermano victima del fratricidio

asificacion del tiempo, el
ncia con algunos estudio-
verso andino, se encuentra
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originario es reenviado a lo mas proful}do de 1a pacarina, y 1a pe-
trificacion de los otros hermanos constituye el pedestal mitico gq.
bre el que se ha de erguir Manco Capac antes de alcanzar la dig-
nidad de malqui. Esta piedra angular, este tema medular, se fija,
por asi decirlo, al sistema de coordenadas mencionado. Desde e]
interior de éste, el nucleo mitico actia como “polo de atraccién”
de todos los contenidos del posterior desarrollo narrativo que no
logran salir de su campo magnético. Dicho de otro modo y utili-
zando una metafora de la biologia molecular, el nicleo mitico
funciona de la manera como una molécula de ARN porta el codi-
go que rige y controla el despliegue del helicoide cromosomial.
En particular, Ayar Cachi, “reinfetado”, sumergido en el interior
de la tierra sin dejar rastro, permanecera en las entrafias de la pa-
chamama ejerciendo desde dentro de ella su influjo sobre todo el
universo cultural incaico.

Pero la inmanencia petrificada del sistema se conmueve. Ha
advenido un pachakuti, es decir un retorno que es inversion del
mundo actual y simultineamente reactualizacién del mundo del
pasado. Encarnado en Pachacutec Inca, el pachakuti es algo mas
que un nuevo comienzo. Las condiciones histdricas van a permitir
la expansion centrifuga, la complejidad organizativa, y la veloci-
dad del movimiento circular que ha de disparar el desarrollo esta-

tal como un proyectil lanzado por honda del Inca que produce un
tempo distinto.

. El movimie.nto que anima el proyecto de Pachacutec parece
impulsarlo a salir de la atraccién del fratricidio fundante. El inces-
to real pretende ahogar en “amor” las rivalidades entre hermanos.

El sistema sucesorio intenta una trayectoria que pretende eludir
el peso muerto del pasado al organizarlo en tradicion, Pachacutec
ha tomado los poderes de Ayar Cachi para transformar, ya no la
naturaleza, sino la historia y la sociedad andinas. Pero la historia
del Tawantinsuyu es una historia que comienza y termina con la
muerte’de hermanos por hermanos. Como en una alternancia en-
tre la sistole y diastole, el movimiento dialéctico progresivo de la

hlSt(?l"la que inicia Pachacutec sucumbe ante la intemporal com-
pulsién a la repeticidn,
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Tal vez ahora podamos intentar reconstruir la articulacion del
conjunto en profundidad. Las relaciones que constituyen esta arti-
culacién no se establecen en una secuencia lineal. Las continuida-
des alternan con las rupturas y éstas se instituyen como nuevos
puntos de partida. Lo que sigue da cuenta de los contenidos pro-
fundos y de las relaciones entre los elementos bésicos que hemos
captado en la encrucijada entre los procedimientos del psicoanali-
sis, 1a historia y la antropologia; es decir los temas que anudan los
hilos de la red invisible que aprisiona a la sociedad inca, ordena
sus practicas y configura las formas de su pensamiento.

Es necesario puntualizar que no hemos tomado los aconteci-
mientos a los que se hace referencia como nuestra materia prima.
A estas alturas ya debe ser evidente que para el caso de la historia
incaica, mds claramente que para otras, los acontecimientos estan
insertos, constituidos por las propuestas del grupo inca dominan-
te. Tal vez por ello las oposiciones fantasia/realidad, mito/historia
0 mentira/certeza nos resulten poco significativas en relacién a la
captacion de su verdad. Asi, nos interesa mas prestar atencion a
las transformaciones que median entre el mito de los Ayar y la
significacion histérica de Pachacutec (o su época) e indagar sobre
las correlaciones posibles entre éstas, la insinuacién de una es-
tructura triangular y el intento de sefialar una funcién paterna,
una sucesion y una filiacion. ¢Es que estamos asistiendo a la
constitucion progresiva de una estructura asimilable a la edipica o
estamos proponiendo un replanteamiento de lo edipico en una so-

ciedad no occidental, 4grafa y dualista?

"La polémica entre Malinowski y Jones se centrd sobre la uni-
versalidad del complejo de Edipo. Tal vez el problema del que el
complejo de Edipo es signo tangible se podria plantear en térmi-
nos mas abstractos: ¢Cual es el rango posible dentro del cual cada
Cultura puede utilizar y elaborar las potencialidades instintivas y
cuiles son los limites extremos del mismo? Las representaciones
Yy simbolos que se articulan en la cultura se anudan en la conflicti-
va dindmica del deseo y la prohibicion. Mas que pertenecer a los
sujetos que conviven en el marco de una cultura, el conflicto en
torno al cual se estructura el repertorio de simbolos pertenece a la
Cultura misma, estd ahi antes de que el individuo nazca y adven-
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ga en sujeto de su grupo cultural al aceptar sus leyes, valores y gg.
tructura social.

Para la clase gobernante cuya autoridad descansaba sobre
concepciones religiosas, la transformacion del universo estatic
debid sacudir las estructuras en los planos psiquico, social y culty-
ral. Sin negar la influencia de otros factores, la transformacign
que se dio en el interior del atomo de parentesco de los sobera-
nos de la expansion nos parece capital. La idea central es que la
filiacion supone la existencia de un vector histérico que vaya cla-
ramente de padre a hijo. De ese modo es posible entender el pa-
saje del tiempo sin que se vea perturbado por una confusién en-
tre las generaciones. En una medida importante, una clara percep-
cion del discurrir del tiempo en su linealidad irreversible depende
de la claridad de la sucesién de padre a hijo y de la definicién
explicita de quién hereda a quién. Cuando la posta se da entre los
miembros de una misma generacion, la secuencia sucesoria pierde
importancia y el esbozo de filiacion se desdibuja. Las panacasy
los malquis reafirman su importancia. La confusién y la guerra su-
cesoria se producen casi por necesidad. Para subrayar el vector de
filiacion que asegure la linealidad y la sucesion generacional, Pa-
chacutec indica a una sola mujer como la madre del futuro here-
dero. Podria decirse que Pachacutec retoma el mito de los Ayar
para salir de su campo gravitatorio. Hay un pero: cuando el
padre y la madre del heredero son hermanos se ha salido tan sélo
a medias del mito de los origenes. Se ha planteado una propuesta
tan estrecha que cualquier falla puede hacerla fracasar y permitir
el retorno indetenible del pasado. El matrimonio del Inca con

la Coya era una eleccion narcisista: el Inca se apareaba con

una \fe_rsi()n femenina de si mismo, también ello da lugar a la
repeticion.

En todo caso el proyecto normativo que iniciara Pachacutec

'se vio perturbado por el retorno del fratricidio originario, inutil-
mente escamoteado por

la represion. La lucha a muerte entre
Huascar y fl:tahua'lpa muestra que sus lealtades a las panacas ma-
ternas pesaban mas que su comun ascendencia paterna. Pero, ade-
mas, el proyecto cusque

diemta N0 se vio truncado por la irrupcién en el
naciente fugar que los ideales incas preparaban para el padre, de
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ese otro ajeno, del conquistador espaiiol que en los primeros mo-
mentos fue llamado Viracocha. El espejo-piedra-del-cielo en e:l
que vio su reflejo idealizado el futuro Pacha.cutec.y que se consti-
tuy6 en enigma de la consigna de la identidad incaica fue roto.
No se rompi6 el juego de reflejos, pues no aparecié aquel en cuyo
nombre podria habérselo hecho, es decir, el padre. Fue mas plen
alguien que llegd a quebrar la posibilidad de reconocerse reflejado
en los otros. De ese modo se dio inicio a un patron histérico de
dominacién con un contenido simultaneamente étnico y econd-
mico que determind el repudio de lo indigena. La sociedad militar
y politicamente conquistada encontr6é entonces su ultimo refugio
en una reactivacion del pensamiento mitico.

Quedan muchas preguntas importantes. Por ejemplo, {como
saber si, en los tiempos prehispanicos el Estado inca fue concebi-
do como una identidad en si? No sabemos si la palabra Tawantin-
suyu, voz que aparece a finales del siglo XVI y que significa los
cuatros suyus reunidos entre si, fue conocida antes de la conquis-
ta espafiola (Guamén Poma, 1936; Avila [:15987] 1966). Quiza se
trato de un término aplicado después de la invasion para dar
cuenta de la division territorial existente de tiempo atras pero que
no significaba, necesariamente, una unidad “nacional”.

La hegemonia inca no se impuso anulando la presencia de los
grandes sefiorios existentes en el area andina. Para los fines de
los soberanos cusquefios les era suficiente que se reconociera el
poder del Inca, disponer de fuerza de trabajo y poseer tierras para
el Estado y para el Sol. Cada macroetnia pudo preservar y mante-
ner sus caracteristicas propias sin que en ninglin momento el go-
bierno cusquefio procediera a anular sus particularidades.

Sabemos que el Inca ordend la implantacién del habla del
Cusco a todos sus dominios. Surge de suyo que la intencidén fue
la de facilitar el trato y la administracion, habida cuenta de la
Pluralidad de idiomas y de dialectos locales. No podemos afirmar
que en la ordenanza existiera una idea de unificacién mas all4 de
la administrativa. Es interesante sefialar la menci6én que los espa-
foles hacen a una “lengua general del Inca”. Los idiomas, en el
ambito andino, no gozaban de nombres que los designaran
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por oposicién a otros idiomas. Los pueblos andinos se referian
simplemente al “habla de la gente” (cf. Hardman, 1983, para e]
significado del nombre del idioma Jjaqaru).

Si los sentimientos de identidad a nivel de territorio y de len-
gua nos parecen bastante dudosos debemos pensar en otras posi-
bilidades. En los sefiorios étnicos y en los curacazgos se observa
la adhesion y apego a las huacas locales y a los malqui, objetos sa-
grados a los que se rendia culto y entregaba ofrendas. El Inca lo-
gro representar el ideal de los sefiores Yy proponerse como conti-
nuacion viviente del pasado. Reflejado en los sefiores se consti-
tuyo en el ideal distante de los hombres del comin. Asj el Apu
Sapa Inca se situaba en el centro de una convergencia de idealiza-

ciones: las de los sefiores étnicos y a través de esta mediacion las
de los hombres del comun.

La ejecucion del Inca y el despojo de sus atributos no sélo
ennegrecid el arco iris que brillaba multicolor sobre sus ejércitos.
También al desaparecer el hijo del Sol sin sucesién previsible se
cortaba de un tajo el nudo maestro que ataba las relaciones comu-
nales y se hundia el cimiento fundamental de la propuesta estatal
cusqueiia. Era todo el universo andino el que se derrumbaba. Sin
ideal del yo, sin proyecto de identidad cultural, desmantelado el
Estado, desgarrado el orden mantenido por la pax incaica la po-

blacién indigena se sentia desgajada del pasado del cual el Apu
Sapa Inca era la prenda de continuidad.

Los generales quitefios conservaron el malqui de Atahualpa.
Los sefiores del Cusco resistieron o cedieron. Se casaron entre
hermanos o se traicionaron. Otros grupos €tnicos sucumbieron en
el desconcierto. En las sierras de Huamanga un grupo periférico
retomo el contacto con las expresiones primigenias de lo sagrado:
las huacas. La violencia de la conmocién habia sido tan grande
que lo sacro, lo originario, lo propio, tuvo que ser recogido en los
cuerpos de los sacerdotes y seguidores del Taki Onkoy.

Podemos decir que los Ayar surgen de la palabra mitica, en el
sentido de la palabra potestativa y decisiva. De tales raices se ele-
va una estructura narrativa en la que lo mitico parece transmutar-
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se en una historia tradicionalista y oficial de los festejos imperia-
les. A la vez, en esta reflexion incaica sobre su propia sociedad, se
dibuja un replanteamiento radical del orden social y religioso que
se da en los momentos del crecimiento del Cusco como una for-
macién urbana importante. Es como si se tratase de un esbozo
histérico en el que los Ayar aparecen como los antecesores miti-
cos de los realizadores de la historia. Esta aparicién de lo histérico
en el despliegue del apogeo inca va a desaparecer a través de la
brecha catastrofica que produjo la invasién espanola. Vuelta al
suelo mitico alcanza los estratos mas arcaicos por via de los ritua-
les del culto nativista y popular del Taki Onkoy, para abrirse paso
a través de la prédica indigena de resistencia.

En la continuidad discursiva propuesta podemos intentar la
comprension de la nocion clave del tiempo que, como sefalamos
al principio de este libro, aparece formulado como ciclico y con-
céntrico. Nos interesa especialmente lo que se refiere a la inclu-
sion del futuro. Ausente del ciclo mitico en el que todo esta sus-
pendido en un eterno presente como lo muestra la imagen de la
petrificacion, comienza a constituirse como eje del proyecto his-
torico implicito en los triunfos del futuro Pachacutec, y explicito
en las medidas que dicta cuando se cifie la mascapaycha. El per-
petuo presente del clan fraternal originario se moviliza cuando Pa-
chacutec instaura un orden sucesorio. Este movimiento esti re-
presentado por los pururauca cuando salen de su suefio de piedra
poniendo en marcha la animacién suspendida. Esta gradual cons-
truccion de una concepcion novedosa del tiempo que abria un es-
pacio al futuro se hallaba in statu nascendi cuando se produjo la
honda conmoci6n de la conquista. El esbozo de futuro inscrito en
el proyecto estatal cusquefio colapsa y apenas si se alberga como
nostalgia en el Taki Onkoy. La interrupcién catastréfica del
proyecto histérico da paso a una reactivacion ritual de lo mitico
que va a hundirse més alld del relato sobre los origenes. El pre-
sente como comienzo estda en los cuerpos en los que permanece
como perpetuo comienzo.
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TESTIMONIO DE CRISTOBAL XIMENEZ

(pdgs. 1/36-37)

Trayéndolos al conocimiento de nuestro Sefior y en la dicha
visita el dicho candnigo Cristoual de Albornoz hallo una neuaseta
que estaua sembrado por todo la tierra entre los yndios y natura-
les della que llamavan taquiongo y el fundamento della (sic) fue
auer creido los yndios en general que todas las guacas del reino
quantas habian quemados los cristianos e destruido auian rresuzi-
tado y estauan rrepartidas en dos partes las unas con la guaca Pa-
chacama y las otras con la guaca Titicaca que heran las dos princi-
pales e questas se avian juntado para dar batalla a Dios Nuestro
Seior el qual trayan ya de vencida e que los espafioles desta tierra
se acabarian presto porque las guacas les ordenauan enfermeda-
des para matallos a todas las quales estauan henojadas con los yn-
dios que se avian buelto cristianos e que si querian los yndios que
no les viniesen enfermedades ni muertes si no toda salud y au-
mento de bienes que rrenegasen del cristianismo que avian rreszi-
bido e no se llamasen nombres de cristianos ni comiesen ni se
bistiesen cosas de casta creyendo que Dios hera poderoso para
auer hecho a Castilla e a los espafioles e a los mantenimientos
que en Castilla se crian pero que las guacas avian sido poderosas
para auer fecho esta tierra y a los yndios (manchado el original) y
a las cosas que en ella criauan e quel marques Pizarro quando en-
tro en Caxamarca e vencio a los yndios subjeto esta rreino avian
sido porque entonces Dios avia vencido las guacas pero que agora
a todas rresucitado para dalle batalla e vencelle e que las dichas
guacas ya no se encorporauan en piedaras ni en arboles ni en
fuentes como en tiempo del Ynga sino que se metian en los cuer-
Pos de los yndios e los hazian hablar e de alli tomaron a temblar
diziendo que tenian las guacas en el cuerpo e a muchos dellos to.
Mauan y pintauan los rrostros con color colorada y los ponian en
unos cercados e alli yuan los yndios a los adorar por tal guaca e
ydolos que dezia que se le avian metido en el cuerpo y les sacrifi-
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cauan carneros rropa plata maiz e otras muchas cosas los quales
predicauan grandes abominaciones contra Dios Nuestro Sefior e
contra nuestra rreligion cristiana que por su proligidad no se es-
criven aqui lo que este testigo vio ser y pasar ansi loqual el dicho.
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TESTIMONIO DE GERONIMO DE ANDRADA

(pags. 2/8-2/9)

Descubrio entre los dichos naturales la seta y apostasia que
entre los naturales se guardaba del Taquiongo por otro nombre
Aire que hera que muchos de los dichos naturales predicauan que
no creyesen en Dios ny en sus mandamientos y que no creyesen
en las cruzes ny ymagenes ny entrasen en las yglesias y que se
confesasen con ellos y no con los clerigos y que ayunasen ciertos
ayunos ciertos dias en sus formas no comyendo sal ny agi ny
maiz ny tenyendo copula con sus mugeres sino solo bebiendo
una bebida agua destemplada sin fuerza y mandandoles les adora-
sen e efreciesen de las cosas suyas naturales como son carneros e
otras cosas y que ellos venyan a predicar en nombre de las guacas
Titicaca Tiaguanaco y otras sesenta y que ya estas guacas auian
vencido al Dios de los Cristianos ¥y que ya hera acabada su myta y
otras muchas cossas de anpliadades (sic) carnales e otros uicios
abonynables y entre ellos se auian sembrado y cundido esta apos-
tasia y seta y la creian y guardaban y a los dichos predicadores
que heran ya a descubierto y hallado al dicho Cristoual de Albor-
oz cantidad demas de ocho myll naturales y los demas naturales
por donde los dichos anduauan y pre-dicauan les creian y guar-
dauan lo que ellos dezian asi los yndios viejos como los mucha-
chos y demas edades y que por la mucha diligencia y cuidado que
tubo el dicho Cristoual de Albornoz andando en la dicha visita lo
decubrio y supo y fue el primero que lo descubrio e averiguo y
Saco de rraiz la horden y forma que en ello tenya algunos princi-
Pales e ynuentores de ellos envio presos a la ciudad del Cuzco.
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TESTIMONIO DE BALTASAR DE HONTIVEROS

(pags. 2/25 — 2/26)

Descubrio la seta e apostasia del Taquiongo que por otro
nombre se llama Ayra que estaua muy arraigada entre los dichos
naturales y se guardaba entre ellos y se predicaba muy a descu-
bierto entre los dichos naturales y dezian que no creyesen en
Dios ny adorasen las cruzes ny a los santos ny entrasen en las
yglesias ny se confesasen con los clerigos ny frailes sino con ellos
e que ayunasen ciertos dias de la semana conforme a los rritos e
cerimonyas del tiempo de los yngas y que ofrescian en las guacas
que tenyan oro e plata e rropas € carneros € otras cosas e sacrifi-
caban todo en gran ofensa de Dios Nuestro Sefor en que el dicho
Cristoual de Albornoz con su buena mafa e sagacidad e pruden-
cia e cristiandad lo descubrio y otros muchos vicios e carnalidades
e pecados que cometian contra el servicio de Dios Nuestro Sefior
y que auian hallado gran cantidad de naturales convertidos en la
dicha seta y apostasia ansi viejos como muchachos y muchachas
que heran lastima ver su perdicién por que en casa deste testigo
ai una india muchacha que entendia en lo suso dicho y que el di-
cho Cristoual de Albornoz lo saco todo de rraiz por la buena hor-
den que en ello tubo e maifia que se dio e fue el primer sacerdote
que lo descubrio en todo este obispado y que publico e notorio es
que el dicho Cristoual de Albornoz prendio a muchos caciques e
principales e yndios de la jurisdiccion desta ciudad de los que co-

metian los dichos delitos y pecados e los enbio presos a la ciudad
del Cuzco.
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TESTIMONIO DE PEDRO DE CONTRERAS

(pags. 2/46)

Descubrio entre los dichos naturales la seta e apostasia que
entre los naturales se guardaua del Taquiongo que por otro nom-
bre se dize aira que muchos de los dichos naturales predicaban e
dezian a los demas que no creyesen en Dios ny en sus manda-
myentos ny adorasen las cruzes e ymagenes ny entrasen en las
yglesias y que se confesasen con ellos y no con los clerigos y que
ayunasen en sus rritos y ceremonyas conforme al tiempo de los
yngas y este testigo entiende que los suso dichos bibian en sus
gentilidades y rritos como lo solian y acostumbraban hazer en
tiempo de los yngas y este testigo entiende mendiante Dios que
auerese descubierto la dicha seta a sido la principal causa el dicho
Cristoual de Albornoz porque este testigo vido a ciertas yndias
del rrepartimyento de Juan de Manueco vezino desta ciudad ve-
nyr a pedir mysericordia al dicho visitador que se nombraban San-
ta Maria y Santa Maria Magdalena y otros nombres de Santas que
entre ellas se auian puesto para que las rreuerenciasen por Santas
y que ansi mysmo muchos principales e yndios.
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TESTIMONIO DE BARTOLOME BERROCAL

(pags. 2/52 — 2/53 — 2/54)

Descubrio entre los dichos naturales la setta Yy aposta-
sia que entre los dichos naturales se guardaua que es la Aira Ta-
quiongo que hera que muchos de los dichos naturales predicauan
e publicaban y dezian que no creyesen en Dios ny en sus santos
mandamyentos ni creyesen en las cruzes ny ymagines ni entrasen
en las yglesias y que se confesasen con ellos y no con clerigos ni
padres e que ayunasen cinco dias en sus formas como lo tenyan
de costumbre en el tiempo del ynga no comyendo sal ni agi ny
maiz ni tenyendo copula con sus mugeres si no solo beber una
bevida de agua destemplada sin fuerza y mandandoles adorasen e
ofreciesen de las cosas suyas naturales como son carneros aues
tocto chimbolampaca y cerapas e mollo e plata e cantidad de co-
myda y otras cosas y que ellos eran mensajeros de las guacas Titi-
caca y Tiaguanaco Chimboraco Pachacamac Tambotoco Caruauil-
ca Caruaraco y otras mas de sesenta o setenta guacas e que en
nombre dellas les predicaua las cuales dichas guacas dezian los di-
chos apostatas que estauan peleando con Dios de los Cristianos y
que presto seria de bencidad y que se acabaria su mita de mandar
¢ otras muchas cosas de ampliedades carnales e otros bicios abo-
mynables donde resulto grandes dafios y males lo qual estaba to-
do sembrado en el rrepartimiento de los yauyos del capitan Fran-
cisco de gardenas del pueblo de Llauca de Antonio de Ore e Pe-

176

Escaneado con CamScanner



tatas nombraban que heran a las dichas guacas Titicaca e las de-
mas que tiene dicho y a los dichos apostatas los adorauan vy las te-
nyan mucho por donde los dichos naturales hizieron grandes ofre-
cimyentos de ganados e rropas a los dichos predicadores todo lo
qual descubrio y hallo el dicho Cristoual de Albornoz con su bue-
na yndustria y diligencia y abilidad que todos los que este oﬂiplo
usaron ansi con los apostatas les paresce a este testigo que serian
mas de ocho myll naturales los que se descubrieron por dendo los
dichos apostatas anduauan e predicaban e todos lo creian e guar-
dauan lo que ellos dezian ansi caciques como yndios y biejos co-
mo los muchachos e muchachas e demas edades y por la mucha
diligencia e cuidado que en ello puso e tubo el dicho Cristoual de
Albornoz andando en la dicha visita lo descubrio e supo e fue el
primero que lo descubrio aueriguo e saco de rraiz la dicha horden

e forma que en ello tenyan de algunos principales e ynuentores
dellos enbio presos a la Ciudad del Cuzco.
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TESTIMONIO DE DIEGO ROMANI

(pags. 2/61 — 2/62)

Descubrio entre los dichos naturales la seta e apostasia que
entre ellos se guarcaba del Taquiongo que por otro nombre se di-
ze Aira y que es publico que entre lo dichos naturales se predi-
caua y dezian que no creyesen en Dios ny en sus mandamyentos
ni adorasen las cruzes ny ymagines ny entrasen en las yglesias y
que no se confesasen con clerigos sino con ellos e que ayunasen
ciertos ayunos en ciertos dias y en sus formas no comyendo sal
ny agy ny mayz ny tinyendo copula con sus mugeres sino que so-
lo bibiesen de una bebida de chicha destemplada sin fuerza algu-
na y mandandoles adorasen y ofreciesen carneros y otras cosas e
que ellos tenyan a predicar en nombre de sus guacas y y dioses
que adoraban y que las dichas guacas auian bencido al Dios de los
Cristianos e que ya hera acabada su myta y otras muchas cosas e
bicios de carnalidades y que este testigo uido seis y siete mucha-
chos e muchachas yndios que entendian en la dicha seta e aposta-
sia que andaban como tontos y gente como perdido el juricio to-
do lo qual el dicho Cristoual de Albarnoz descubrio con sus bue-
na mana e yndustria y lo saco todo de rraiz y a muchos caciques €
principales e yndios de muchos rrepartimyentos que entendian en
la dicha ydolatria siendo ynventores della los prendio y enbio a la
ciudad del Cuzco al Dean y Cabildo della como le auia sido man-
dado y que esta yrronya auia cundico hasta los terminos de la ciu-
dad de los rreyes y que el dicho Cristoual de Albornos avia dado
auiso dello al sefior Arcobispo y el repartimyento de Juan de Ma-
nueco sabe este testigo que el dicho Cristoual de Albornoz descu-
brio ciertas yndias que se hazian santas y se nombraban Santa
Maria y la Magdalena y otros nombres de Santas y las castigo.
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TESTIMONIO DE PEDRO BARRIGA CORRO

(pags. 2/135 — 2/136)

Auiendo este testigo descubierto cierta guaca en el de Lara-
mati donde estaua doctrinando el dicho Cristobal de Albornoz
por el auiso que tubo de los dichos Dean y Cabildo de la Santa
Yglesia del Cuzco por auer prendido a un Juan Chono predicador
de la dicha seta Aira Taquiongo por que el dicho Juan Chono ue-
nya huyendo de este testigo quando descubrio la dicha guaca sin
entender este testigo la causa por que el suso dicho se huyo y
luego que el dicho Cristobal de Albornoz tubo la claridad del di-
cho Cabildo con su buena mafa yndustria y zelo el servicio de
Dios Nuestro Sefior que tenya e tiene enpeco a descubrir e descu-
brio la dicha seta y apostasia Aira e Taquiongo que muchos yn-
dios predicauan e guardauan e dezian a los demas que los seguian
que no creyesen en Dios ny en sus mandamyentos ny adorasen
las Cruzes ny ymagenes ny entrasen en las yglesias ny se confesa-
sen con los clerigos sino con ellos y que a ellos creyesen e adora-
sen sus guacas e les ofreciesen carneros e otras cosas y los predi-
cadores de la dicha seta dezian e dauan por exemplo a los demas
yndios quereis uer como lo que nosotros os dezimos es verdad
myra como todos los que son bautizados e 1os que no lo son to-
dos entran en la yglesia pues si fuera verdad lo que dizen los cris-
tianos los cristianos no pudieran entrar en la yglesia los que no
son bautizados y que haziendo los dichos predicadores y otros he-
chizeros sus maldades y uerla querida en la casa donde las hazian
metian una cruz la ponyan aun rincon e los tales predicadores he-
chizeros hablaban en la dicha casa con sus guacas e como las di-
chas guacas les respondian a los que predicauan veis como ese pa-
lo no hablo por la cruz y que este que nos habla es que nos habla
es Nuestro Dios y Criador y este hemos de adorar e creher a los
demas que nos dizen e predican los Cristianos es cosa de burla y
esto lo sabe este testigo porque ha hecho examynacion e tomado
testigo dello por donde lo a entendido por auerlos tomado hazien-
do las dichas borracheras e maldades como hombre zeloso del
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servicio de Dios Nuestro Sefior y estar con gran cuidado para que
los yndios de su doctrina no hiziesen las dichas maldades antes e
despues que el dicho Cristoual de Albornoz uisitase el dicho Pye.-
blo donde este testigo estaba doctrinado y el dicho Cristobal de
Albornoz andando en la dicha uisita descubrio mucha cantidad de
los dichos predicadores de la dicha seta e otros muchos hechize-

ros que el numero que fue no lo sabe mas de que fueron muy
muchos,
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TESTIMONIO DE GOMES SERRANO

(pég. 2/82)

Descubrio de rraiz entre los naturales la seta e apostasia que
entre ellos se guardaba del Taquiongo que por otro nombre se di-
ze Aira e que muchos de los dichos naturales la predicaban e que
dezian a los demas que con ellos se juntaban que no creyesen €n
Dios ny en sus mandamyentos ny adorasen la cruz ny ymagenes
ny entrasen en la yglesias ny que se confesasen con los clerigos e
que ayunasen ¢ hiziesen otros sacrificios conforme a sus ritos e
cerimonyas que tenyan en tiempo del ynga y que procurauan en
todo peuertir (sic) la ley evangelica e persuadir con sus quentos €
dichos falsos a los que ya heran cristianos que sigue en sus abo-
mynaciones y herrores y que el dicho Cristobal de Albornoz auia
descubierto cosas orrendas € muy abominables que los tales yn-
dios predicaban.
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TESTIMONIO DE GERONIMO MARTIN

(pags. 2/108 — 2/109 — 2/110)

Descubrio entre los dichos naturales la seta y apostasia que
entre ellos se guardaba del Taquiongo que por otro nombre se di-
ze Aira que muchos de los naturales la predicauan e dezian a
otros que los seguian que no creyesen en Dios ny en sus manda-
myentos ny adorasen en las cruzes ny ymagenes ny entrasen en
las yglesias ny se confesasen con los clerigos sino con ellos e que
ayunasen ciertos ayunos en sus formas e gentilidades que tenyan
de costumbre en tiempo de los yngas ny comyesen sal agi ny
maiz ny tinyendo copula con sus mugeres sino solo bebiendo una
bebida a ellos y les ofreciesen carneros y otras cosas y que ellos
benyan a predicar en nombre de las guacas Titicaca Tiaguanaco y
otras guacas principales deste Rreyno que auia en tiempo de los
yngas y que a estas guacas lleuan de bencida al Dios de los Cris-
tianos y que faltaba ya poco para vencerlo y otras muchas cosas y
que adorando las dichas guacas y haziendo las cerimonyas que los
dichos ynuentores y maestros de las dichas guacas les dezian que
hiziesen les yria bien en todos sus negocios y ternyan (sic) salud
ellos e sus hijos y sus sementeras se darian bien y sino adoraban
las dichas guacas y hazian las dichas cerimonyas y sacrificios que
les predicaban se moririan y andarian las cabezas por el suelo y
los pies arriba y otros se tornarian guanacos venados y vicuiias y
otrqs anymales y despefiarian desatinados y que las dichas guacas
harian otro nuebo mundo y otras gentes y que esto verian ellos
Er?:?czcsaul})rczdigsageboluiendo ellos a las diqhas guacas Tiagua_naco

mas que los auian enbiado CuyosS mensajeros
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TESTIMONIO DE CRISTOBAL DE MOLINA

(pags. 1/22 — 1/23)

En la visita que hizo de Guamanga saue este testigo que des-
cubrio gran suma de guacas y las hizo quemar e a los sacerdote§ y
ministros hechizeros dellas e hizo carglos e que en las provincias
de los Soras y Apcara y Lucanas hallo gran suma de docmatizado-
res y maestros del Taquiongo que es la mas mala supresticion que
en nuestros tiempos los yndios an hecho e que en ellas castigo
mucho dellos e a los mas principales docmatizadores que heran
dos hombres e una muger envio preso a esta ciudad del Cuzco los
cuales disuadian a los yndios diziendo que las guacas avian venzi-
do a Dios e que no avia para que adorar las cruzes mientras en las
iglesias € que no hera Dios el que les daua las comidas sino uno
que andaua en una manera de canasta en el ayre saue ellos e que
si esto no creyan los harian tornar a los yndios en guanacos e vi-
cunas a otros animales los quales dichos yndios doxmatizadores
los sefiores dean y cabildo desta Santa Yglesia sede uacante los
quales dichos yndios mandaron castigar e aclararon al pueblo es-
tando gran suma de animas la verdad de lo que pasaua desenga-
nandolos diziendo que ellos no sauian cosa alguna sino que por
ser pobres e ganar de comer por las ofrendas que les hazian per-
suadian a los dichos yndios aquellas cosas e que desto rresulto
gran servicio a Nuestro Sefior por el desengafio que ellos hizieron
a los yndios e por la nueva que desto fue a los pueblos donde
avian predicado e que todo saue este testigo porque fue la perso-
na que hizo el sermon a los yndios el dia que los penitenciaren e
por que yendo este testigo a Guamanga un clerigo llamado Gue-
[rero que a la sazon hera cura 'de las provincias de Apcara quando
el dicho canonigo Aluornoz hizo la dicha visita como persona de
vista le dixo el gran servicio que se hizo a Nuestro Sefior en la di-
cha visita fecho en esta ciudad ansi mesmo cesaron con el dicho
cas.tigo e desenga.ﬁo que los dichos yndios hizieron el hazer el Ta-
quiongo tan publicamente como solian porque este testigo tiene a
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su cargo la predicacion de los yndios deste ciudad y no hallaua en
las parroquias de ellas tantas maldades como hasta alli se solian
hazer y esto rresponde a esta pregunta.
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TESTIMONIO DE JUAN DE MANUSCO

(pags. 2/68 — 2/69 — 2/70)

Con su buena mafia yndustria y abilidad e zelo de azertar que
tiene de azertar que tiene (sic) auia descubierto entre los dichos
naturales la seta e apostasia que entre ellos se guardaba del Ta-
quiongo que por otro nombre se llama aira a que un cacique de la
encomyenda desde testigo auia hallado dos yndios que la predi-
cauan y los trajo a esta ciudad y fueron castigados estando el di-
cho Cristoval de Albornoz en la dicha uisita e que los dichos pre-
dicadores de la dicha seta dezian muchas cosas contra nuestra
santa fe catolica e que el dicho Cristoual de Albornoz auia descu-
bierto muchos yndios ydolatras e otros que cometian muchos pe-
cados e bicios contra la fe de Jesucristo lo qual auia hecho el di-
cho Cristoual de Albornoz con mucha diligencia y cuidado que en
ello tubo e que a algunos principales o caciques los auia prendido
y embiado presos a la ciudad del Cuzco al Dean y Cabildo della
como le auia sido mandado e que a los demas les auia predicado
¢ doctrinado dandoles 2 entender su herror e miserio en que an-

l?s auia dado e ynpuesto penytencia saludable conforme a sus de-
litos por que en el rrepartimiento que este testigo tiene en enco-
Myenda en termynos desta dicha ciudad hizo el dicho Cristobal
de Albornoz 1o suso dicho e trabajo mucho e con gran cuidado en
ello y esto sabe deste pregunta.

A la quinta pregunta dixo que sabe este testigo e a uisto que |
Muchos naturales deste rrepartimyento deste testigo e de otros an
Uenydo de sy voluntad a denunciar de si mesmos de los pecac:qu
Y herrores que auian cometido y de las guacas que tenyan a ged;_r
Mysericordia biendo que el dicho Cristobal de Albornoz en
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cha uisita los castigaba moderadamente y con caridad y los dichos
yndios ansido rrecibidos y castigados benygnamente todo lo qual
entiende este testigo a sido mediante Dios y la buena diligencia y
cuidado que el dicho Cristobal de Albornoz tubo en la dicha uisi-
ta y esto sabe deste pregunta.

A la sesta pregunta dixo que dize lo que dicho tiene e que es-
te testigo sabe de lo que a descubierto en la dicha uisita de la di-
cha seta a descubierto cantidad de guacas que los dichos naturales
tenyan e adorauan e que las auia quemado e quebrado y este tes-
tigo a uisto muchas figuras de guacas que el dicho Cristobal de
Albornoz auia descubierto en la dicha uisita e oydo decir que auia
castigado a los que las adoraban e tenyan con caridad e modera-
cion e bisto que otros yndios la piedad del dicho uisitador auia
descubierto otras muchas como dicho tiene y este testigo asi lo
cree e tiene para si y esto sabe e rresponde a esta pregunta.

A la setima pregunta dixo que dize lo que dicho tiene e que
ansi como lo dize e declara la pregunta lo a entendido este testigo
que el dicho Cristobal de Albornoz a hecho en los dichos rreparti-
myentos todo lo contenydo en la dicha pregunta y este testigo an-
si lo cree por que el dicho Cristobal de Albornoz es hombre muy
honrrado e cristiano temeroso de Dios e que hizo mucho fruto a

los dicl}‘os naturales en la dicha uisita e gran servicio a Dios nues-
tro Sefior y esto sabe desta pregunta.

A la otapa pregunta dixo que en esta ci
en qualesquier partes deste ITE€yNno se a ten
que se tenga por muy sefialado fruto el

Albornqz a hecho en la dicha uisita por auer descubierto lo que
descubrio por que yndios an uenydo a decir a este testigo sefior

h v?sitador por que he cometido este pecado
© que hombre que semejante fruto hizg es de tener en mucho y

g 0 hizo el dicho Crj
principal por seruir a Dios Cristobal de Albornoz lo

Nuestro Sefi :
sabe desta pregunta. _ Or y a su Majestad y esto

udad de Guamanga y
ydo y tiene y es rrazon
qual dicho Cristobal de
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Holofernes 42

Holquenghem 136
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-Hualpaya 85
Huaman Achachi 85
Huaman Huaraca 32

Huamanga 114, 115, 116, 132, 142

Huanacauri 10, 11

Huanuco XX

Huénuco Pampa 63, 81
Huanta 116

Huarachico 10, 11, 24

Huascar 23, 66, 73, 89, 90, 91, 92, 94, 95, 96, 97, 98, 100,

101, 103, 107, 140

Huayna Capac XVII, 66, 78, 79, 80, 84, 85, 86, 87, 88, 90,

91, 94, 95, 96, 100, 104, 107, 108

Huaynapata 15, 24

Hurtado de Mendoza 115

Ichopampa 42, 54
Illapa 118
Indicancha 24
Inglaterra 114
Irapa 31

Inti 132

Inti Raymi 51

Jaques 42
Jaquijahuana 32
Jauja, 7, 114
Jehovah 60

Jests 49

Jetro 60

Jones XXI, 19, 139
Judith 42

Julio III, Papa 106, 107
Julio César 39
Jung, Carl XXI

192

Escaneado con CamScanner



Kamen 125
Kay Pacha 51
Klein, Melanie XXI, 9

Kohut,

H..115

Koricancha 47
Kroeber 17

La Aguada 52, 53, 59
Lacan 52

Lafone Quevedo 52
Lagache 52

Langer, William L. XXII
Lastres XXI, XXIII, 112, 113
Lemlij, Moisés XXIV, 22
Leon, Jorge 20

Levi, Strauss XXII, 21
Lienhard 84

Lifton XXIII, 61, 130

Lima XXVII, 112 116,- 117132

Lohmann, Gulllermo 108 116 120, 121
Lope de Agume XXIV, 114

Lope Garcia de Castro 114, 121

Lopez Martinez 114
Lounsbury 15
Lucanas 58
Lumbreras 73

Malinowski 19, 139
Malma 31

Malpartida, Daniel 18

Mama
Mama
Mama
Mama
Mama

Coca 24
Cura 2

Guaco 2, 6, 9, 12, 15, 17, 18, 23, 24, 25, 50, 56, 89

Ipacura 2
Ocllo 2, 18, 72, 79, 85
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Mama Ragua 2

Manco II 58, 103, 104, 108, 106, 113, 116, 121

Manco Capac XVI, 3, 5, 7, 11, 12, 13, 14,215;:16, 17, 18,
21, 24, 33, 34, 50, 55, 56, 72, 90, 138"

Manco Sapaca 24

Maras Toco 2

Margolies 82

Maria 120, 125

Maria Magdalena 120, 125

Mariategui, Javier XXIV

Matiusco, Juan de 120, 161

Marqués de Caiiete 114

Matagua 15

Matienzo 121

Maule XVII

Mead, Margaret 19

Melchor, Carlos Inca 108

Mendoza, Antonio de 28

Meridash-Kadesh 60

Meyerson XXII, 124

Michelet 125 L

Millones, Luis XIX, XXV, XXVI, 22, 53, 78, 84, 105,
112, 116

Moisés 59, 60, 61

Molina, Cristobal de 28, 46, 47, 48, 49, 53, 112, 117, 118,
119, 121, 132

Montesinos 56
Morua 31, 90, 94
Morris, C. 72, 81
Muelle 50, 51

Muru Uanca 32
Muria 7, 99, 104, 105, 106

Murra, John V. XIX, 68, 72, 80, 99
Muslin, Hyman 115

Narciso 50
Nefertiti 59
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va. Conde de 114
g:fla?l’ Cuyuchi 89, 90, 91

Ortega Morejon 30

Pacaritambo 2, 3, 8, 24

Pachacamac 63, 118, 132

Pachacutec Inca Yupanqul XVII, 11, 23, 26, 27,529, 41, 44,
46,52, -53,° 54, 55,: 56, 51, 58 59 62 63 64 65 66 68
69.v70: 71, 72, 73, 14, 75, 18, 79 80 84 86 870 92.103
04, 95, 96 100 101 102, 103, 108 133 138 139
140, 141, 143

Pachachaca, rio 31

Pampas, rio 31

Pasto 80

Pata Yupanqui 32

Paullo 104, 108

Paz, Octavio 1

Pease Franklin XIX, 2, 4, 51, 58, 61, 62, 74, 90

Pendola Alberto XXVI

Penia, Saul XXV

Peralta XXII

Pérez Gollan 52, 53

Perd XXII, 21, 66 113, 114

Pesce 44

Pizarro, Francisco XVII, XVIII, 28, 53, 73, 102, 103, 112,
113, 119, 132

PIZ&ITO Pedro 99

Pola.nyl 80

Polo de Ondegardo 28, 74, 96, 111, 118

Pomacancha 98, 100

Pomapampa 98

Porras, Raul 104

Potosi 116

Platt 15

Platén 36
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Plutarco 40
Punchao Cancha 63

Quiliscanchi Urco 32
Quisco 20
Quito 90, 91, 102

Rank, Otto 2, 3

Rapa 31

Raura Ocllo 90, 94

Reich XXII

Rey de Castro, Alvaro XXII

Rieff 60

Rios XXIV

Riva Agiiero 58, 59

Rivarola, José Luis 120

Robertson Smith 16

Rodriguez Rabanal XXVI

Roheim 19, 82

Roma 39

Romani, Diego 154

Rosolato 56

Rostworowski, Maria XIX, 1, 4, 5, 7, 14, 18, 23, 28, 32, 56,
61, 74, 80, 83, 84, 90, 112

Rotondo XXIV

Rowe 1, 4

Rubicén 39

Saba, Fernando XXV, 96
Sacsahuaman 78
Salta XVII

Santa Cruz Pachacuti XV, 28, 40, 53, 78, 86, 87, 95, 98,
99, 100, 101

Santo Tomdas, Domingo de 10

Schaedel 66, 80, 86

Sarmiento de Gamboa, Pedro, 2, 6, 8 10, 11, 12, 13, 14,
24, 28, 31, 42, 46, 47, 48, 49, 50, 54, 84, 89, 95, 98
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Satz 73

Sauer 21

Sayri Tupac 104, 105, 107, 114

Seguin, L. A. XXII, XXIII, XXIV

Sicilia 114

Sinai 61

Sinchi Roca 24, 25

Sol 3. 11. 12 13 43, 47, 48, 49, 50, 3L, 53, 5% 39, 62,

63, 65, 66, 71, 75, 92, 99, 103 118 119 132, 141 142
Susurpuqmo 46, 47 48 50 59
Sutic Toco 2
Stannard XXVIII
Starcke 14
Stein 39
Stern 116

Tambo Toco 2
Tambocota 118
Tambochacay 8, 10

Tawantinsuyu XIII XV, XVI, XVII, 11, 29, 48, 52, 53, 65,

66, 67, 68, 69, 72, 74 78, 80, 84 90 91 94 99 102

103 106 107 112 116 121 138 141
Teclovﬂca 31

Thompson 81
Tiaguanacu 118

Tierra (diosa) 3, 11, 12
Titicaca 29, 118 132

Titu Cusi Yupanqu1 XV, 78, 108, 113, 114, 121
Tocto Coca 95

Toledo 2, 84 108, 114, 121
Toquello Vllca 31

Omay Guaraca 31
Orero 1?2
Tort ¢

¥°S€}uelles 130

Umay Huaraca 37
n'“Df:lmpa 90
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Tupa Palla 95

Tupac Capac 84

Tupac Yupanqui XVII, 11, 44, 66, 74, 78, 79, 80, 84, 85,
86, 87, 88, 89, 92, 94, 95 96, 100

Tutmosis 59, 60

Twanama XXII

Uchu 21, 24
Urbano 133

Urco 32, 37, 43, 44, 49, 54, 55, 59

Uscovilca 31, 32, 33, 36, 38, 40, 42, 43, 45, 46, 51, 74, 96
Uxuta Urco Guaranga 32

Vaca de Castro 112
Valcarcel XIX, 4

Valdivia Oscar XXIV
Vargas Fano XXIII
Véasquez de Espinoza 30
Vega, Antonio de 53, 122
Vega Centeno, Imelda 62
Vernant XXII, 124
Vicaquirao 32

Vilcabamba 47, 104, 112, 114, 121, 122, 123
Vilcaconga 32

Vilcanota 7

Vilcas Huaman 63

Villac Umo 58

Viracocha 31, 32, 33, 34, 35, 36, 37, 38, 39, 40, 41, 42, 45,
46, 47, 48, 49, 50, 51, 54, 55, 57, 58, 59, 63, 78, 96, 141

Wachtel 71, 80, 83, 112, 115, 122, 128, 132
Wayna Qhapaq 73
Weber 124

Wiracocha 118, 132

Yanavilca 31
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Yupanqui 32, 33, 34, 35, 36, 37, 38, 39,740, 41, 43, 44, 45,

46, 47, 48, 49, 50, 51, 54, 55, 57, 58, 63, 70

Zapata XXV
Ziolkowski 48, 49, 51, 61

Zuidema 2, 4, 5, 90
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