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Prélogo a la edicion en castellano

Los terremotos han tenido una larga presencia en la historia de Lima y del
Perti. La falla de la Placa de Nazca —que en planos geolégicos aparece como
un imponente vecino al oeste del pais —, junto con la Placa Sudamericana,
formé los Andes aproximadamente hace 100 millones de afos. El «cinturén
de fuego» (nombre por demds interesante acunado por la ciencia) que recorre
toda la costa del Pacifico, con particular intensidad en el Pertd y Chile,
garantiza terremotos y temblores con relativa frecuencia. Los terremotos no
son, sin embargo, el Gnico fenémeno de larga duracién en el Pert tratado en
este libro. El texto enfatiza e intenta esclarecer las luchas subyacentes por el
poder, las visiones antagénicas en cuanto al cardcter y la organizacién de una
capital como Lima, y desacuerdos mayores sobre el control social y el uso (o
existencia) de los espacios publicos. Todos estos antagonismos surgen casi con
la fundacién de Lima en 1535 y persisten hasta hoy. Este libro analiza estas
tensiones o puntos de ruptura en un momento preciso, a medio camino entre
la fundacién de la capital y la actualidad: el gran terremoto y tsunami del 28
de octubre de 1746 y la lucha alrededor de la reconstruccién de la Ciudad
de los Reyes.

Un interés en la microhistoria y el deseo de acercarme al mundo del siglo
XVIII me llevaron al tema. Fue reflejo, también, de mi fascinacién con Lima.
Asimismo, expresa una ligera frustracién con mi libro anterior, De Tupac
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Amaru a Gamarra: Cusco y la creacion del Perii republicano (1999a). Sentd
que no logré adentrarme de todo en el mundo urbano (o rural) de Cuzco
y que mi perspectiva mds bien se mantuvo a medio camino del enfoque
deseado. El libro enfatizé el anilisis estructural con algunas anécdotas y
secciones biogréficas. Con este nuevo libro, busco ofrecer una visién mds
centrada en un momento especifico, una radiografia o, si se quiere, una foto
instantdnea hasta donde los «desastres naturales» lo permiten. La abundancia
de fuentes primarias (sobre todo los inmensos legajos en el Archivo General
de Indias en Sevilla, algunas sorpresas gratas en archivos limenos, y una serie
de testimonios e historias del desastre en varios idiomas) me convenci6 que el
proyecto era factible!. El estudio me llev6 a temas que no habia planteado al
principio. El lector encontrard que las premoniciones sobre la ira divina, los
debates sobre la culpabilidad y sensualidad de las limefias, las controversias
sobre los religiosos y sus supuestas debilidades morales, y la rebelién de
Huarochiri de 1750, entre otros, terminan siendo temas importantes en
el libro. Estos hallazgos me alegraron tremendamente. Como historiador
me intrigaron y me permitieron estudiar campos pocos conocidos para mi
a la vez que encontrar nuevas formas de pensar la historia urbana.

Siempre me preguntan si mi propia experiencia con los terremotos en el
Perti influyeron en la decisién de estudiar 1746. He estado en Lima y Cuzco
durante varios temblores y terremotos. Sin embargo, la Gnica vez que senti
verdadero pdnico fue en octubre de 1989 cuando vivia en San Jerénimo,
Cuzco, pero no tuvo que ver con la Placa de Nazca. Me enteré por el noticiero
de un gran terremoto en California, el de Loma Prieta, donde vivia mi
familia. Cuando en ese entonces Humberto Martinez Morosini anuncié que
el epicentro era Santa Cruz, ciudad donde vivia mi madre, me fui aterrado
al Cuzco en mi fiel Escarabajo Volkswagen a buscar un teléfono. En esa época
precorreo electrénico, cuando la instalacién de un teléfono demoraba afos,
las comunicaciones internacionales no eran féciles y solo después de 24 horas
me enteré que mi familia estaba bien. Recuerdo el miedo —tema del libro—
y la solidaridad de los amigos cuzquenos.

Curiosamente, en 2007, cuando apenas habfa terminado la versién en inglés
de este libro, me encontraba tomando un café con un buen amigo en el

1 El primer paso de este libro fue en un evento en Universidad de California en 1995, que culminé
en una contribucién al libro Dreadful Visitations: Confronting Natural Catastrophe in the Age of
Enlightenment (1999b).
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momento mismo del terremoto del 15 de agosto. Recuerdo que me pareci6
interminable —cada vez que bajaba el ritmo del movimiento se aceleraba
de nuevo—. También me quedaron grabadas las escenas posteriores,
cuando los teléfonos celulares no funcionaban. La gente tuvo entonces
que buscar teléfonos puablicos o pedir en casas que les permitieran usar los
suyos; la desesperacién con los celulares que no tenian linea en medio de la
incertidumbre sobre el destino de los seres queridos parecia una escena de
ciencia ficcién.

Tuve la ventaja de no partir solo en este proyecto. El excelente historiador
sevillano Pablo Emilio Pérez Mallaina-Bueno también investigaba sobre
Lima en 1746 y fue muy generoso con sus apuntes. Me parece que su libro,
Retrato de una ciudad en crisis (2001), y el mio se complementan bastante
bien. Una historiadora peruana, Susy Sinchez, también estaba embarcada en
un proyecto parecido mientras que otros investigadores desarrollaron trabajos
importantes sobre la historia de Lima y varios aspectos puntuales en torno a
la misma. En términos mds amplios, pude dialogar y aprovechar de nuevos
estudios o corrientes sobre la microhistoria, los estudios urbanos y la historia
de los desastres naturales.

Quiero agradecer a Javier Flores Espinoza por la traduccién. Tuvimos mds
didlogo o intercambio de textos, tal vez, de lo que él hubiera esperado pero
es un excelente traductor, historiador, y amigo. José Ragas me apoy6 en un
sinniimero de cosas —sus conocimientos y sus habilidades me sorprenden
(y ayudan) casi diariamente. Erick Ragas apoy6 en la parte técnica y disefio
de cardtula. Ramén Pajuelo y Mariana Eguren del IEP apoyaron el proyecto
desde el principio. Anne-Marie Brougere ha demostrado otra vez su notable
capacidad como editora. Gracias a su empefo, su paciencia, perseverancia,
y su excelente cuidado, el libro sali6 bien y a tiempo. Cabe mencionar que
terminé la versién en inglés de este libro en 2007 y no he incorporado los
libros y articulos publicados desde ese entonces. La bibliografia es igual que
la de la edicién en inglés ademds de indicar la versién en espafol de aquellos
publicados originalmente en inglés. He aprovechado la ocasién para corregir
pequenos errores en el texto en inglés.

15



11
12
13

PN YA WD~

10.

14.

Palacio del Virrey

Catedral

Cabildo

Desamparados

Santo Domingo

Convento de Santa Rosa

Hospital Espiritu Santo

. Monserrate

. San Sebastian

San Agustin

. San Marcelo

. Convento de San Francisco de Paula
. Nazarenas

La Merced

. Jestis, Maria, José

. Hospital de San Juan de Dios

. Betlemitas

. Convento de La Encarnacion

. Convento de La Trinidad

. Colegio Jesuita

. Guadalupe

. Carmelitas Descalzas (Carmen Alto)
. San Pablo

. Colegio Real de San Martin
. La Concepcion
. Inquisicion

. San Francisco

28. San Ildefonso

29. Hospital de San Pedro

30. San Pedro

31. Trinitarias Descalzas

32. Colegio Real de San Felipe
33. Universidad de San Marcos
34. Hospital La Caridad

35. Colegio de Mujeres

36. Santo Tomas

37. Monasterio de Santa Rosa
38. Monasterio de Santa Catalina
39. Hospital de San Andrés

40. Hospital de Santa Ana

41. Hospital de San Bartolomé
42. San José

. El Carmen

Figura 1 — Mapa de Lima

Dibuj

ado por Chris Brest



aaaaaaaaaaaaaaa







Capitulo 1
Terremotos, tsunamis,
el absolutismo y Lima

:Que hombre podrd mantenerle firme, quando
los montes vacilan? Si la tierra tiembla, ;qué

haran los corazones?

Anénimo, El dia de Lima, 1748b: 61

Los perros juntos a los cddaveres levantando
los ojos al Cielo, daban tales ahullidos, que
ensefiaban a llorar a lo insencible.

José Eusebio Llano Zapata, Observacion diaria.

In: Odriozola, 1863: 146-147

El 28 de octubre de 1746, a las 10:30 p.m., unos 350 km de la placa tecténica
de Nazca se sacudieron debajo de la placa continental a 160 km de la costa
peruana, provocando un terremoto masivo que destruy6 la ciudad de Lima,
la capital del Virreinato del Peral. Al igual que todos los sismos, este golped

1 Se calcula que alcanzé entre 8.0 y 8.6 en la escala Richter. Para una descripcion técnica del sismo
consultese Giesecke & Silgado, 1981; Silgado, 1973; Dorbath ez al., 1990, especialmente pp. 574-
575; Beringhausen, 1962.
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a dos tiempos de arriba abajo. La tierra que se sacudia derribé a la gente al
suelo y las intensas pero irregulares réplicas mantuvieron a muchos en esta
posicién, aterrorizados. El terremoto hizo trizas muros, techos, fachadas y
muebles, arrojindolos sobre las victimas. Los pesados adobes aplastaron a
muchas personas que no lograron salir de su residencia. Otros quedaron
atrapados dentro de ellas y no pudieron ser rescatadas. El peligro también
acechaba a quienes lograban salir, pues se vieron amenazados por la caida
de balcones y vigas, asi como de las murallas que rodeaban a la ciudad y las
pesadas campanas que adornaban las iglesias. Algunas personas que corrieron
a sus casas para salvar a miembros de su familia o recuperar articulos valiosos,
fallecieron cuando vigas o adobes les cayeron encima. Quienes sobrevivieron
sufrieron la incertidumbre del destino de sus seres queridos, asi como la vista
desoladora de la ciudad devastada, los lamentos de las victimas que gemian y
el sonido de las estructuras que se derrumbaban.

A medida que la falla submarina se elevaba, no solo enviaba ondas de choque
al suelo, sino que levantaba abruptamente partes del lecho marino. Este
movimiento generd olas que se desplazaron a través del Océano Pacifico a
la velocidad de un avién a reaccidén, las que parecian ser pequefas en las
profundidades del océano, pero luego incrementaron su poder y altura al
llegar a la costa. Multiples olas se fusionaron y alzaron formando una
destructiva torre de agua. A las 11 p.m., media hora después del terremoto, el
espeluznante sonido del agua que retrocedia anunciaba el horror justo antes
de que un tsunami golpeara la costa. Algunos sostendrian posteriormente que
la gran ola que golpeé al Callao tenia mds de 24 metros, aunque la mayoria
dirfa que apenas super6 los cuatro metros y medio2.

El terremoto y el tsunami asolaron gran parte del Pert central, extendiendo
su estela de destruccién desde Trujillo por el norte, hasta Pisco e Ica por el
sur. Se le sintié a mds de 960 km de distancia al noroeste, en Guayaquil,
y a mds de 640 km al sur, en Cuzco. El sismo destruyé edificaciones en el
Amazonas, remeci6 las minas de Huancavelica, derribd iglesias en Huarochiri
y coincidié con una erupcién volcdnica en Lucanas, al sur de Huamanga. El
masivo tsunami arrasé también el puerto del Callao y golpe6 de un extremo
al otro de la costa, desde lo que hoy es el sur de Ecuador hasta Chile central.

2 En lo que toca a los tsunamis constltese Gonzédlez, 1999; Dudley & Lee, 1998, y una valiosa
pagina web: http://www.tsunamiresearchcenter.com/?s=Peru. Para datos véase Lockridge, 1985;
Dudley & Min Lee, 1998.
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Aunque inofensivas, olas de gran tamano llegaron incluso hasta Acapulco,
en México, a unos 3 600 kilémetros de distancia. En el Callao, la orilla del
mar repentinamente se elevé siete metros y el agua se extendid casi cinco

kilémetros tierra adentros.
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Figura 2 — Mapa del Peru
Dibujado por Chris Brest

3 En su «Carta o diario», Llano Zapata refiere la destruccién producida en los valles costefios
de Chancay, Huaura, Barranca, Supe y Pativilca, asf como en el Cerro de la Sal y el volcin de
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Lima, situada a nueve kilémetros y medio del Callao, pas6 ripidamente a ser
«un lugar de espanto, a la manera que suelen verse en una guerra los lugares
cuando entra el enemigo a sangre y fuego, y convierte en montones de tierra
y piedras los mds hermosos edificios» (conde de Superunda, 1983: 259).
La ciudad bullente y multirracial de cincuenta mil almas, el centro de los
territorios hispanos en Sudamérica, yacia ahora en ruinas. José Eusebio Llano
Zapata, el mejor cronista del desastre de Lima (y un fascinante autodidacta
renacentista, cuyas relaciones se encuentran en este libro), observé que una
ciudad que habia tomado 211 afos levantar, habia sido destruida en poco mds
de tres minutos. En medio de su abatimiento predijo que Lima no podria ser
reconstruida en doscientos afios, ni con doscientos millones de pesos (Llano

Zapata, ;17472: 71-72).

Don Francisco José de Ovando y Solis (marqués de Ovando), comandante
de la flota espanola del Pacifico, acababa de sentarse a cenar cuando la tierra
comenzé a temblar. Huy6 entonces a un patio interior que tenfa una choza
hecha con esteras, diseniada para resistir terremotos. Ovando apenas habia
logrado cruzar la puerta cuando gran parte de su casa colapsé. La tierra, «una
bestia robusta [que] se sacude el polvo de su lomo», se agité con tal fuerza
que no pudo permanecer de pie. Esperando lo peor, reunié a su familia entre
las ruinas y se encontré con que solo un negro joven, tal vez un esclavo,
tenfa lesiones menores. El resto no tenia ni un rasgufio. Rezaron entonces
en el patio-jardin, advirtiendo por los espeluznantes gritos que hasta alli
llegaban, el estruendo de los edificios que colapsaban y las nubes de polvo
que se arremolinaban a su alrededor, que la ciudad habia sido devastada. A
pesar de las objeciones y de sus propios recelos, Ovando ordené a su familia
que volviera a la casa a reunir alimentos y agua pues advirti6, como cualquier
marino inteligente, que les esperaba una época dificil.

Ovando vivia en la parroquia de Santa Ana, cerca del barrio indigena de El
Cercado. Salié entonces con tres miembros de su familia para ayudar a las
monjas del vecino convento de Mercedarias Descalzas. Aunque nadie les abri6
las puertas, el sacristdn les dijo que todos habian sobrevivido. La cuadrilla de
rescate pasé entonces al inmenso convento de Santa Clara, que alojaba a

Lucanas (Llano Zapata, 1863: 95). En sus «Observaciones» cita la carta de un misionero jesuita que
describi6 los temblores producidos el 28 de octubre en Quito (en el actual Ecuador), a mas de 1 290
kilémetros de Lima (Llano Zapata, 1863: 136; véase también p. 141). Para Huancavelica consultese
Archivo General de Indias (en adelante AGI), Lima, Leg. 643; para Huarochiri véase Melo, 1767:
59-60. Para un resumen constltese Silgado, 1973: 31; para un mapa véase Lockridge, 1985: 19.
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cerca de mil personas, entre monjas, sirvientas y laicas. Alli tampoco se le
permitié el ingreso, de modo que regresé a su casa, donde ensill6 un caballo y
una mula. Se dirigi6 entonces al Palacio Virreinal en la Plaza Mayor. Su paso
por las calles de Lima, «embarazadas de techos, puertas, balcones y muebles»,
subraya la presencia fisica de la Iglesia Catélica en esta ciudad. De haberse
dirigido al este, por la Calle de Maravillas y hacia el barrio indigena, habria
pasado por el convento mercedario, el hospital de Santo Toribio dirigido por
los betlemitas (al que también se conocia como Refugio de Incurables) y la
casa de convalecencia de San Pedro de Alcdntara, ninguno de los cuales estd
hoy en pie (Bernales Ballesteros, 1972a: 325). Pero se dirigié mds bien hacia
el oeste, a la Plaza Mayor. En esta ruta de aproximadamente nueve manzanas
pasé por el convento de las Trinitarias Descalzas (lo que habia sido el Beaterio
de Nerias), la Iglesia de San Pedro, el hospital para sacerdotes, y —con un
pequeno desvio por la Plaza de la Inquisicion— el hospital de la Caridad, asi
como por la misma Inquisiciéon. Su ruta le llevaria por el majestuoso templo
de San Francisco, que comprendia a San Francisco el Grande —atin mds
imponente en el siglo XVIII que en la actualidad—, asi como a las capillas
de Los Milagros y La Soledad. De alli habria seguido por otras dos manzanas
mids hasta llegar a la Plaza Mayor, donde se alzaba la Catedral, ahora con un
enorme agujero abierto en su nave donde sus torres se habfan derrumbado.

Tras una larga espera, Ovando visit6 al virrey José Manso de Velasco, asi
como a otros dignatarios, ayuddndoles a elegir las zonas en donde los
sobrevivientes podrian refugiarse. Describié entonces la confusién y el temor
de que se produjeran mds destruccién y tumultos sociales, especialmente a
manos de «la plebe barajada a pelotones». El Marqués rebosaba de alegria al
saber que sus amigos y asociados, miembros de la aristocracia limena, estaban
vivos. Esto cambié al llegar a la residencia del conde de Villanueva del Soto.
La madre, el padre y la hermana de Pablo Olavide, que en afios venideros
serfa una figura destacada de la Ilustracién espafiola, estaban de visita esa
noche. Durante el sismo, alcanzaron a llegar a la puerta pero murieron al
derrumbarse la casa encima de ellos. Dos de las hermanas de Olavide fueron
sacadas de las ruinas, una de ellas con una pierna rota. El Marqués les dio el
agua que llevaba y partié en busca de lo que mds se necesitaba, médicos y
confesores. No encontré ni lo uno ni lo otro: todos estaban abrumados por

los incesantes pedidos de ayuda (Ovando, 1863: 50-51)4.
o

4 Constltese también la introduccién de Lohmann Villena a la obra de Miguel Feijéo de Sosa

(Lohmann Villena, 1984: 28-29).
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El sol pronto salié y el Marqués advirtié entonces su propia buena fortuna y
el terrible estado de Lima:

«No hay hiperbole que llegue a significar tanta tragedia en tan corto
tiempo. Los clamores a la divina misericordia, y lamentables llantos
alternaban con la repeticion de temblores, confundiendo las quejas de
los heridos, para que fuese mayor su desgracia, sin poder distinguir los
que jemian sepultados o presos como en cavernas, pidiendo socorro en
los ultimos alientos, y asi perecieron muchos.

Comparé entonces a Lima con Troya después de la guerra con los griegos
(Ovando, 1863: 51). Los cronistas de la catdstrofe enfatizaron la perturbadora
mezcla de sonidos y el temor intensificado cuando la tierra volvia a temblar.
Las réplicas atormentarfan a Lima por varios meses mds (Llano Zapata,

17472: 81-95; 1863: 132).

El Padre Pedro Lozano, un jesuita que no estaba en Lima cuando ocurrié el
sismo pero que escribié varias relaciones sobre el mismo, redacté también
una carta sobre la tragedia, un documento que serfa ampliamente citado
por sucesivas generaciones. Ella hizo que generaciones de investigadores le
atribuyeran incorrectamente la més detallada y muy traducida /ndividual y
verdadera relacion de la extrema ruyna que padecié la Ciudad de los Reyes, Lima,
Capital del Reyno del Perii, con el horrible Temblor de tierra..., que él no escribiés.
Aunque el informe de Lozano —que es mds un resumen que la versién de
un testigo ocular— brinda informacién mds general de lo que la experiencia
personal podria haberle brindado, su autor se esforzé por encontrar términos
o metdforas adecuadas para pintar la gravedad y la magnitud del desastre.
Tras resumir la informacién bésica e informar exageradamente que apenas
veinticinco casas permanecian de pie, abrié su segundo pérrafo sosteniendo
que «[plocos ejemplos se hallan en las historias de un suceso tan lastimoso:
y es dificil que la imaginacion mas viva pueda llenar la idea de semejante
calamidad» (Lozano, 1863: 36). Lozano describié los dafos sufridos por
las sesenta y cuatro iglesias de Lima, entre ellos la destruccién causada al
derrumbarse las dos torres de la Catedral. Pinté también la penosa vista
—reiterada por muchos otros observadores— de monjas aturdidas obligadas
a dejar su reclusién mondstica y caminar por las calles repletas de escombros

5 Agradezco a Ryan Crewe de la Universidad de Yale, por el trabajo de detective realizado con estas
publicaciones.
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de Lima en busca de alimento y refugio. Curiosamente esta serfa la principal
imagen retdrica de los horrores del terremoto y no los miles de muertos y
heridos, o las legiones de sobrevivientes traumatizados. Lozano también dio
cuenta de los danos sufridos por los principales edificios, entre ellos el Palacio
Virreinal, la Inquisicién y la Real Universidad, reducidos todos a un «triste
recuerdo de lo que fueron» (Lozano, 1863: 38). Las frecuentes réplicas, los
gritos de las personas enterradas debajo de sus casas y la incertidumbre sobre
el alcance del dafno y lo que seguiria, alimentaron los temores de la gente. El
panico que envolvié a la ciudad el dia del sismo perduré durante semanas.

El virrey Manso de Velasco recorrié la ciudad a caballo, retornando
periédicamente a su campamento en la Plaza Mayor para coordinar los
planes de emergencia. El Virrey tomé medidas rdpidamente para restablecer
el suministro de agua y pan de la ciudad. Los trabajadores repararon los
canales que corrian desde el rio Rimac a las distintas plazas, asi como a los
molinos de harina y los hornos de adobe. El Virrey ordené que se llevaran
trigo y otros productos de primera necesidad de los pueblos vecinos. Antes
del amanecer dio érdenes para que se disparara o ahorcara a los saqueadores.
El temia que los dafos arquitecténicos —Ila destruccién de casas, iglesias y
edificios publicos— llevaran a la ruptura total de los codigos sociales y el caos
subsiguiente. En el siglo XVI, los espanoles habian trazado la ciudad de tal
modo que su orden y jerarquia quedaran reforzados. Después del terremoto
no solo muchas residencias de la elite y de la clase baja habian sufrido el
mismo destino —la destruccién—, sino que distinguir entre las clases
sociales resultaba incluso dificil. Al Virrey le dolia ver a monjas y aristécratas
en harapos, a su propio palacio asi como a la Catedral en ruinas, y a la traza
en cuadricula convertida en senderos serpenteantes de escombros.

El sismo dané mds al Callao que a Lima. El suelo mds suave y arenoso de esta
zona incrementd la intensidad del movimiento teltrico, en un lugar donde
menos casas tenfan marcos de madera (Preuss & Kuroiwa, 1990: 27)¢. Esto, sin
embargo, importd poco porque lo que maté a la mayor parte de la poblacién
del puerto y devasté sus edificios y naves fue el tsunami. La ola impacté a lo
largo de la costa y se dirigié tierra adentro, desplazdndose sobre las murallas
del puerto. Advertidos por el estruendo o la vista de la inminente ola, algunas

¢ Los habitantes del Callao aparentemente no huyeron tierra adentro una vez producido el sismo.
En esta época la gente no necesariamente entendia la relacién existente entre terremotos y tsunamis,
en particular en lugares como Lima, donde los primeros son comunes mas no asi los segundos.
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personas intentaron huir hacia Lima o buscaron refugio en uno de los nueve
bastiones de las murallas periféricas. Otros se aferraron desesperadamente a la
madera o simplemente entraron en pdnico, incapaces de insertar sus llaves en
la cerradura o de mover las piernas. Muchos de los marineros que esa noche
estaban a bordo de sus naves, sobrevivieron a la primera ola pero luego fueron
derribados y cayeron al mar por la corriente de agua que volvia de vuelta al
mar y las olas posteriores. Las partes de buques, maderos y escombros de la
ciudad remataron a muchos de los que cayeron de las naves, fueron arrastrados
al mar, o quedaron engullidos por la crecida de las aguas. Algunos no tuvieron
ni idea de su destino hasta que la ola fatal los aplastd.

La misma ola hundié diecinueve buques y tras cortar los cables de sus anclas,
les arrojé dentro de la ciudad amurallada y a «mas de un tiro de cafion,
en palabras del marino Ovando. Las naves de guerra Fermin y San Antonio
aterrizaron casi kilémetro y medio tierra adentro, el Michelot lo hizo en el
terreno donde se habia alzado un hospital, ahora arrasado, mientras que el
Socorro encall6 mds cerca de la costa, atrds de los drboles de sauce que se
alzaban inmediatamente detrds de la aldea pesquera india de Pitipiti (Montero
del Aguila, 1863: 3; Arrtis, 1914: 194-196; Ovando, 1863: 52). El Socorro
fue portador de buenas noticias y algo de alivio, pues el trigo y la manteca
que acababa de traer de Chile permanecieron a bordo y ayudaron a alimentar
a la poblacién en los dias venideros. De la iglesia agustina se dijo que el mar
la habfa arrastrado virtualmente intacta a una isla.

Sobrevivieron menos de doscientos de los casi seis mil habitantes del Callao.
La mayoria de los sobrevivientes vivia fuera de las murallas de la ciudad,
entre ellos los pescadores y los veintidés prisioneros condenados a trabajos
forzados en la isla de San Lorenzo. Un ferviente creyente en San José se aferr6
a una gran pintura del santo y floté hasta un lugar seguro horas después.
Otros usaron las maderas arrastradas por el mar para llegar a la isla de San
Lorenzo o a las playas al sur de Lima. Dos hombres y una mujer terminaron
en Miraflores casi veinticuatro horas después de que la ola golpeara, exhaustos
pero dispuestos a confesarse luego de su angustiosa experiencia. Veintidds
personas alcanzaron la cima del bastién de la Santa Cruz en las murallas
y se aferraron a él, protegidos en parte por una gran pintura. Un hombre
se subié al asta de la bandera encima de uno de los bastiones y se arrojé a
una canoa a medida que el agua subfa. El sostuvo haber escuchado muchos
pedidos de misericordia, pero una vez que la ola golpeé «los lamentos fueron
repentinamente silenciados. Fue entonces cuando todos perecieron» (Conde
de St. Malo, 1753: 84). También se contaron otras historias trdgicas. Un
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jesuita, el Padre Iguanco, alcanzé una nave idéneamente llamada Asombro,
pero a las cuatro a.m., cinco horas después que el tsunami golpeara la costa,
otra ola mds rompi6 el cable del ancla. La nave naufragé y el jesuita se ahogo.
Otro sacerdote pudo haber huido pero supuestamente se rehusé a hacerlo.
El 30 de octubre, dos dias después del desastre, los sobrevivientes avistaron
a cuatro hombres exhaustos que flotaban sobre un pedazo de madera. Las
duras corrientes y los peligrosos maderos que flotaban en el mar impidieron
su rescate. Un compungido sacerdote les leyé los ultimos ritos desde los
acantilados. Los escasos finales felices palidecen al lado de la muerte de miles

de personas (Lozano, 1863: 42; Llano Zapata, ;17472: 98).

La poblacién limefa se habia dirigido al Callao con la esperanza de hallar solaz
y tal vez las muy necesarias provisiones, pero solo se topé con una tragedia
mayor y muy poca comida. Lozano probablemente exageraba al sostener
que no podia siquiera distinguirse la sede del antiguo puerto en medio de la
devastacién, pero Ovando sefalé con mayor precisién los problemas que tuvo
para encontrar su otra casa. El recuerda haber caminado encima de caddveres
de hombres y mujeres «en el modo mas violento que es imaginable a un
[ser] racional» (Lozano, 1863: 41; Ovando, 1863: 56). El virrey Manso de
Velasco observé amargamente que solo quedaban algunos restos de las torres
de las murallas, como el bastién de la Santa Cruz y dos portadas; las murallas
mismas habian quedado aplastadas’. El tsunami hizo anicos la bateria de
canones de bronce y acero que defendian al Callao y Lima, y durante meses
la gente recuperé articulos militares a lo largo y ancho de la costa, ademis de
tierra adentro. La catdstrofe devast6 los importantes almacenes costeros, lo
que significé la pérdida de «trigo, sebos, caldos de vino y aguardientes, jarcias
maderas fierros, estanos cobre y demds»s.

El mar continué arrojando cuerpos en la orilla durante varias semanas. En
su Desolacion de la ciudad de Lima, escrita apenas semanas después de la
calamidad, Victorino Montero del Aguila comenté que los cuerpos de los
muertos servian como «pasto de las Aves» (Montero del Aguila, 1863: 174).
Otro observador dirfa asi:

7 Conde de Superunda, 1983: 260; Lozano, 1863: 41, también incluye informacién sobre los
restos.

8 El hecho que particulares hubiesen cogido pedazos del San Fermin desaté la ira de Ovando
(Ovando, 1863: 62). En lo que respecta a la venta de sus restos, constltese Archivo General de la
Nacién (Pert) (en adelante AGN), Factorfa Mayor, Libro de Cuentas, C-15, Leg. 267, c. 1270
(1747). En lo que respecta a los almacenes o «bodegas» véase Andénimo, 1746: 156.
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«[los] cuerpos, [los] bomit6 después el mar en sus Riberas, desnudos, y
medio comidos de los pezes».

Los cadédveres flotantes inclufan no solo los de quienes murieron con el
tsunami, sino también los restos de los difuntos que el impacto de la ola
desenterré de tumbas poco profundas situadas dentro de las iglesias. Otros
restos menos mérbidos también eran dejados en la playa por el mar. El dia
después del terremoto, la gente se congregé en las playas vecinas para reunir
bienes valiosos como muebles de madera y cuadros con sus marcos, y buscaron
sus posesiones personales en medio de los restos. Algunos sostuvieron que los
ladrones estaban quitando sus joyas y ropas a los muertos (Anénimo, 1863
[1746]; Odriozola, 1863: 161-162; Montero del Aguila, 1863 [1746]: 174).

La ferviente religiosidad de los limefos broté plenamente después del sismo.
Los miembros descalzos de los mercedarios sacaron la imagen de la Virgen
Maria y la Virgen de las Mercedes de su iglesia a dos cuadras de la plaza. Un
sacerdote exhorté a la multitud, diciendo: «Lima, Lima, tus pecados son tu
ruina». En los dias subsiguientes los fieles cargaron las imdgenes de la Virgen
del Rosario, Nuestra Sefiora del Aviso, el Santo Cristo de Burgos, el Jests
Nazareno y el muy limefno Senor de los Milagros. Las urnas de los tres santos
peruanos, Santo Toribio, San Francisco Solano y Santa Rosa, cada uno de los
cuales contaba con alguna historia de un milagro en un terremoto, también
fueron exhibidas (Sdnchez Rodriguez, 2001: 172). La penitencia envolvié a
la ciudad y docenas de procesiones recorrieron sus calles. Un prelado recibié
latigazos sobre su espalda desnuda, de manos de un hermano laico que
gritaba: «Esta es la justicia del Rey de los Cielos que manda ejecutar en este
vil pecador» (Llano Zapata, ;1747?: 80). Los franciscanos vendieron miles de
mortajas para envolver a los muertos (Lastres, 1940: 151; Sdnchez Rodriguez,
2001: 180)10. Los integrantes de esta orden, cuyo nimero habia crecido en
el Pert a comienzos del siglo XVIII, practicaban una forma de devocién
particularmente fisica y ptblica. Los observadores alabaron su celo al liderar
«procesiones de sangre» y predicar aparentemente sin detenerse en los dias
posteriores al sismo. Los frailes Tomds de Canas, Juan Mateos y Joseph de San
Antonio, franciscanos que imitaban a Cristo caminando descalzos, llevando
coronas de espinas y cuerdas que les colgaban alrededor del cuello, pedian

o
9 La cita proviene de la biografia espiritual de Fr. Pedro Mont in Papié (1987 [1765]: 256).

10 A mediados del siglo XVIII, los franciscanos buscaron proteger el virtual monopolio que tenfan
sobre las mortajas. Véase AGI, Lima, Leg. 542, orden terciaria de San Francisco.
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una penitencia masiva y enfatizaban el evidente deseo divino de que Lima
renunciara a sus costumbres pecadoras. Ellos predicaron en las calles durante
meses (Manso de Velasco, 1752; AGI, Lima Leg. 541).

Se contaban historias de religiosos que habian previsto la catdstrofe. Una
relacién franciscana menciona que la abadesa del convento carmelita pospuso
el coro de las 7 hasta las 9 p.m. Al entrar las monjas, les dio la oportunidad de
darse vuelta y salvarse del inminente castigo que preveia. Siete u ocho de ellas
se quedaron, esperando que se hiciera la voluntad de Dios. Todas murieron.
Alonso del Rio, un fraile dominico, fue tomado por loco por recorrer las
calles del Callao esa misma noche, advirtiendo de la calamidad inminente. El
también perecié (Esquivel y Navia, 1980, vol. 2: 351)11. Después del desastre,
las noticias sobre los milagros mejoraban el dnimo de la gente. Tanto Llano
Zapata como Ovando contaron la historia de una mujer y el bebé al que
amamantaba, quienes sobrevivieron cuatro dias atrapados debajo de los
escombros. Incluso el no muy piadoso Llano Zapata exclamé que la divina
providencia, «en tales conflictos[,] por mas que estienda sus castigos, propaga
sus piedades» (Llano Zapata, ;1747?: 74; Ovando, 1863: 51). Los menos
pios también tuvieron suerte. Una acequia rota inundé los calabozos de la
Inquisicidn, y solo los esfuerzos del visitador de la Inquisicién de Lima, Pedro
Antonio Arenaza, salvaron a los prisioneros de morir ahogados (Llano Zapata

in Odriozola, 1874, tomo VII: 381-409; Medina, 1887, tomo 2: 289-291).

En los meses y dias subsiguientes las epidemias, los centenares de réplicas y
el dantesco descubrimiento de cuerpos sepultados intensificaron la angustia.
El hedor de la carne humana y animal en descomposicién, una ola delictiva y
la escasez de alimentos y agua hicieron que la vida fuera dificil de sobrellevar.
Unos alarmantes informes sobre la destruccién sufrida por el centro de
Hispanoamérica cruzaron el Atldntico e ingresaron a los debates ilustrados en
torno a la naturaleza y el poder, en particular luego del terremoto de Lisboa
del 1 de noviembre de 1755. El desastre asimismo provocé muchos debates
en la Ciudad de los Reyes —que es como se conocia a Lima en ese entonces—
y en Madrid, que giraron en torno al urbanismo y al dominio hispano.

11 Lozano se refiere a él como Alfonso de los Rios (Lozano, 1863: 42).
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1. Panico y oposicién

El terremoto y el tsunami subsiguiente despanzurraron a Lima y brindaron
una foto instantdnea, espantosa por cierto, de la ciudad a las 10:30 p.m. del
28 de octubre de 1746. Este libro sigue la tendencia de los historiadores
de concentrarse en un evento particular, un momento y lugar especificos,
para luego rastrear sus repercusiones mds amplias. Esto es lo que Robert
Darnton ha bautizado como el «anilisis de incidentes»12. En concreto, el
terremoto-tsunami brinda una perspectiva novedosa sobre la forma en que
Lima estaba organizada —por ejemplo, quién vivia donde— y cémo fue que
distintos grupos imaginaban que la Ciudad de los Reyes debia reconstruirse.
Los desacuerdos entre los espanoles, la Iglesia y la poblacién multirracial de
Lima surgieron de inmediato, y aqui razas, clases y género desempenaron sus
papeles tipicamente vitales.

Lima era una ciudad fervientemente catélica proclive a los terremotos, y el
pueblo reaccionaba a los temblores invocando a los santos y uniéndose a
procesiones religiosas. Ellos sacaban a Virgenes y cruces de los numerosos
templos de Lima, al igual que las urnas de los santos. Sin embargo, detrds de
esta vuelta aparentemente undnime hacia la Iglesia, ardian acalorados debates
en torno al papel que ella debia desempenar en el Pert, preocupaciones con
respecto a su estructura interna y al comportamiento de sus integrantes, y
desacuerdos acerca de la forma apropiada de devocién. Las cadticas secuelas
del desastre de 1746 revelaron profundos desacuerdos en lo que respecta a
la religién, la culpabilidad y la redencién, a medida que los sobrevivientes
buscaban explicaciones y culpables. A lo largo de las sucesivas fases de
choque, confusién y reconstruccién, la gente fue intentando identificar las
causas y —de ser posible— corregirlas. Unos cuantos espiritus eruditos
discutieron las causas naturales, repitiendo la divisién mundial de esta era
anterior a la tecténica de placas, entre aquellos que consideraban que los gases
subterrdneos eran la causa de los terremotos y quienes daban mds peso a las
aguas que se filtraban bajo tierra y la debilitaban.

Pero la inmensa mayoria de los habitantes de Lima vio la calamidad como
una sefnal de la ira de Dios, debido a las célebres costumbres decadentes de la
ciudad. Grupos y personas manifestaron su parecer en torno a la inmoralidad

12 En su iluminadora resefia, Darnton admite que tal vez este no sea el mejor término posible
(Darnton, 2004: 60).
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de Lima y cémo corregirla en discursos, misas, procesiones y publicaciones.
Ellos criticaron con particular vehemencia las costumbres auténomas y la
vestimenta impropia de las mujeres. Algunas personas vivian estos temores y
tenian premoniciones aterradoras de la inminente destruccién de la ciudad.
De este modo, la catdstrofe arroja nuevas luces sobre las incertidumbres y la
culpabilidad de la poblacién limefia, temas que se encuentran en el centro del
presente estudio.

El sismo pas6 a ser un virtual referendo sobre Lima. El virrey Manso de
Velasco dedicé muchas de sus energfas a reconstruir y mejorar la ciudad. El y
su asistente francés, Louis Godin —dos personajes centrales de este libro—
trazaron un elaborado plan para «racionalizar» Lima, esto es, crear una ciudad
mds manejable siguiendo las lineas de las reformas urbanas europeas de la
época. Ellos concibieron una organizacién y una traza que incrementarian
el poder del Virrey y debilitarian el de las clases altas, la Iglesia y demads
grupos corporativos. Propusieron ampliar las calles, derribar los altos de las
edificaciones de dos pisos y limitar el nimero de fachadas y de campanarios.
Tales medidas no solo facilitarian la circulacién de bienes, personas y aire
(una obsesién del siglo XVIII), y permitirian a la luz alcanzar las dreas de
comportamiento «turbio», sino que ademds cortarfan también el poder de
las clases altas y facilitarian el control de las bajas, asi como de las célebres
mujeres independientes de Lima. El virrey Manso de Velasco buscé regular
(pero no eliminar) la presencia de la Iglesia, intentando limitar el nimero de
templos, conventos y monasterios que podian reconstruirse. Esta campana
trajo a primer plano pareceres profundamente arraigados segiin los cuales
la Iglesia, y las 6rdenes religiosas (franciscanos, jesuitas, dominicos y otras
mds) en particular, se habfan vuelto decadentes y consentian la presencia de
demasiados sacerdotes descarriados, ademds de prestar una atencién exagerada
al dinero y el poder. Al Virrey le disgustaba la ostentacién y la riqueza de la
Iglesia y de las clases altas. Para ¢l la fuente tltima de los problemas peruanos
era la vanidad, puesto que ella promovia el gasto dispendioso y tal vez
provocaba también la ira divina. Manso de Velasco también intenté poner
coto a las discolas clases bajas y domesticar las celebraciones religiosas.

Pero para la inmensa sorpresa y frustracién del Virrey, sus proyectos se toparon
con oposicion y resistencia en todos lados. Gran parte de este libro examina
dichos debates y controversias. En el mejor de los casos, la Corona no pasaba
de prestar un tibio respaldo al plan del Virrey, aceptando sus objetivos pero
rehusdndose a gastar recursos en una ciudad distante, incluso una que era
tan importante como Lima. Para los oficiales reales de Madrid, el terremoto
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parecia ser un infortunado revés a los esfuerzos realizados por incrementar las
rentas de sus posesiones americanas y mantener a otras potencias europeas a
raya. En 1746 los espafoles nuevamente estaban combatiendo a los ingleses
en un conflicto de extrafio nombre, conocido como la Guerra de la Oreja de
Jenkins. Las propuestas de Manso de Velasco y Godin, que como ya se indicé
se hacfan eco del disefio urbano europeo de la época, no persuadieron a la
corte de Madrid. Lima era una capital colonial y un centro de comercio, no
una ciudad espafola propiamente dicha que mereciera o incluso necesitara
magnificencia. Pero el dinero no era el tnico problema. Las contradicciones
de la politica borbénica en América —lo que posteriormente se conoceria
como las Reformas Borbénicas— detuvieron en sus redes a los planes de
reconstruccion.

El proyecto ilustrado impuesto por los Borbén y otros gobiernos absolutistas,
como el de Federico el Grande de Prusia, Catalina la Grande en Rusia y el
Emperador Habsburgo José I1, conllevaba alguna nocién de homogeneizacién
o simplificacién social, aunque no de igualdad: una divisién entre los nobles
o la elite y la gente comtn, habria de reemplazar las mdltiples formas de
identidad caracteristicas del antiguo régimen!3. Los Borbén y otros absolutistas
buscaban hacer mds eficientes las relaciones de poder, y concibieron asi
unos lazos verticales que se desplazaban de grupos y personas al rey y a sus
representantes, en lugar de hacerlo a través de multiples intermediarios. De
este modo el Rey y el Virrey pusieron la mira en los grupos corporativos, y
debilitaron las prerrogativas y la identidad grupal de los gremios, la Iglesia
y grupos de castas tales como los indios. Sin embargo, dichas identidades
corporativas tenfan profundas raices en la América hispana, donde fortalecfan
las divisiones sociales y la organizacién politica. Ellas constituian el meollo
del colonialismo espanol. Su eventual desmantelamiento, asi como la
centralizacién del poder en lugar de delegarlo, seriaalgo dificily potencialmente
peligroso de llevar a cabo. Preguntas tales como dénde encajaban los indios
nobles en el nuevo esquema, o cémo controlar a los criollos, los europeos
nacidos en América, sin perder su lealtad, desconcertaron a los espafioles y
al Virrey inmediatamente después del sismo y lo seguirfan haciendo mucho
después. Los Borbén también buscaron cambiar las relaciones familiares y de

13 Véase la introduccién de Scott, 1990.
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género. Estas politicas asimismo resultaron estar plagadas de contradicciones
y dificultades, tanto en Espafia como en el Perti4.

Es mds, los grupos que la Corona buscaba controlar también tenfan sus
propias ideas. Las clases altas, las 6rdenes mendicantes, el clero secular, las
clases bajas y las dreas andinas circundantes tenian todas nociones muy
distintas de cémo debia ser la nueva Lima, quién debia pagar por ella y
cémo debian reconvertirse las relaciones politicas. El Virrey se encontré con
que imponer su visién de la capital a la poblacién era mucho mds dificil
de lo que habia esperado, lo que fue un adelanto de aquello que sucederia
en el medio siglo subsiguiente, cuando los espafioles lucharfan por afianzar
su dominio y, posteriormente, simplemente mantenerlo. El terremoto nos
permite examinar las limitaciones del absolutismo hispano y los obstdculos a
la reforma. El periodo asimismo ilumina c6mo fue que se negociaron el poder
y los cambios.

2. Desorden y orden, barroco y los Borbén

En las disputas en torno a quién culpar y cémo reconstruir, dos eran los
temas dominantes y que signaban a los bandos opuestos. En primer lugar,
las personas y grupos tenian formas divergentes de entender los conceptos de
orden y desorden. Todos coincidian en que el terremoto habia generado un
pandemonio: edificios arrasados, un presidio y puerto desaparecidos, sonidos
espeluznantes, olores putridos, nobles en harapos, caddveres flotantes,
animales espantadizos y miles de muertos. Ello, no obstante, diferia en lo que
respecta a cudl era la peor consecuencia —qué cosa abominable tipificaba
el desdichado caos— y por ende en qué debia hacerse primero. Lo que mds
afligia al Virrey era la ruptura de la precisién geométrica de Lima ahora que
las calles habfan quedado bloqueadas por los escombros, que los precisos
dngulos rectos de la ciudad hubiesen sido distorsionados por las torres y
balcones aplastados, y que la gente durmiese dondequiera que pudiese hallar
unos cuantos metros de espacio. El trastorno de los cédigos urbanos parece
haberle motivado mds que la muerte de miles de personas, o que la continua

14 Entre las obras cldsicas sobre las Reformas Borbdnicas tenemos a Lynch, 1958, y Fisher, 1970.
Entre los trabajos recientes contamos con Fisher, 2003; Fisher ez 4/, 1990; Guardino, 2005;
Guimerd, 1996; Pearce, 1998. En los tltimos diez afios se ha investigado bastante el contenido
social de las reformas. Véase Premo, 2005; Twinam, 1999; Stern, 1995. Examiné parte de esta
bibliografia, en particular la que estd en espanol, en Walker, 2004.
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miseria de los sobrevivientes. Manso de Velasco literalmente buscé enderezar
la ciudad y contener los excesos de la vida publica barroca. Sin embargo,
algunos integrantes de las clases bajas limenas vieron en la destruccién y el
desorden, una senal del poderio tambaleante de los espanoles. En una época
en la cual el dominio politico dependia tanto del ritual y la exhibicién del
mismo, muchos interpretaron los palacios y templos colapsados, y a los
nobles que vestian ridiculos harapos, como sefiales no solo de una suspensién
temporal de las reglas y cédigos normales, sino tal vez de un cambio inminente
e incluso de una revolucién. Estas distintas formas de entender el orden y el
desorden, lo que Lima era y debia ser o seria, entraron en curso de colisién
después del sismo.

Muchos observadores sefialaban el alto ndmero de monjas conmocionadas
que recorrian las calles, incapaces de retornar a su vida enclaustrada, como
el simbolo o el efecto mds horrendo del desorden generado por el terremoto.
Los desplazamientos de estas religiosas, su exilio forzado a las bullentes calles
de Lima, significaban distintas cosas para distintas personas. Para el Virrey,
esto personificaba la ruptura de las divisiones espaciales primordiales entre
los mundos enclaustrado y secular, y entre lo sagrado y lo profano. El deseaba
restaurar dicha divisoria, por lo que buscé establecer limites al nimero de
monjas y sacerdotes, ademds de asegurarse que se concentraran en la vida
conventual. Otros en Lima vieron en las monjas una sefial desgarradora de
la ira divina desencadenada por la inmoralidad de la ciudad, una advertencia
conmovedora de posiblemente mds eventos apocalipticos por venir. Muchos
apuntaban a las mujeres o a la misma Iglesia, culpando a su propio desorden
interno y pérdida de pureza. Algunas de las personas piadosas crefan que
los timidos esfuerzos del Virrey para limitar la presencia de monjas y otras
personas religiosas, habian promovido o estimulado la divina ira. Lo que para
el Virrey y otros era una solucién a la terrible situacién de las monjas —el
fortalecimiento de la divisoria profano/secular—, era para otros materia de
aborrecimiento. Aunque las monjas desplazadas y vagabundas pasaron a ser el
simbolo ampliamente compartido de lo espantoso que habia sido el sismo, la
gente lo interpretd de diversos modos, lo que indica los amplios desacuerdos
existentes en torno a por qué razén Lima yacia en ruinas y qué podia hacerse
al respecto.

La segunda falla geoldgica, relacionada con la primera, era el enfrentamiento
entre el gobierno barroco proveniente de la Contrarreforma y el colonialismo
«ilustrado» de los Borbén. Lo barroco alude a un estilo arquitecténico y
artistico que «materializ6 el mundo espiritualy, en particular mediante
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las imdgenes e iconos religiosos recargados y abundantes que habian
conformado el meollo del mundo catélico, al menos desde el Concilio de
Trento (1545-1563). Se traté de un fenémeno urbano, representado por
magnificos edificios, templos, plazas y avenidas donde se celebraban lujosas
festividades y que eran el escenario de una ostentosa vida social. En términos
de religiosidad, el término denota una «devocién radicalmente separada
del mundo cotidiano mundano, interiorizada no tanto con el intelecto,
como con la experiencia directa y emocional del dmbito celestial a través
de exhibiciones deslumbrantes de objetos sagrados y las bellas artes» (Mills
et al., 2002: 406)15. En el nicleo de lo barroco yacia la yuxtaposicién de
piedad y sensualidad. Las monjas y otras religiosas contaban con una enorme
presencia en Lima: en 1700 comprendian alrededor de una quinta parte
de la poblacién femenina de la ciudad. Al mismo tiempo, sin embargo, las
tapadas coqueteaban vivazmente, los amorios ilicitos y el concubinato eran
algo comun, y el libertinaje caracterizaba la ciudad.

La Lima del siglo XVIII era una ciudad eminentemente barroca y los
reformadores vieron en el terremoto-tsunami una oportunidad para librarse de
ciertos elementos de su recargada arquitectura, y al mismo tiempo controlar sus
elaboradas ceremonias religiosas y practicas sociales. La lucha entre lo barroco
y el colonialismo ilustrado se hizo mds evidente en los esfuerzos del Virrey
por debilitar la presencia de la Iglesia y alejar al pueblo de la piedad barroca.
Manso de Velasco era un hombre religioso, no obstante lo cual pensaba que la
Iglesia no debia exhibir sus riquezas y poder, ni promover las formas ostentosas
de la religiosidad. La devocién debia ser interna y privada, no externa y
publica. El mismo fue un ejemplo temprano del «catolicismo ilustrado»16. Los
reformadores pusieron la mira en la naturaleza frondosa y heterodoxa de la
devocidn religiosa, a la que consideraban «excesos barrocos», asi como en las
fiestas y plazas de la ciudad!?. Pero no solo la Iglesia defendi6 su posicion, sino
que ademds el pueblo de Lima mostré su lealtad hacia las muestras publicas de
religiosidad que definieron al barroco, y a Lima en particular.

El conflicto se extendié mucho mds alld de la cuestién del papel de la
Iglesia Catélica, manifestindose también en disputas en torno a la traza

15 Los textos clave sobre el barroco en el Pert figuran en Mujica Pinilla, 2002.
16 Para este tema resulta de fundamental importancia Voekel, 2002; véase también Peralta, 1999.

17 Un estudio clave es Maravall, 1986. Con respecto a Lima véase Bromley, 1964: 216, que numera
treinta y cinco dfas de fiesta anuales; Osorio, 2004; Ramos Sosa, 1992.
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urbana, la religiosidad, la sensualidad y el poder politico centralizado.
Estas se hicieron visibles en discusiones y controversias en torno a las casas
con altos, las premoniciones, el pan, la ropa, las procesiones y otros temas
que aparentemente no guardaban relacién alguna. De este modo, la falla
geoldgica generada por el choque entre el barroco y el absolutismo borbénico
trascendié las luchas politicas abiertas libradas en torno al poder relativo del
Estado virreinal, y marcé con su sello a las mdltiples controversias respecto a
cémo reconstruir y ordenar Lima.

Mi libro sostiene que el enfrentamiento entre el Virrey reformador y los
muchos grupos opositores terminé en un punto muerto. Este empate
prefiguré la implementacién fortuita de las Reformas Borbénicas. Para
incrementar el control y elevar sus rentas, los espafioles centralizaron el poder
politico, modernizaron los sistemas fiscal y administrativo, e invirtieron en
las fuerzas armadas. Aunque la mayoria de los investigadores remonta estos
cambios a la costosa derrota espanola en la Guerra de los Siete Afios (1756-
1763), y en particular al reinado de Carlos III (1759-1788), yo me uno a
quienes les interesa sondear las décadas iniciales de la reforma's. El Rey y el
Virrey vacilaron en lo que respecta a las politicas referidas a indios, criollos y
la Iglesia, y se inquietaron ante el alto coste de las reformas administrativas.
Estos y otros grupos lucharon contra ciertos aspectos de las reformas. La
implementacién irregular y una amplia resistencia también signaron a
la década posterior al terremoto-tsunami aqui estudiada. En efecto, las
luchas libradas en torno a la reconstruccién, cuando virtualmente todos los
grupos se oponian al Virrey, aunque por distintas razones y con alternativas
diferentes, también auguraron la peculiar posicién peruana en las guerras de
independencia del temprano siglo XIX. A la mayoria de los sectores (clases,
grupos étnicos, regiones) les disgustaba el dominio hispano, pero no pudieron
crear un frente comun. Una oposicién fragmentada asimismo estuvo presente
en la década de la reconstruccién posterior al sismo.

Los debates en torno a la reconstruccién no quedaron limitados a Lima,
Callao y el interior. Estos ingresaron a las discusiones trasatldnticas y europeas
en torno a los terremotos, el dominio colonial y la ira divina. El Virrey desde
Lima y el Rey desde Madrid, intercambiaron sucesivas cartas en torno al
sismo y las muchas controversias que rodeaban la reconstruccién, pero
ademds aparecieron relaciones del sismo en México, en lo que luego seria

18 Véase en particular Pearce, 1998; Moreno Cebridn, 2000.
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Estados Unidos, Francia, Holanda, Portugal y Espafia. Muchas luminarias
del periodo, entre ellas Voltaire, Immanuel Kant y Benjamin Franklin,
hicieron referencia al terremoto de Lima. Al seguir esta huella de papel presto
particular atencién a la relacion existente entre lo que los europeos pensaban
de Lima a lo largo del siglo XVIII, y lo que se debatia en la ciudad misma con
respecto a su grandeza y defectos.

Los perceptivos estudios preparados por viajeros, cientificos y otros autores
nos han ensefiado bastante sobre cémo percibian los europeos al Pert, y cémo
fue que se perpetuaron dichas ideas. En efecto, es posible que sepamos mds
de estas nociones europeas que sobre cémo Lima y su interior se percibian
entre si, esto es, las imdgenes y preocupaciones que circulaban por la ciudad
y sus alrededores. La cuestién de cémo fue que las sociedades coloniales
reaccionaron, cuestionaron, ignoraron o incorporaron el discurso occidental
propagado por los viajeros, cientificos y otros —lo que, en el contexto de las
colonias orientales, Edward Said denominé orientalismo—, constituye una
pregunta crucial subrayada por diversos investigadores!®. En las siguientes
pdginas mostraré que los peruanos debatieron temas cldsicos de la Ilustracién
tales como el lujo y el consumo, el progreso y la decadencia, y las jerarquias
sociales y la soberania. Algunas de estas discusiones surgieron como respuesta
a las duras criticas europeas del ordenamiento moral limeno. Sin embargo,
esta no fue sino una de varias motivaciones o razones. Desde por lo menos
finales del siglo XVII, muchos criollos buscaron distinguirse de quienes
habfan nacido en Europa, basando su pretensién en gran medida sobre
las versiones literarias y artisticas de la grandeza de Lima y otras ciudades.
Ademis, en Lima ya se habfa manifestado preocupacién (o regocijo) en
torno a las costumbres supuestamente pecadoras de su ciudad, mucho antes
de que los europeos redactaran sus sentencias condescendientes y llenas de
reproches. También mostraré que en Lima, estos debates y discusiones no
fueron simplemente reacciones a Europa, sino que se intersecaron y siguieron
un curso paralelo a ellos, en particular la insistencia de los viajeros en la
decadencia libertina de la ciudad. Los peruanos ocasionalmente respondian
a este discurso; en otras oportunidades crearon su propia perspectiva, en base
a los debates sociales europeos asi como a las sensibilidades y preocupaciones
peruanas. El terremoto las hizo aflorar.

19 Entre los estudios clave estin Cafizares-Esguerra, 2003b; Poole, 1997; Pratt, 1992; Liebersohn,
2006. Su deuda para con Edward Said y su Orientalism resulta obvia.
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3. ;Desastres naturales?

Este libro desarrolla asimismo otros campos de investigacién. El estudio de
los desastres naturales ha cobrado auge en los tltimos afios, a medida que los
investigadores los usaban para ingresar a zonas normalmente enclaustradas,
sondear mentalidades y examinar reacciones a la adversidad2e. Podemos
encontrar muchas explicaciones para esta tendencia. La mds sencilla es que
terremotos, huracanes, inundaciones, sequias y otras catdstrofes atin provocan
devastacidn y generan titulares en la prensa. Mientras escribia esto, el tsunami
de diciembre de 2004 asolaba el sudeste asidtico. Las escenas de gente siendo
arrastrada a mar abierto y a través de poblados que repentinamente dejaron
de existir, cautivaron al mundo. Ocho meses después, el huracin Katrina
nos mostré un lado de Estados Unidos que los medios rara vez muestran,
el de los pobres, y trajo a la luz un tema subrayado en gran parte por la
bibliografia, este libro inclusive: la capacidad (o, en el caso de Katrina, la
incapacidad) del Estado para responder a los desastres. Las reacciones del
gobierno sirven como una prueba reveladora de su poder y su relacién con los
que gobiernan, y las consecuencias de dichos esfuerzos a menudo transforman
las disposiciones politicas. A lo largo de la historia, los regimenes han caido
debido a la incapacidad mostrada durante los desastres y después de ellos, y
estos acontecimientos transformaron las sociedades de forma estructural.

El tsunami del sudeste asidtico y el huracdn Katrina confirman que las regiones
lejanas, usualmente dreas empobrecidas, a menudo captan la atencién de los
medios estadounidenses solo durante el transcurso de una catdstrofe. En
efecto, la vida aparentemente segura y organizada del Primer Mundo hace
que los desastres naturales resulten atin mds espantosos y fascinantes. Esta
fascinacion con los desastres como repentinos sacudones de la fe en el progreso
y el orden, datan de la Ilustracién (y tiene precedentes que se remontan a
miles de afios atrds). El terremoto de Lisboa hizo que Voltaire cuestionara
—en Cdndido y el «Poema sobre el desastre de Lisboa»— la nocién del
control progresivo de la naturaleza y el optimismo («el mejor de los mundos

posibles»), propugnados por Alexander Pope y G. W. Leibniz, entre otros

20 En efecto, la catdstrofe de 1746 ha sido materia de muchas investigaciones recientes. Véase
Aldana Rivera, 1997 y Oliver-Smith, 1997, ambos en una obra de dos volimenes editada por
Virginia Garcia Acosta; Quiroz Chueca, 1999; Pérez-Mallaina Bueno, 2001; Sinchez Rodriguez,
2001. La bibliografia sobre ciudades y catdstrofes es masiva. Me fueron particularmente dtiles
Massard-Guilbaud, 2002 y Oliver-Smith, 1996.
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(Voltaire 1999 [1759]21. También trajo consigo una dréstica reconstruccién
de la ciudad bajo el liderazgo del marqués de Pombal. El terremoto de Lima,
ocurrido nueve anos antes que el de Lisboa, presta una maravillosa base para
la comparacién.

4. Esquema del libro

En el capitulo 2 examino cémo reaccioné y entendié la gente a la catdstrofe.
Si bien unos cuantos autores propusieron explicaciones cientificas, la mayoria
pensaba que su causa fue la ira de Dios. El capitulo se concentra en el panico
provocado por las monjas visionarias, cuyas premoniciones indicaban que
el sismo y el tsunami solo eran el inicio: més y severos castigos divinos eran
inminentes. Sus premoniciones y pdnico muestran como fue que la gente
percibié y experimenté el terremoto, interpretaciones estas que configuraron
la reconstruccién de la ciudad. En el capitulo 3 esbozo el desarrollo de Lima
desde su fundacién por parte de Francisco Pizarro en 1535 hasta octubre de
1746, en particular la cuestién de cémo esta ciudad planeada con precisién,
se convirtié en una hirviente metrépoli multirracial. También examino los
horrores y el caos de las horas y dias posteriores al sismo.

El terremoto destruyé las iglesias y los principales edificios, dafé el
suministro de alimentos y agua, y suspendié los cédigos sociales vigentes.
En el capitulo 4 examino los apremiantes esfuerzos del virrey Manso de
Velasco por imponer el orden y reconstruir la ciudad. En el capitulo 5 me
concentro en los enfrentamientos entre el Virrey y las clases altas, lucha esta
que encapsula los obstdculos a la imposicién de las reformas. En el centro
de estos enfrentamientos yacfan las nociones rivales del orden y el decoro.
Manso de Velasco culpaba a las estridentes costumbres de la elite limena,
no solo de los problemas que tenfa para crear una ciudad mds manejable y
racional, sino que en cierto momento incluso les atribuyé el desastre mismo.
A sus ojos, su ostentacién e inmoralidad despertaron la ira de Dios. Los
limenos discrepaban tanto con esta interpretacién como con sus esfuerzos
por cambiar la arquitectura de la ciudad. Los debates librados dentro de la
Iglesia y en torno a ella, tanto entre las érdenes mendicantes regulares como
entre las seculares, son el tema del capitulo 622. Para el Virrey, la calamidad

21 Véase la introduccién y los articulos en Johns, 1999.
22 E] clero regular lo conforman sacerdotes y monjas tales como franciscanos, dominicos y jesuitas,
que viven siguiendo un conjunto particular de reglas en una comunidad religiosa. Los jesuitas no
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fue una oportunidad para debilitar la presencia de la Iglesia, lo que formaba
parte de la campanfa de secularizacién del siglo XVIII. La Iglesia respondié
enérgicamente, subrayando la necesidad de contar con sus servicios en esta
era de desolacién y confusién. La lucha en torno a su papel fluctué de un
lado al otro, de las cuestiones materiales —Ila Iglesia era una gran propietaria
y prestamista— a las morales, como la indecencia y la piedad.

Muchos senalaban acusadoramente a un grupo en particular como el causante
de la supuesta defuncién moral de Lima y de la subsiguiente ira divina: las
mujeres. Desde la fundacién de la ciudad, los criticos habian sermoneado
a las mujeres de la ciudad por su vestimenta inmoral —en particular las
encubiertas «tapadas»— y su activa vida social. En el capitulo 7 exploro la
campana librada por la Iglesia y el Estado para implantar nuevos cédigos de
vestimenta y cambiar el comportamiento de los habitantes. Aunque muchos
de los residentes culpaban también a las mujeres, implementar estos cambios
resulté dificil. En el siguiente capitulo examino las reacciones de la clase baja
al terremoto y sus cadticas secuelas. Una ola delictiva, una conspiracién en
Limay un violento levantamiento en la vecina provincia andina de Huarochiri
petrificaron a muchos en la capital, a las autoridades en especial, y trajeron a
la superficie debates en torno a la lealtad y lo confiables que eran afroperuanos
e indios. Dichos eventos no solo resaltan el pensamiento y la politica racial,
sino que ademds demuestran que las clases bajas de color tenian ideas muy
distintas en lo que respecta al significado del sismo y en qué debia convertirse
Lima. Por dltimo, el epilogo toma en cuenta las implicaciones del terremoto
y las luchas ideoldgicas y politicas que este promovié en el Perti del XVIII, y
mucho después.

eran una orden mendicante (aquellas cuyos ingresos supuestamente provienen principalmente de
las limosnas). Los seculares forman el clero diocesano, responsables directamente ante el obispo.



Capitulo 2
Bolas de fuego: premoniciones y la
destrucciéon de Lima

... algunas noches antes de este funesto sucesso, se
vieron sobre la Ciudad senales de fuego del Cielo,
pero, no fueron bastantes para reprimirse en dicha

Ciudad las depravadas costumbres.

Fray Pedro Mont, citado en Joan Papié, 1987
[1765]: 255.

Sélo a ustedes los elegi

entre todas las familias de la tierra;
por eso les haré rendir cuenta

de todas sus iniquidades. (...)

:Suena la trompeta en una ciudad
sin que el pueblo se alarme?
sSucede una desgracia en la ciudad
sin que el Sefior la provoque?

Porque el Sefior no hace nada
sin revelar su secreto a sus servidores los profetas.

Elle6n ha rugido: ;quién no temer4?
El Sefior ha hablado: ;quién no profetizar4?

Ambs, libro tercero
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José Eusebio Llano Zapata redacté ldcidos informes de las reacciones
al terremoto. El anoté que la gente no podia hablar debido al choque,
senalando que «[n]o era vida la que se vivia sino una muerte la que se pasaba».
Llano Zapata retraté ademds los horrendos estruendos de las réplicas, los
desesperados pedidos de ayuda, los «trajes (...) tan ridiculos» que la gente
se vio obligada a vestir, asi como los sollozos, gritos, alaridos, gemidos y
quejidos. En su obra esbozé una crénica del pdnico, la incredulidad, la agonia
y el luto que envolvieron a la ciudad (Llano Zapata, ;17472: 72-73).

Llano Zapata también desarrollé una serie de ideas sobre la sismologfa. Tras
el devastador terremoto de Lisboa de 1755, le escribié un informe al rey
Fernando VI de Espafa, en el cual resumia sus ideas acerca de las causas
de los sismos asi como posibles medidas preventivas. Segtin €l, los fuegos
subterrdneos causaban vientos masivos y una creciente presién del aire que
remecian la tierra, hipdtesis propuesta por Nicolds Lémery y Martin Lister,
reconocidos cientificos europeos, y desarrollada por Georges-Louis Leclerc,
Conde de Buffon, en su Histoire naturelle (1749). En esta época dos escuelas
de pensamiento entraron en conflicto: la que defendia Llano Zapata, que
enfatizaba el papel de los fuegos subterrdneos y la presién del aire, y otra que
afirmaba que el agua se filtraba bajo tierra, debilitaba la corteza terrestre y
promovia cambios tumultuosos!.

Aunque Llano Zapata proponia causas naturales como explicacién para la
calamidad limefa, la inmensa mayoria la vefa mds bien como una sefal de
la ira de Dios. La multitud invocaba, y en muchos casos sacaba a las calles,
al grupo de santos e imdgenes religiosas de la ciudad. Los innumerables
rezos, procesiones y misas que se llevaron a cabo en los dias que siguieron
a la tragedia respaldaron la observacién de que los sismos eran «[c]astizos
colaboradores de la Inquisicién», puesto que habrian persuadido a todos a
censurar las costumbres pecadoras de la ciudad (Porras Barrenechea, 1997:
14). La culpa y el temor, surgidos ante la posibilidad de que las descarriadas
costumbres de los limefios desataran una mayor ira divina, paralizaron a gran
parte de la poblacién. Sin embargo, los habitantes encontraron consuelo
en la creencia de que el castigo podia prevenirse si enmendaban sus hdbitos

! En su «Respuesta dada», Llano Zapata (1756) indicé que era «natural» que supiese bastante sobre
ellos pues habia sido «nacido y criado en Lima, que es Lugar, donde con mds frecuencia se ven estos
insultos». Sobre las teorfas sismicas de la época constltese Taylor (1975) y Oeser (1992). El cientifico
francés Amadée Frezier —cuyos escritos sobre el Pert del temprano siglo XVIII serdn muy citados
aqui— se inclinaba por la segunda explicacién. En Feijéo de Sosa (1984: 35-36), encontramos otra
postura sobre las causas de los sismos, en relacién al que tuviera lugar en Trujillo en 1759.
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pecadores. A diferencia de las explicaciones que enfatizaban el papel de los
fenémenos naturales, las causas divinas tenfan sus propias ventajas.

La angustia producida por el terremoto perduré durante mds de una década,
revelando asf distintas nociones de por qué razén Dios habia desatado su furia
contra la Ciudad de Los Reyes. Pero el que la poblacién limefa atribuyera el
sismo a la ira divina no queria decir que estuviese de acuerdo en lo que toca a
las causas de este apuro, o su solucién. El pueblo manifestaba su desacuerdo
de manera profunda y publica respecto a por qué motivo Dios estaba furioso
y la forma c6mo aplacar su ira, responsabilizando de ello a diversos grupos:
las mujeres, las clases altas, la misma Iglesia y otros mds. Para decepcién de los
reformistas, Lima reaccioné de modo completamente barroco.

Con todo, podemos dividir las interpretaciones dadas a los sismos nitidamente
entre aquellas que proponian causas naturales, y aquellas que los interpretaban
como actos divinos. Si bien en la década de 1750 Immanuel Kant ridiculizé
a quienes buscaban explicaciones divinas —segun ¢él, «<nos encontramos de
pie sobre la causa»—, la mayoria de los autores de mediados del siglo XVIII
alternaba las explicaciones divinas con las naturales2. Por ejemplo, luego del
terremoto de Lisboa, que también dané a Sevilla y otras partes de la Espana
meridional, el Padre Josef Cevallos sostuvo que si bien los sismos son obra de
Dios, al igual que todo en el mundo natural, solamente unos cuantos eran
castigos de la Providencia. Sostuvo asi que Lisboa y Sevilla no habian sido
castigadas por sus costumbres pecadoras, pues el terremoto era «enteramente
natural» (Cevallos, ;1757?: 44). En Lima pocos atribuyeron la catistrofe
a causas naturales y volvieron mds bien la vista al cielo. La angustia y los
debates en torno a las costumbres decadentes de la urbe y la posibilidad de
la ira divina, marcaron los diez afos posteriores a la catdstrofe, configurando
asi la comprensién e implementacién de medidas de emergencia, asi como la
puesta en marcha de la reconstruccién de la ciudad.

1. Voces enclaustradas

El 7 de noviembre de 1756, diez afos y diez dias después del sismo, el
franciscano Joaquin Parra celebré misa en San Francisco, el templo principal
de su orden. El primer domingo de cada mes estaba dedicado al Sagrado
Corazén de Jests y usualmente atrafa a una gran multitud de fieles. Entre

o
2 Citado en Oeser, 1992: 30. Véase también Clark, 1965.
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los presentes se hallaban Mateo de Amusquibar, méximo representante de la
Inquisicién peruana, y el eminente abogado Manuel de la Silva y la Banda.
El Padre Parra dejé anonadado a su publico y promovié el pdnico en toda
la ciudad, asi como afios de litigios judiciales, al relatar las premoniciones
de un pequefio grupo de monjas y otras mujeres religiosas. Todas estas
visiones tenfan un tema en comun: debido a las costumbres licenciosas de sus
habitantes y al desdén mostrado por las advertencias anteriores, la Ciudad
de los Reyes pronto seria victima de la ira divina, bajo la forma de bolas
de fuego que caerfan del cielo. Aunque estaban advertidos, pocos serian
los que sobrevivirfan a las llamas. Si bien las monjas habian distribuido la
culpa de modo amplio, pusieron la mira en los defectos de las comunidades
religiosas —las 6rdenes en particular— y en las costumbres pecadoras de la
ciudad. El terremoto de 1746 fue considerado una advertencia a la cual no
se habia prestado atencién. Las noticias del sermén se propagaron por los
bien desarrollados circuitos urbanos del rumor y el chisme, llevando asi a la
superficie los temores que la mayor parte de la poblacién compartia. El Padre
Parra pasé a ser entonces objeto de una extensa pesquisa mientras que la
Inquisicién, el arzobispo y los franciscanos luchaban por decidir quién debia
juzgarle por haber difundido estas visiones presumiblemente heréticas.

El proceso seguido a Parra brinda una via de ingreso a las luchas secretas entre
estas instituciones. El inquisidor Amusquibar entré a lidiar con Pedro Antonio
de Barroeta, el irascible arzobispo. Los franciscanos, a su vez, cuidadosamente
intentaron mantener la investigacién dentro de la orden y asi proteger a Parra
de los brazos judiciales de la Inquisicién y del arzobispado. Pero mucho mds
interesantes resultan las premoniciones y el pdnico que ellas provocaron.
Los archivos de la Inquisicién incluyen una relacién detallada tanto de las
dolorosas experiencias de las monjas que tuvieron estas visiones, como de
su escalofriante contenido. Cada una de ellas vio distintas formas de la ira
divina: bolas de fuego, toros que echaban llamas y horribles demonios que se
burlaban obscenamente de las mujeres. Algunas también se toparon con un
acongojado Jests que recorria las calles de Lima, asi como estatuas e imdgenes
parlantes y mensajes en los cielos. Estas visiones muestran tanto obsesiones
inmediatas, como temores y pesadillas mds duraderos.

Las premoniciones definieron un ciclo de una década de duracién, que se
inici6 con la severa y obvia advertencia del terremoto de 1746 y que llegaria a
su fin con catdstrofes ain mds devastadoras. Las visiones de este ciclo inclufan
referencias a acontecimientos concretos, como las rebeliones acaecidas en Lima
y en los Andes vecinos en 1750; el levantamiento de Juan Santos Atahualpa en
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la selva; y, al otro lado del Atldntico, el terremoto de Lisboa que tuvo lugar el
1 de noviembre de 1755, un afo antes de la misa de Parra. Pero los relatos de
las monjas también reflejaban preocupaciones o tendencias de mds largo plazo.
Ellas compartian con muchos de los vecinos de la ciudad, la creencia de que
Lima habia sido maldecida desde finales del siglo XVII. Un terremoto anterior,
acaecido en 1687, la decadencia agricola subsiguiente (a la que se llamé «la
esterilidad de los campos»), la epidemia de 1718-1723, que dio muerte a més
de doscientas mil personas, y las inminentes incursiones de los piratas, eran
también senales de la creciente ira divina contra la Ciudad de Los Reyes.

Las discusiones en torno a las costumbres pecadoras de Lima se entrelazaron
con las controversias surgidas en torno a la decadencia de la ciudad. Ella
habia perdido la hegemonia politica en Sudamérica con la creacién de los
virreinatos de Nueva Granada (1739) y el Rio de la Plata (1776), en tanto que
el surgimiento de los puertos del Atlintico amenazaba al Callao. La poblacién
limena habia crecido con lentitud en el siglo XVIII, y las preocupaciones
econdmicas y politicas salieron a flor de piel con el pdnico causado por las
premoniciones. Aunque los analistas modernos podrian considerarlas —tanto
a éstas como a los temores que desencadenaron— como una manifestacién
de las preocupaciones provocadas por la posiciéon decadente de la ciudad y
como una muestra de religiosidad barroca, los contempordneos pensaban de
manera completamente opuesta. Ellos le echaban la culpa al estancamiento
social y politico de la ciudad y temian su inminente destruccién por sus
costumbres pecadoras.

Los debates acerca de las premoniciones transportan al lector moderno al
mundo de las monjas enclaustradas y el profundo fervor religioso de la ciudad.
Resulta deliciosamente irénico que sean las monjas —mujeres que se retiraban
de la esfera mundana y minimizaban las comunicaciones con esta— quienes
nos brinden estas observaciones. Aunque sus voces estin filtradas —los
testimonios son casi siempre los de sus padres espirituales o confesores—, sus
premoniciones y la profunda preocupacién por las implicancias que podian
tener sobre la seguridad de la ciudad, nos ofrecen un testimonio vivido sobre la
Lima del siglo XVIII. Las religiosas traen a primer plano los recelos generados
por el debilitamiento de la divisién entre los espacios sagrado y mundano.

2. Pecados, santos y sismos

En 1600, cuatro futuros santos vivian en Lima: Santo Toribio Alfonso de

Mogrovejo (1538-1606, arzobispo entre 1581 y 1606, canonizado en 1726),
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San Francisco Solano (1549-1610, canonizado también en 1726), San
Martin de Porras (1579-1639, canonizado en 1962) y Santa Rosa de Lima
(1586-1617), quien recibié en 1672 la distincién de convertirse en el primer
santo nacido en el Nuevo Mundo y a la que se conoce desde entonces como la
«patrona de las Américas, las Filipinas y las Indias»3. San Juan Masias (1585-
1645, canonizado en 1975) llegd a Lima pocos anos después. En el siglo
XVII la ciudad albergé asimismo a muchos candidatos a la santidad, entre
ellos el mercedario Pedro Urraca (1583-1657), quien supuestamente atravesé
un muro para escapar al demonio vestido de mujer; el indio Nicolds Ayllén
(1632-1677); y la mistica Ursula de Jests (1605-1666). Estos tres no fueron
canonizados, pero ejercieron su religiosidad en Lima y el interior, gandndose
devotos seguidores tanto antes como después de su muerte (Glave, 1998:
148-149)4. El Pert produjo cuarenta candidatos para la canonizacién en el
siglo XVII y una docena de los casos llegaron a Roma (Estenssoro Fuchs,
2003: 480-481). El vinculo entre la religiosidad de la ciudad y sus angustias
sismicas hizo que en Lima, los santos y los desastres resultaran inseparabless.

Solano, un franciscano nacido en Espana, era conocido por su prédica
callejera. En diciembre de 1604 imploré a los limenos que cambiaran sus
costumbres pecadoras, advirtiendo:

«quan llena estaba la ciudad del alma de vicios y pecados, y que avia
llegado a un estado, que si la ira de Dios no se aplacava, se avia de
destruir con aquellas tres plagas que refiere San Juan en su Candnica»

(Cérdova Salinas citado en Mujica Pinilla, 2001: 329)s.

El sermén hizo que una multitud de devotos comenzara de inmediato a pedir
piedad y a flagelarse. Esa noche, las iglesias y confesionarios de la ciudad
estaban repletas. Una mujer, miembro de la orden terciaria dominica (y que
por ende no era una monja), se tomé muy a pecho la prédica de Solano:
era Isabel Flores de Oliva, a quien posteriormente se conoceria como Rosa

3Para una lista de aspirantes véase Glave, 1998: 148. Sdnchez-Concha (2003), también incluye
informacién valiosa.

i Con respecto a Ursula y las visionarias de Lima constltese Van Deusen, 2004: 40-49. En lo que
concierne a Ayllén constltese Estenssoro Fuchs, 2003: 468-492.

5 Por lo general, cuando expongo el tema de mi investigacion con algin peruano, se me hace un
comentario o una pregunta sobre el papel de Santa Rosa o del Senor de los Milagros.

¢ Véase también Cérdova Salinas, O.EM., 1957 [1651: 539-549, esp. pp. 542-543. El Padre Solano
predijo poco después un terremoto masivo en la ciudad de Trujillo, al norte de Lima, una profecia
que se hizo realidad quince afnos mds tarde (Cérdova Salinas, O.EM., 1957 [1651]: 542). Segtin
el Apocalipsis, las ‘tres plagas’ a las que hace referencia Solano son la guerra, el hambre y la peste.
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de Santa Maria o simplemente como Santa Rosa de Lima. Ella incrementé

entonces su ya de por si rigurosa flagelacién, al punto que su familia se

preguntaba si podria sobrevivir. Con el tiempo se le atribuirfa la salvacién

de la ciudad, y sus huesos y otras reliquias mds fueron sacados después de los
sismos de 1687 y 1746. En Vida de la esclarecida virgen Santa Rosa de Santa
Maria, el poema épico escrito por Luis Antonio Oviedo y Herrera (1672),

este alabd su proteccién:

«No permite el que d4 leyes 4 las leyes, / Y dominar exércitos blasona

/ que 4 la ciudad destruyan de los Reyes / de que la Rosa, Estrella es,

y coronay’.

Figura 5 — Santa Rosa venerada por indios, negros
y mestizos. Anénimo, siglo XVIII, Convento de los
Descalzos, Lima

Fuente: Ramon Mujica Pinilla, 2001: 61

7 Citado en Morgan, 2002: 84.

Santa Rosa habria de ocupar un lugar
importante en las premoniciones de
las monjas (Mujica Pinilla, 2001:
329; Morgan, 2002; Cérdova Salinas,
O.EM.,, 1957 [1651: 542)s.

La devocién a una imagen llamada El
Sefior de los Milagros, que atn inspira
procesiones que involucran a cientos
de millares de personas, también estaba
vinculada a los terremotos. En 1650,
un esclavo angolefio (o mulato) pintd
la imagen del Cristo crucificado en un
galpén de esclavos en Pachacamilla,
en la parte occidental de la ciudad.
A diferencia de los edificios que la
rodeaban, la pintura sobrevivié al
terremoto del 13 de noviembre de
1655. Su naturaleza milagrosa quedé
confirmada una década mds tarde
cuandolasautoridades, supuestamente
preocupadas por el culto escandaloso
de sus devotos mayormente africanos
y afroperuanos, exigieron que fuera
borrada. Cuando se intenté poner
en marcha esta medida, un pintor se

8 Sobre Santa Rosa y el terremoto de 1687 véase Odriozola, 1863: 22.
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desmayd, otro quedé repentinamente paralizado y un tercero se rehusé a
borrar la pintura. El sol brill6 entonces entre las nubes y luego llovié, un
fenémeno extremadamente inusual en Lima. Al final, la imagen sobrevivié
(Llano Zapata, 1863: 128-129)9. El Senor de los Milagros se mantuvo
como uno de los muchos santos sismicos de la Lima virreinal. En 1746
los sobrevivientes también se congregaron alrededor de las imdgenes de
Nuestra Sefiora de las Ligrimas y de Nuestra Sefiora del Aviso, ambas
consideradas patronas de los terremotos. Posteriormente los apdstoles San
Simén y San Judas (cuya festividad se celebra el 28 de octubre) también
pasaron a ser patronos, y la gente se volcé igualmente a sus imdgenes

(Locke, 2001: 188-189).

El sermén de Francisco Solano de 1604 es un testimonio de la estrecha
conexion existente entre los sismos limefios y la ira divina a lo largo de la
historia. Una relacién franciscana del terremoto de 1687 presenta mds
evidencias. Ella describe coémo Dios le habia revelado a una monja, la
Madre Angela, su voluntad de «acabar de una vez» con Lima debido a las
continuas ofensas que la ciudad le inflingfa. Al igual que en 1756, la fuente
del testimonio es el confesor de la Madre Angela, quien se lo dio a conocer
al Padre Galindo, un mercedario. El testimonio enfatizaba cuatro ofensas:
las injusticias de «los juezes, sus ministros, y los poderosos» contra los pobres
al explotarles y denigrarles; lo profano y vano de la vestimenta de hombres
y mujeres y el excesivo adorno de las casas, en marcado contraste con los
«templos desnudos y vacios sin sustento»; la sed codiciosa de propiedades y
honores, que promovia la usura y los ardides de partes de laicos y clero por
igual, sin respeto por la Iglesia y la amenaza de la excomunidn; y por dltimo
el pecado de la lujuria y las conductas lascivas, «no tan solamente hombres
con mugeres, sino [también] hombres con hombres y mugeres con mugeres,
olvidandose totalmente del severo juicio y castigo de Dios»10. Otra relacién
describe cémo las multitudes vieron llorar repetidas veces a una imagen de la
Virgen de la Candelaria en julio de 1687, lo que fue considerado como senal
de un terremoto inminente, el cual efectivamente se produjo el 20 de octubre.
En respuesta a la catdstrofe, y con la intencién de aplacar la ira de Dios,

9 Para el Sefior de los Milagros véase Banchero, 1976; Rostworowski de Diez Canseco, 1992;
Locke, 2001; Anénimo, 1999: 86-87. Esta tltima es una excelente gufa a la Lima histérica.

10 Biblioteca Nacional (Madrid), Ms. 9375, Copia de papeles varios, siglo XVII: ff. 139-40. Véase
también Pérez-Mallaina Bueno, 2001: 407-409; y Moreno Cebridn, 2003: 246.
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Figura 6 — San Francisco Solano
predicando en la Plaza de Armas.
Anonimo, siglo XVIII, Convento de
San Francisco.

Fuente: Ramon Mujica, 2002: 324

los sobrevivientes llevaron esta imagen a las calles, junto con las reliquias de

Santa Rosa y del jesuita Fray Francisco del Castillo (1615-1673)11.

Los terremotos, los pecados y las santas se hallaban tan entrelazados entre si
desde la fundacién de Lima en 1535, que gran parte de lo sucedido en 1746y
1755 casi pareceria ser algo atemporal, no limitado a dicho periodo sino que
bien podria haber tenido lugar en algiin momento durante los siglos XVI,
XVII, XVIII o incluso después. La histeria colectiva y los ruegos publicos de
penitencia y redencién eran algo comun en esta piadosa ciudad, que parece
haber sufrido mds de lo normal con los desastres naturales. Por ejemplo,
en 1664-1665 los ansiosos habitantes de Lima interpretaron los cometas
como sefales de un inminente castigo divino (Sudrez, 1996). Las visiones y
premoniciones de 1755 formaban parte de un ciclo de crisis que se remontaba
al tardio siglo XVII. Luis Miguel Glave considera que el periodo 1680-1693

constituy6 el punto mds alto del «fatalismo barroco» en el Perti, enumerando

11 «Relacién del temblor que arruiné a Lima el 20 de octubre de 1687», Odriozola, 1863: 23-32.
Un sacerdote invocé al Padre Castillo y los remezones cesaron (p. 26).
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una asombrosa serie de epidemias, hambrunas, terremotos y otras desgracias2.
A finales del siglo XVII, las autoridades terminaron la construccién de una
muralla que rodeaba la ciudad. Ella simbolizaba las crecientes ansiedades de
la poblacién, o al menos de las autoridades, y los esplendores y temores de la
Lima barrocats. Un fuerte terremoto golped la capital en 1687, el mismo ano
en que la muralla fue terminada. Los escritores del siglo XVIII —de quienes
se harfan eco los del siglo XX— culparon al sismo por la decadencia agricola
de Lima, afirmando que este habia vuelto la tierra estéril y abierto la puerta a
la competencia chilena en general, y en el trigo en particular. Los residentes de
Lima en el siglo XVIII experimentaron otras sefiales de decadenciay —segtin
muchos— de la ira divina. La epidemia de 1718-1732 dio muerte a setenta
y dos mil personas tan solo en la arquidi6cesis de Lima. Las naves inglesas
atacaron la costa a comienzos del decenio de 1740, en el interior estallaron
rebeliones y el peso politico y econémico de Lima con respecto al de México
y de sus contrapartes sudamericanas decayéi4. El pensamiento apocaliptico
y los severos textos contrarreformistas y la evangelizacién resonaban en la
capital, profundizando asi la angustia de la ciudad y la busqueda que su
poblacién hacia de otra sefial de la ira de Dios.

En el centro de las premoniciones de las monjas yacia el viejo debate en
torno a las costumbres pecadoras de la poblacién de Lima. Este era el mensaje
abrumador de sus visiones: que Dios habia enviado una severa advertencia en
1746, y que pronto habria de infligir un castigo mucho mds grande. Mds que
una manifestacién de la aparente decadencia politica y econdémica de Lima,
sus visiones se concentraban en la ira divina y en la necesidad de alcanzar una
rdpida redencién. Los sermones y las pinturas que subrayaban las creencias
apocalipticas de San Agustin y de Joaquin de Fiore, ambas profundamente
arraigadas en el continente americano, nutrieron estas preocupaciones acerca

del fin del mundo (Mujica Pinilla, 2002: esp. 219-238).

12 Para el «fatalismo barroco» véase Glave, 1998: 343 y 343-366 para los acontecimientos
anteriormente mencionados.

15 Pacheco Vélez les llamé un «simbolo de la plenitud barroca» de Lima (Pacheco Vélez, 1985: 241;
Giinther Doering & Lohmann Villena, 1992: 125-126). El virrey Marqués de Castelfuerte (1724-
1736) anadi6 una muralla al lado norte, que corre a lo largo del rio Rimac. Agradezco a Adrian
Pearce que me haya indicado esto.

14 Para los males de Lima en la década de 1740 véase el resumen en Lohmann Villena, 1974b. En
lo que respecta a la epidemia véase Pearce, 2001; en cuanto a los piratas y otras amenazas maritimas
al Callao y Lima véase Lohmann Villena, 1964b; Flores Guzmdn, 2005. Para un sélido examen de
los Andes en el siglo XVIII constltese Andrien, 2001, caps. 7 y 8, y en lo que toca a las rebeliones
véase O’Phelan Godoy, 1988.
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Una fuente tnica echa luz sobre la profundidad y el significado del temor
a la ira de Dios, que la gente experimenté en este periodo. Dona Maria
Ferndndez de Cérdoba y Sande, una distinguida viuda, fund6 una Casa de
Ejercicios Espirituales para mujeres ilustres en el decenio de 1750, la cual
era administrada por los jesuitas. Ella ya habia tenido un papel decisivo en la
creacién del convento de las carmelitas nazarenas!s. Hasta que Ferndndez de
Cérdoba llevé a cabo esta obra, las mujeres no contaban con ninguna casa
de este tipo, y se vefan obligadas a regresar a su hogar después de apenas unas
cuantas horas de ejercicios espirituales en una iglesia o convento. Habia dos
de estas casas para varones, el Noviciado de San Antonio Abad, que fuera
destruido por el terremoto de 1746 junto con su rica coleccién de arte, y
San Bernardo, que se hallaba en las afueras de la ciudad. En el noviciado,
un distinguido grupo de varones se quedaba a dormir durante un mes para
desligarse de sus asuntos mundanos. Ellos llevaban a cabo actos de contricién,
humildad y devocién, lo que incluia flagelarse uno mismo y a otros, y besar
el suelo. Igual de importantes que las modestas comidas y la rigurosa oracién
eran los omnipresentes recordatorios de la lucha librada por Dios y el demonio
en las paredes, bajo la forma de poemas y pinturas (Moncada, 1757).

La Casa de Ejercicios Espirituales para Mujeres, inaugurada en 1751 a una
cuadra de San Pablo, el principal colegio jesuita, promovia la espiritualidad y
las costumbres cristianas, no solo mediante un riguroso régimen de oraciones
y comportamiento ascético, sino también a través de recordatorios visuales.
La poesia y las pinturas cubrian virtualmente cada centimetro de pared
disponible. Encima de la entrada habia un letrero que decia «Puerta al Cielo».
El vestibulo tenia dos grandes pinturas, una de ellas una escena idilica con
personas danzando mientras que el diablo las seducia para que se dirijan
al infierno, en tanto que un jesuita y un capuchino intentaban impedir su
descenso. Debajo de la pintura se lefa el siguiente poema:

Tente hombre, no te arrojes

A unos males tan inmensos,
Mira, que si en ellos caes

No ay remedio, no ay remedio

Mira bien, a donde vas
Miralo bien, no seas necio

15 Con respecto a Ferndndez de Cérdova constltese Vargas Ugarte (1949: 116-203), que incluye
un documento sobre la rutina diaria de las casas espirituales. En lo que toca al miedo, constltese el 53
trabajo pionero de Jean Delumeau, 1989; para el Pert véase el libro editado por Rosas Lauro, 2005.
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Y ten lastima de ti
Que ahora ignoras lo que es fuego

Al presente, Dios te espera
Y piadoso te da tiempo:

Si lloras ahora tus culpas
Subirds gozoso al Cielo

La otra pintura mostraba a un jesuita que contemplaba las llamas con
tristeza. La pintura y el poema debajo de ella representaban el fin del mundo
(Moncada, 1757: 3-4). Pasando la entrada, cada habitacién lucia grandes
pinturas con poemas acerca de las tentaciones del demonio, los sufrimientos
de Jests y el camino pedregoso que lleva hacia la salvacién. Muchas mostraban
la desdichada muerte de los pecadores. Por ejemplo, una pintura en el primer
patio mostraba a dos demonios que arrastraban el alma de un pecador y la
lanzaban al infierno. El poema debajo de ella comenzaba asi:

La muerte del pecador

Aqui la ves retratada

Si tanto asombra pintada

En la experiencia, que horror!

Las pinturas, que sumaban mds de 180 en total, retrataban a docenas de
santos, el Sagrado Corazén de Jests, diversos tormentos y escenas de los
horrores eternos de la via tomada por los pecadoresis. Las monjas de Lima
habian sido formadas en este tipo de mundo devoto y amenazante, en el
cual los recordatorios de las trampas del demonio y del castigo divino eran
omnipresentes. En sus suefios, visiones y premoniciones, ellas vivian muchas
de las angustiantes escenas retratadas en la Casa Espiritual para Mujeres.

3. Las mujeres y los franciscanos

Desde la Edad Media, muchos pensaban que las mujeres tenian poderes
comunicativos especiales y que encarnaban la auténtica piedad cristiana.
Santas tales como Catalina de Siena (1347-1380) y Teresa de Avila (1515-
1582) eran veneradas en Europa y también pasaron a ser figuras importantes
en el continente americano. Con la Contrarreforma, la proliferacién de
tales santas y las fervientes luchas contra el Norte protestante estimularon

16 Para un agudo andlisis véase Mujica Pinilla, 2002: 250-255.
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alin mds una religiosidad femenina, la que enfatizaba experiencias misticas
tales como las revelaciones y las premoniciones. Pierre Chaunu alude a una
«feminizacién» de la religiosidad contrarreformista!”. Sin embargo, a partir del
Concilio de Trento (1543-1563) la Iglesia Catdlica también habia intentado
controlar el misticismo femenino, cuestionando asi las nociones medievales
de la sensibilidad especial que las mujeres tenfan para los mensajes divinos y
desalentando las experiencias fisicas, y casi sensuales, que las monjas y otras
mujeres tenfan del Senor (Rubial Garcia, 1997: 55).

Monjas, beatas y alumbradas fueron un elemento clave de la poblacién
limefa desde su fundacién, muchos las veneraron y la Inquisicién las
cuestion6 permanentemente!s. En el siglo XVIII, el programa regalista de los
Borbén revivié la campafa en contra de ellas. Las divergentes nociones de
la religiosidad femenina encontraron una barrera en la angustia y los juicios
celebrados en torno a las premoniciones de 1755. Muchos de los testimonios
aludfan a la creencia en que las mujeres tenfan un don especial, y que sus
advertencias debian por ende ser atendidas. Estas declaraciones echan luz
sobre la heterodoxia de la religiosidad femenina, que florecia en parte porque
tenfa lugar tras bastidores, en conventos, casas de culto y procesiones, y se
nutria de la cultura popular. Pero el arzobispo Barroeta rechazaba esta idea
y sostenfa que las visiones no eran sino un mero reflejo de la debilidad y
simpleza de las mujeres. El entendfa el misticismo femenino como un
infortunado remanente de las practicas religiosas barrocas y populares que
debia ser extirpado.

Las autoridades eclesidsticas eran cautelosamente escépticas, y exigfan por ello
una elaborada investigacién de la veracidad de las visiones, asi como pruebas
de que eran divinas y que no contradecian las creencias ortodoxas. A partir del
siglo XV, los funcionarios en Espafia e Italia habian desarrollado un complejo
sistema para verificar la validez de revelaciones y visiones: el discernimiento
de los espiritus. Las alumbradas que sostenian tener contacto directo con
lo divino fueron sometidas a la autoridad de la Inquisicién, la cual buscaba
senales de influencia diabdlica e investigaba las visiones y premoniciones. El

17 Citado por Lavrin & Loreto L., 2002: 12; Mujica Pinilla, 2002: 8-12. Aprendi bastante con
Schutte, 2001; Weber, 1996; Sinchez Ortega, 1992.

18 Las beatas eran mujeres piadosas que tomaban votos simples en lugar de los votos complejos de
las monjas. Las alumbradas eran las que sostenian haber tenido un contacto directo con Dios; en
la Espafia de la temprana Edad Moderna se consideraba que eran unas misticas falsas y una secta.
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Figura 7 — Franciscano Friar, por Baltazar
Jaime Martinez de Compaiion de la evangelizacién del Pert en el siglo

Trujillo del Peri, tomo 1: folio 71 XVIII predicando en las calles y afuera de

Fuente: Bibioteca del Palacio Real, Madrid
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panico que estallé en 1755 promovié una
investigacién de este tipo (Schutte, 2001,
cap. 3)v.

Para entender la piedad limefia en esta
época debemos tomar en cuenta a la orden
franciscana, ala cual pertenecia el Padre Parra.
Los franciscanos asumieron un papel cada vez
mds importante en las misiones de Europa y
América a partir del Concilio de Trento, en
particular luego de la creacién, en 1622, de
De Propaganda Fide, la congregacién para
la propagacién de la Fe. Ademids, un estilo
evangelizador mds vivido y teatral habia
sido puesto en préctica en las dreas pobres y
rurales de Europa desde el final de la Guerra
de los Treinta Anos. En su estudio de estas
misiones, Louis Chatellier menciona esta era
barroca como una época de «divino fervor,
celo apostélico y entusiasmo profético»

(Chatellier, 1997: 58-59).

Los franciscanos agitaron el linguido estado

las ciudades, y enfatizando la necesidad de
atender las advertencias de Dios de forma explicita y fisica. En 1708, fray
Francisco de San José llegé a Lima desde México, y comenzé a «predica(r]
penitencia por todas sus calles y plazas a grandes muchedumbres» (Izaguirre,
1922, vol. 2: 39)2. Los franciscanos fomentaron «misiones populares»
auspiciadas en Roma por De Propaganda Fide. En 1725 fundaron el Hospicio
de Ocopa en el valle del Mantaro, al este de Lima, institucién que fuera
convertida luego en colegio apostdlico en 1757 (Heras, 1983). Horrorizados
por el estado decadente del catolicismo y el comportamiento pecador de la
poblacién virreinal, y de sus mujeres en particular, los franciscanos predicaron
enérgica y eficazmente por todo el Perti. El cabildo catedralicio alabé sus
logros en Lima:

19 Con respecto a las visionarias de Lima véase Van Deusen, 2004: 40-49.

20 La bibliografia sobre el desarrollo de los franciscanos es inmensa. Chatellier, 1997, resulta
particularmente iluminador.
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«los mismos extraordinarios efectos que de ellas han resultado dan a
conocer los espirituales frutos que han conseguido, pues en las repetidas
procesiones de sangre, que se han hecho, se han visto, sin distincién
de personas, tan penitente y desnuda la Nobleza, como la Plebe, y con
singular demonstracién el Estado Clerical y Religioso: siendo digno
de toda ponderacién que en todas las dichas procesiones no fue fécil
numerar el concurso de penitentes, y personas, que assistieron, pues
no se reservé en la Ciudad individuo alguno, que no concurriesse con
exemplar devocién»21.

Otra seccién de este mismo informe atribuia «[l]a reforma de los trages
profanos, y escandalosos de cantares, y bayles deshonestos», asi como la
prevencién de hurtos, adulterios y otros pecados a sus procesiones y prédica
publica. Después del terremoto, los franciscanos predicaron incesantemente
en las calles durante meses.

Los esfuerzos desplegados por los franciscanos en el Cuzco en 1739 resaltan
su forma de predicar sumamente fisica y teatral, asi como el posible impacto
que ella tuvo sobre las visionarias de Lima. Cuatro franciscanos, entre ellos
fray José de San Antonio, quien lider6 las campafas moralizantes de la
orden en esta época, entraron al Cuzco el 8 de enero de 1739 cantando y
predicando, crucifijo en mano. Celebraron entonces misa en la Catedral asi
como en la iglesia de San Francisco, exhortando a la poblacién a que prestara
atencién. Al dia siguiente, el padre San Antonio quemé su brazo en medio
de la misa para estremecer a su audiencia. En los siguientes dfas llevé un
esqueleto al pulpito para enfatizar su mensaje de una plaga venidera, colgé
tres esqueletos ardientes en una misa flinebre y mostré una gran imagen del
demonio. Fray San Antonio predicé en las calles de la ciudad sefalando a los
pecadores, ofreciendo el perdén, amenazando a quienes tomaban parte en
el Carnaval y arrojdndose al piso para pedir perdén. El grupo evangelizador
viajero franciscano —su siguiente parada serfa Potosi— rompié con la
naturaleza formal de gran parte del ritual religioso contemporaneo, llevando
sus misas inusualmente extensas fuera del recinto eclesidstico e incorporando
una utilerfa que inclufa sus propios cuerpos flagelados. Ellos continuamente
enfatizaban la urgente necesidad de arrepentirse (Heras, 1983; Egafa, 1966,
en especial pp. 1065-1068; Esquivel y Navia, 1980, vol. 2: 264-69). Si bien

los procesos judiciales de las monjas incluyeron a sacerdotes de diversas

21 Manso de Velasco, «Informe del cabildo eclesidsticor: 2. Véase también descripciones de su obra

en Papid, 1987 [1765], en particular en la biografia del Padre Fray Pedro Mont.
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Figura 8 — Un condenado en el infierno
Anonimo, Escuela Cusquena, siglo XVIIl, Convento de la Merced, Cusco
Fuente: Ramon Mujica, 2002: 245

6rdenes, cabe mencionar que el padre Parra y algunas de las monjas y de los
restantes padres espirituales eran franciscanos. Su prédica de estilo fisico y
denunciador defini6 el mundo de las monjas.

4. ;A quién culpar?

La noticia de los estremecedores sermones de Parra se propagé répidamente
por toda la ciudad. Para algunos se trataba de una aterradora novedad; para
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otros, esto solo confirmaba los rumores de las premoniciones y las senales de
la ira divina. Un testimonio nos permite ver como se propagé la informacién:

«y el dicho don Manuel de [la] Silva quien haviendolas dicho en su
casa muy persuadido de ellas, y lleno de unos muy christianos temores,
caus6 una gran consternacion a su muger, a quien no se las ocultd, sin
embargo de hallarse bien enferma, de cuya familia, que es bien dilatada,
se extendié la noticia a otras, de modo que en aquella noche no hubo
individuo que no sintiese los efectos de una tal novedad, produciendo
en ellos mds o menos impresién segtin el estado de sus conciencias»22.

Las autoridades religiosas y diocesanas actuaron rdpidamente, debido en
parte a su preocupacion por el pnico y la amenaza de destruccién de Lima,
y en parte por su interés en evitar ser culpadas y asegurarse de que fuera su
institucién la que juzgara a Parra.

A la mafana siguiente el arzobispo Barroeta envi6 dos asistentes a que citaran
a Parra. Barroeta no estuvo en Lima el dia de la misa y posteriormente se le
criticaria el haber actuado con lentitud. Se trataba de una figura controversial.
Nacido en Excaray (La Rioja, Espafa) en 1701, Barroeta llegé al Pert en
1748 y fue arzobispo hasta 1757. En Lima luché incesantemente con el virrey
Manso de Velasco y su circulo, enviando cientos de mensajes incendiarios a
Madrid. El Virrey senalé amargamente que Barroeta tenfa problemas «con casi
todos los Tribunales, y se llené de Edictos y Mandatos la ciudad poniéndose
en gran confusién su vecindario»?s. Parte del conflicto era personal, pues
Barroeta era una persona problemdtica que crefa que Manso de Velasco y sus
partidarios le habian desairado desde su arribo a Lima. Barroeta se quejaba
incesantemente de las rupturas del protocolo (c6mo se le dio la bienvenida,
dénde se le sentaba en las recepciones, etc.) y critic a los partidarios de
Manso con insinuaciones personales escandalosas acerca de sus amantes de
piel oscura, sus ancestros negros y de tener lepra?4. El dia de su partida las
campanas de la ciudad repicaron incesantemente por cinco horas, en una
ruidosa celebracién que indudablemente irrit6 a Barroeta, quien durante mds
de una década habia intentado domar a la ruidosa Ciudad de Los Reyes?.

22 Archivo Histérico Nacional (Madrid; en adelante AHN), Inquisicién, Leg. 1651, en papeles
sueltos.

2 AGI, Lima, Leg. 819, Cartas y expedientes tramitados en el Consejo.

24 Con respecto a su conflicto véase Pérez-Mallaina Bueno, 2001: 227-242; Moreno Cebridn,
«Introducciény, en Superunda, 1983: 52-56. Con respecto a Barroeta como reformador constltese
Estenssoro Fuchs, 1992. Una fuente importante para Barroeta es Potau, 1776.

25 «La despedida del Arzobispo Barroeta», Durand, 1982: 21.
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Ademds de su naturaleza cascarrabias, las incontables quejas escritas por
Barroeta demuestran asimismo su papel como un riguroso reformador de la
Iglesia. El combatié la naturaleza heterodoxa del catolicismo peruano con el
mismo vigor con que se enfrenté al Virrey y la Inquisicién, en un intento por
ponerle freno a las érdenes y homogeneizar las pricticas religiosas. Barroeta
dirigié una campafa contra las ruidosas procesiones y otras celebraciones
religiosas, los sermones barrocos, la musica profana, las fiestas sensuales y
otros «excesos» (Estenssoro, 1992)2s.

Los asistentes del arzobispo hallaron a Parra en su segunda ida de la Catedral a
San Francisco, y Barroeta le interrogé ese mismo dia. Se le acusaba de propagar
revelaciones falsas y peligrosas, y por ende de estar promoviendo el panico. La
acusacion giraba en torno a si las monjas y sus premoniciones eran confiables,
lo que constituyd el eje de la investigacion. Barroeta exigia conocer los nombres
de las monjas visionarias. Parra fue inicialmente evasivo en lo que toca a la
identidad de las religiosas e invocé el secreto de confesion, mediante el cual
habia obtenido gran parte de la informacién que compartiera en su sermén.

Desde el principio, la defensa se bas6 en tres puntos. En primer lugar, Parra
habia consultado a «dos religiosos graves» o importantes antes de la misa,
ademds de Barroeta y el inquisidor Amusquibar. El arzobispo no negaba
esto, pero como luego veremos, él le echaba la culpa a Amusquibar. En
segundo lugar, Parra explicé que no estaba difundiendo las premoniciones,
sino simplemente comentando mds bien sobre algo conocido y discutido,
para asi tranquilizar a la poblacién. En otras palabras, él no habia sido la
primera persona en llamar la atencién del pueblo sobre las revelaciones.
Parra desarrollé esta autodefensa lingiiistica afirmando que ¢l no predicaba,
sino que mds bien «noticiaba»?7. Sostuvo ademds que antes de su sermén ya
«estavan dibulgadas en la ciudad (...) las vozes (...) de varios castigos que
decian estar revelados»?8. De ahi que ¢l considerara que no habia, por ende,
promovido la conmocidn; esta ya existia y él estaba intentando calmarla.
Por ejemplo, Parra sostuvo que algunas mujeres sostenfan falsamente tener
premoniciones y que ¢l habia intentado contener esta creciente oleada de
visiones copiadas a partir de la original?. Otros testimonios independientes

26 Véase también Vargas Ugarte, 1961: esp. pp. 144-147.

27 AHN, Inquisicién, Leg. 1651, expediente 2, 16 de noviembre de 1756. También se encuentra
en AHN, Inquisicién, Leg. 22006, exp. 4.

28 AHN, Inquisicién, Leg. 1651.

2 AHN, 6v.
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confirmaron que los rumores se estuvieron propagando en las semanas previas
a su sermoén. Al indicar su escepticismo hacia una mujer que sostenia haber
tenido premoniciones del sismo de 1746 asi como de la catdstrofe que Parra
y otros ahora predecian, el franciscano Juan Garro observé que «este ano se a
rumoreado con mas intencidn esta espezie, y puede suzeder que por oirla se
haya avibado la [imaginacién]»3o.

Por dltimo, Parra y los otros sacerdotes que hablaban de las premoniciones
justificaron sus actos en términos biblicos, afirmando que ellos simplemente
estaban transmitiendo la voluntad de Dios. Parra cité a San Pablo («No
extingan la accién del Espiritu; no desprecien las profecias; examinenlo
todo y quédense con lo bueno. Cuidense del mal en todas sus formas»; 1
Tesalonicenses 5, 19-22) y el libro de Amés para respaldar la nocién de que
Dios no castigaba a su reino sin una advertencia. El, al igual que su hermano
franciscano Garro, cité textualmente las palabras de Amos:

«Porque el Sefior no hace nada sin revelar su secreto a sus servidores
los profetas».

Su lectura del capitulo 5 de Jeremias les hizo preguntarse si el fuego podria
ser tan solo un simbolo, y si lo que Dios tenfa en mente para Lima no era
otra forma de castigo, como una plagas!. Parra cité la Biblia para apoyar su
anuncio de las premoniciones. El y otros sacerdotes crefan que Dios enviaba
advertencias antes de la destruccién; también entendian, a partir de su lectura
de la Biblia, que el castigo serfa horripilante.

Barroeta excomulgé a Parra el 16 de noviembre, nueve dias después del
ofensivo sermén, por el acto cometido y por su negativa a dar los nombres de
las fuentes del mismo. Continué interrogindole hasta comienzos de 1757.
Los franciscanos se rehusaron a reconocer la jurisdiccién de Barroeta y se
opusieron al arzobispo. Sin embargo, la verdadera lucha fue entre este tltimo
y Amusquibar. El arzobispo acusé al inquisidor de ser

«el autor, o a lo menos el principal Promovedor de las citadas
revelaciones, que al principio dieron mucho que temer a la ciudad,
y después no poco, que censurar, considerando, que un sujeto de tal
graduacién y ministerio se huviese mezclado en semejantes lixerezas,
y facilidades de gente menos reflexibas, y sobre todo de monjas, y

o
30 AHN, 6v.

31 El profeta Jerem{as —capitulo 5— también se menciona dos veces, junto con Amés y San Pablo.
AHN, 2v, 18v.
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Beatas, que por su sexo, y dévil condicién, son tan expuestas a dar por
Revelaciones qualesquiera suefios o fantasias de su Imaginacién»32.

Barroeta le acusé de frecuentar los conventos y de haberse acercado demasiado
a Sor Andrea, una monja capuchina «muy tentada de todo, lo que es
Revelacién»33. En otro lugar se pregunté si Amusquibar era «hijo espiritual»
de Parra, «o al menos su intimo confidente, y amigo»34.

La Inquisicién examind estos cargos y encontré que Amusquibar y el padre
Gregorio Zapata habian visitado el convento capuchino de Jests, Maria y
José, donde se habian enterado de las visiones de Lima en llamas de Sor
Andrea. Barroeta sostenia que la habian visitado antes de la misa de Parra,
haciendo circular papeles secretos y fomentando rumores. Ellos negaron
los cargos, afirmando que habian visitado el convento antes de la misa para
averiguar algo mds acerca de las premoniciones3s. Las luchas de Barroeta
nuevamente combinaban luchas personales con otras de corte institucional.
A ¢l evidentemente no le caia bien Amusquibar y consideraba que se habia
dejado engafar con fantasias tontas. Pero el arzobispo se hallaba enfrascado
en una lucha con la Inquisicién por cuestiones jurisdiccionales. En toda
Hispanoamérica, los arzobispos y la Inquisicién luchaban en torno al
grado de control que el tribunal tenia sobre las «causas de Fe». Barroeta
luché de modo particularmente duro, publicando edictos que obligaban
a todos los eclesidsticos, al inquisidor inclusive, a recibir su permiso para
tomar la confesion; asimismo desalentd el que visitaran los conventos sin
este documento (Millar Carvacho, 1998, vol. 2: 118). Y también limité
el derecho de los inquisidores a nombrar funcionarios. En esencia, lo que
Barroeta atacaba era la autonomia de la Inquisicién respecto al arzobispado.
La corte de Fernando VI apoyé a Barroeta en ambas ocasiones, como parte
de su intento de ponerle limites a la Inquisicién (Millar Carvacho, 1998,
vol. 2: 118119). De otro lado, este tribunal crefa que el arzobispo estaba
sobrepasando su autoridad y respaldé el cargo formulado por los franciscanos,
de que simplemente estaba intentando cubrir su ineptitud en medio del
pdnico causado por las premoniciones con cuestiones jurisdiccionales. Los
franciscos asimismo respaldaron la acusacién de que el mismo Barroeta tenia

52 AHN, Barroeta, 20 de febrero de 1757.

33 AHN, Barroeta, 20 de febrero de 1757.

34 AGI, Lima, Leg. 807, 7 de noviembre de 1756.

35 AHN, Inquisicién, Leg. 2206, doc. del 24 de enero de 1757.
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un estilo de vida abiertamente lujoso. Las escaramuzas entre las dos partes
continuaron hasta alcanzar su punto culminante con el juicio a Parrase.

Aunque se tom6 nota de las constantes pugnas entre Barroeta y Amusquibar,
la investigacién formal se concentr6 mds bien en si las premoniciones
mismas eran confiables o algo fantdstico que habia sido inducido por los
rumores. Un dictamen de confiabilidad justificarfa las declaraciones de
Parra. Este abandoné su tdctica inicial de guardar silencio y al final rindi6
un prolongado testimonio acerca de su hija espiritual (la monja cuya vida
espiritual él supervisaba), ademds de revelar los nombres de los confesores, que
procedieron entonces a declarar. El testimonio es detallado pero indirecto: las
monjas mismas rara vez hablan (la monja de Parra si lo hizo en un momento
dado) y tan solo lo hacen los confesores. La confiabilidad de tales testimonios
es materia de debate, pero el expediente del juicio respalda aqui la idea de que
confesores y monjas podian establecer sélidas relaciones, y que el testimonio
de los primeros podia reflejar el punto de vista de las segundas. Los sacerdotes
sefalaron su comprensién y compasién por las monjas, y como veremos a
través de su testimonio, abrieron las puertas del mundo fisico y mental de
estas mujeres, usualmente cerrado a los demds37.

5. Dios estd furioso: las cenizas como castigo a los pecados graves

Luego de sus primeras negativas, Parra admitié que una de las monjas
que tenfa premoniciones era su propia hija espiritual. Su testimonio, asf
como el de otros sacerdotes mds, enfatizaron su espiritualidad extrema y el
doloroso sufrimiento que sus visiones le causaban, cualidades que anadieron
credibilidad a sus visiones. Ella era una «doncella» de unos treinta y cinco
anos, de buena familia. Habia tomado el voto de castidad a los nueve anos
y vivia una vida simple y sin preocupaciones en un convento cuyo nombre
no se dio a conocer. Dormia poco, rezaba mds de tres horas cada noche y
solamente salia del convento para asistir a misa o por alguna obligacién
religiosa. El agustino Diego de Aragén, uno de sus examinadores, mencioné
que el demonio habia intentado tentarla diez afios antes («contra la castidad,
con propuestas feisimas, contra la fe»), pero que ella se habia puesto bajo la
proteccién de la imagen de Nuestra Sefiora del Rosario y ya no sufria tales

36 Este tema estd bien tratado en Pérez-Mallaina Bueno, 2001: 182-187; Egafia, 1966: 822.
37 En este punto sigo a Bilinkoff, 1993. Véase también Coakley, 1991.
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tentaciones. Otro sacerdote sostuvo jamds haber visto un alma tan pura, un
cumplido que hizo que ella temiera volverse vanidosass.

El 14 de agosto de 1756, vispera de la Asuncién de la Virgen, la monja soi6
que Dios arrojaba tres lanzas o flechas llameantes a cada casa de Lima, «con
que se incendiaba toda ella y quedaba reducida a cenizas en castigo de las
graves culpas, que se cometian, especialmente por los individuos del estado
[eclesidstico] secular, y regular, en que se inclufan las monjas». Despert6
banada en ldgrimas. Veia la visién de Lima en llamas cada vez que rezaba.
Vio también a santos y santas que rogaban por la ciudad, entre ellos Santa
Teresa y Santa Catalina de Siena, de que era ella «<muy devota». Ella pensaba
que el castigo divino se produciria en la vispera de la celebracién de la Virgen
Marfa, de modo que su temor se incrementaba alrededor de dichas fechas.
Decidié asi confiar en fray Parra después que un «hermano suyo theélogo y
mui mistico», le dijera que las «almas debian vaciar sus interiores al Director»
y que le contara todo a su abadesa o confesor. Le preocupaba, sin embargo,
caer en manos de la Inquisicién por «bruja o ilusa»®.

La premonicién central de la monja, el fuego que caia sobre Lima por los
pecados de la Iglesia, figura en virtualmente todas las demds visiones de
religiosas, las cuales variaban enormemente en otros detalles. El fuego, claro
estd, es un simbolo cristiano central. Los pasajes del Viejo y del Nuevo
Testamento afirman que serd usado en el Juicio Final del Senor, asi como
en el castigo de los condenados. Los sacerdotes involucrados en este caso se
unieron al debate plurisecular de si el fuego era o no una metafora. Si bien
es cierto que el predominio en Lima de casas de adobe y ladrillo antes que
de madera, significaba que —a diferencia de otras ciudades— las llamas
no constituian un serio peligro, aun asi ocupaban un lugar destacado en la
mentalidad de la ciudad. Por ejemplo, Ana Marfa Pérez, una mulata amiga de
Santa Rosa, sostuvo que:

«Avia querido Dios undir esta ciudad con palos encendidos de fuego
que cayessen del cielo por los pecados que en ella avia, y que por ella
y otra sierva de Dios no lo avia undido» (Mujica Pinilla, 2001: 329)4o.

38 AHN, Inquisicién, Leg. 1651.
% AHN, Inquisicién, Leg. 1651: f. 3.

40 Véase también Iwasaki, 1993.
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Figura 9 — Santiago
Matamoros con el
Cristo de las tres
lanzas

Andnimo, Escuela
Cusqueiia, siglo XVIII,
coleccion privada
Fuente: Ramon Mujica,
2002: 228

La imagen de Cristo con las tres lanzas también fue usada extensamente en la
Lima virreinal (Mujica Pinilla, 2002: 227-228)41.

Luego de escuchar la confesion de la monja, Parra se reuni6 con otro religioso
para preguntarle cémo proceder. El fraile le dijo que las premoniciones
serfan ciertas si es que ella le hablaba en latin. Al dia siguiente, Parra quedd
estupefacto cuando en medio de sus oraciones ella dijo: «Iratus est Dominus»
(«El Sefior estd furioso»)42. La monja explic6 que:

«acavada de comulgar[,] estando en oracién adorando a Dios en mi
indigno pecho, entendi estaba Dios enojado, que en el interior de mi alma

4 Ramén Mujica lo relaciona con la difusién de los sermones de San Vicente Ferrer (m. 1419). 65
2 AHN, Inquisicién, Leg. 1651.
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sentf un temor grande, [y] justamente entendia unas palabras que fueron
estas: iratus Dominusy crefa, y entendfa, que Dios estaba enojado»4.

Este testimonio a su vez provocé una crisis espiritual en Parra. En consecuencia,
sus encuentros con esta informante se incrementaron, asi como sus propias
experiencias de revelaciones. Por ejemplo, al dia siguiente comenzé a sollozar
repentinamente mientras estaba en el altar con «un dolor sensible al corazén».
Pasé entonces la noche orando con otro sacerdote. Al siguiente dia la monja
le pregunté por sus oraciones, como si ella hubiese estado presente. Luego,
el 31 de octubre, la monja repentinamente tuvo un «gran impulso» de ir a la
iglesia de San Francisco, donde se reunié con Parra. Ella describié los ruegos
y oraciones que le dirigia a Dios, convenciendo asi al franciscano de que «era
cierta la revelacién, y que aquella era mucha alma, para poder ser aluzinada»4.

La relacién del juicio dice mucho mds sobre los métodos usados para evaluar
las premoniciones y visiones que sobre la monja misma. El Padre Aragén
la examind para verificar si sus visiones eran de confiar, intentando ademds
establecer si ella era humilde, virtuosa, obediente y consistente en su vida
espiritual. También la evalué en busca de alguna causa fisica o externa:

«si padecia alguna enfermedad del estémago o cabeza que la
perturbaba, si dormia poco, si ayunaba mucho, si se mortificava con
exzeso, si era liciada de suefios, visiones y espantos de los Demonios,
si era frecuentemente tentada de estos con sugestiones e imaginaciones
horribles, si habia deseado alguna vez tener revelaciones, e ilustraciones,
y otros factores semejantes, si era atormentada de melancolia, si
guardaba retiro, y no hera dada a parlas [conversaciones], visitas, y
comercio frecuente de las gentes, si leya muchos libros espirituales,
especialmente los que tratan de revelaciones»4s.

Al final, el padre Aragén confirmé su espiritualidad, disciplina y distancia
apropiada de influencias negativas, asi como de personas y libros
particularmente cuestionables. Aragén anoté que las mujeres necesitaban
mayor escrutinio debido a su «naturaleza mds féciles y [a que se encuentran
mds] sugetas a impresiones», lo que las hacfa proclives a revelaciones y
visiones. Aragén encarnaba la cautelosa ambivalencia para con el escepticismo

43 Su testimonio figura en AHN, Inquisicién, Leg. 1651, 7 de enero de 1757 (ff. 80-83).
#4 AHN, Inquisicion, Leg. 1651, 7 de enero de 1757 (ff. 80-83).

45 AHN, Inquisicién, Leg. 1651. En lo que respecta al discernimiento de los espiritus véase Schutte,
2001, cap. 3.
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femenino de la Iglesia contrarreformista descrita anteriormente. La naturaleza
femenina hacfa que las mujeres fueran receptoras privilegiadas de los mensajes
divinos, pero también hacia que fueran susceptibles a falsas impresiones. El
fraile la apoy¢ solicitando una investigacién mds profunda, ademds de alabar
su humildad y benevolencia, afirmando que

«si alguna vez se engafa no es culpa suya, sino providencia de Dios,
que asf lo ordena para mayor [humillacién] y conozimiento propio»4.

Fray Aragén también evalué las premoniciones de la monja. Para ello, emple6
dos criterios en el proceso de verificacién: ;contenfan elementos conocidos
solamente por Dios y no por la «criatura»? ;Perduré la visién o revelacién
en su memoria?¥” Aragén anot6 que si bien los humores coléricos o alguna
otra explicacion fisica podrian haber provocado los suenos de la llameante
destruccion, los detalles de las lanzas y su objetivo indicaban que se trataba
de designios divinos. En cuanto al segundo punto, sus continuas visiones y
su temor al acercarse las fiestas de la Virgen indicaban que las premoniciones
eran confiables. Ain mds convincente fue su inesperada comunicacién en
latin con Parra. Fray Aragén cité a Santo Tomds para argumentar que no
podria haber sido obra del demonio, cuyo entendimiento no tenia tal alcance.
Aragén enfatizé sus repetidas visiones en misa, sus lazos con Parra y otros
sacerdotes, la profundidad o «penetracién» de sus oraciones, y su discrecién
al confiar solamente en su confesor, lo que era «dign[o] de admiracién» en
una mujer, que por lo general son «faziles y abladoras». El juzgaba que «en ella
reside el espiritu de Dios» y que no se trataba de una «ilusa». Aragén terminé
sefalando las similitudes existentes entre sus premoniciones y las de otros:
«Porque aunque puede el Demonio engafar a esta u otra persona, es dificil de
creer que Dios permita que engafe a nueve» y consideraba, por consiguiente,
que sus visiones eran algo «temible»4s. En suma, ella habia aprobado la larga
prueba del discernimiento de espiritu realizada por Aragén.

i AHN, Inquisicion, Leg. 1651.

7 Esta tltima interrogante responde a la creencia de que las divinas advertencias no podian ser
efimeras. Véase Schutte, 2001, 47: «Las visiones de Dios son siempre gloriosas, puras, castas,
reconfortantes y duraderas, en tanto que las del demonio son muy a menudo repugnantes y
aterradoras, y siempre de corta duracién». 67
4 AHN, Inquisicion, Leg. 1651.
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6. Fuegos y toros

Eljuicio asimismo incluyélainvestigacién de otras mujeres con premoniciones:
ocho monjas, dos beatas, una mujer virtuosa, una doncella y una mujer casada
de conocida virtud. Ellas conformaban una reveladora seccién transversal
de la religiosidad femenina en Lima, y sus premoniciones y sufrimientos
muestran como se vivia la religién en esta ciudad, y qué temores la envolvian.
Si bien el terremoto de 1746 constituyé en muchos casos el punto de partida,
sus visiones se remontaban al pasado, y atravesaban el territorio peruano a
través del Atldntico en direccién a Europa.

En los juicios de las demds mujeres solamente aparece el nombre del confesor,
al igual que en el caso de la pupila de Parra. Fray Pedro Alcdntara, de la orden
de San Francisco de Paula, tenfa una hija espiritual a la cual conocia desde
hacia veinticinco anos. En su testimonio, él enfatizd la tolerancia que ella
tenia para con el dolor asi como su dedicacién al servicio de los demds. En
1750, en medio de una conspiracién indigena en el barrio de El Cercado
y en el poblado andino de Huarochiri, unas treinta millas al este de Lima,
ella comenzé a sudar profusamente, experiment6 una repentina angustia y
rogd en sus oraciones que se librara a los curas de la violencia. Ella no tenfa
cémo saber de estos acontecimientos, pues solamente después se enteraria del
alzamiento y de la muerte de los espafioles a manos de «aquellos barbaros». La
monja y Fray Alcdntara se dieron cuenta de que ella le habia estado rezando a
Dios por la salvacién de los sacerdotes en el momento mismo de su muerte.
El 1 de noviembre de 1755 se sinti6 obligada a rezar por los sufrimientos
de las ciudades distantes, sin entender el por qué de ello. Meses mds tarde
descubri6 que habia ofrecido sus oraciones en el mismo momento en que se
producia el terremoto de Lisboa, el dia de Todos los Santos®. Fray Alcdntara
anotd que la monja:

«siente en su espiritu notable pena de los desérdenes y profanidad
escandalosa de esta ciudad, y me ha aseverado que en la oracién
experimenta unos como relimpagos de luz, que le angustian porque
entiende estar el Sefior muy irritado contra esta ciudad».

Sus dolores y pena habian comenzado con el sismo de 1746, y desde entonces
habia comenzado a sentir que Lima seria destruida de no efectuarse cambios

4 El terremoto de Lisboa se produjo aproximadamente a las 9:30 a.m. o 3:30 a.m. hora de Lima,
una hora inusual para que una monja estuviera orando, pero ciertamente no imposible.
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radicales. Rogaba asi a Dios que tuviera piedad y que «el fuego caiga por el
mar y por los montes», mas no en Lima.

Alcéntara contd también la historia de otra joven, a la cual conocia bien no
obstante no ser su confesor, y que en sus suefos habia visto a Lima devastada
antes del 28 de octubre de 1746, con «zanjas en la tierra llenas de caddveres».
En una ocasién, cuando se hallaba en oracién, la imagen de Jests que tenfa
en su habitacién le habia hablado, quejdndose «expresamente [...] con ayes
muy tristes y lamentables [...] que las criaturas le tenfan muy lastimado y
ofendido». Ella quedé tan alterada que enferméso. Fray Alcdntara también
hablé de dofia Marfa Ruiz Luna, una mujer casada que era hija espiritual
de Fray Garrost. Alcdntara cité una larga lista de cumplidos, describiéndola
como una «Sefiora muy exemplar, y de conocida virtud, muy singular en
el desprecio de si misma, por su heroica humildad, de mucha oracién».
Cuando ella veia mujeres profanas, «enardecida en el zelo de la onrra de Dios,
exclamava, amenasando que Nro. Sefior por tantos pecados de esta ciudad, y
en especial por la obstinacién en los vizios con el menosprecio de la ira dibina
experimentada en la ruina que ocasioné el temblor de 28 de 1746 havia de
embiar fuego sobre ella para purificarla de tanta maldad»s2.

El fraile francisco Joseph Antonio de Santiesteban testificé acerca de una
monja en un convento no precisado (no era franciscano), que llevaba una
severa disciplina impuesta por ella misma. Fray Santiesteban no pudo
encontrar pecado alguno en su conducta, pero si describié un estilo de
oracién singular. Ella «pade[cia] dulsisimos y amorosos deliquios», hasta
el punto en que tuvo que ser separada de las demds monjas. La mujer en
cuestion se apasionaba tanto y tenia «sollozos ternisimos, con... copiosisimas
lagrimas», que se quedaba inmersa «en una tranquilidad y quietud interior
por el abrazo de amor tan dulze, que es mirarla en lo exterior ver un angel».
Ademds de esta forma de adoracién sensual, ella también se castigaba
brutalmente: comia semillas y canchalagua para enfermar, y aplicaba a su piel
cera caliente, «ortigas de la huerta [y] cueros con puntas en cadenas» hasta
que se llenaba de ampollas y sangraba. Si bien es cierto que en esta época la
automortificacién era algo comun, semejante conducta podia ser calificada
como extrema. Sus tormentos eran a la vez internos y aterrorizadores. No
solamente la atormentaba el demonio, sino que ademds tenfa visiones de las

o
50 AHN, Inquisicién, Leg. 1651.
st AHN, Inquisicién, Leg. 1651.

52 AHN, Inquisicién, Leg. 1651. Alcdntara erréneamente alude a Joseph y no a Juan Garro.
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almas de los difuntos que le pedian rezar por ellas. Y le bastaba una mirada
para identificar a las personas que pronto habrian de fallecerss.

Hacia 1750, cuando estaba en medio de una «disciplina de sangre» en su
celda conventual, la monja miré por la ventana y vio al Cerro San Cristébal
(que en ese entonces se hallaba al norte de la ciudad, y que hoy estd en medio
de ella) en llamas, «y que innumerable gente de todos sexos y estados se
estavan abrasando». La monja advirti6 que esas personas habian recibido
dicho castigo «por sus culpas» y entonces se discipliné con tal intensidad
que cayé desmayada. Ella pensaba que su penitencia habia prevenido la ira
de Dios, quien estaba furioso por las afrentas cometidas por los habitantes
de Lima. Meses mds tarde volvié a ver «entre suefios» un gran rebano de
toros corriendo por las calles, llevados por «<muchos demonios en varias feas
figuras, con chicotes que hasian grande estruendo e hiban diziendo palabras
desonestisimas y espantosas». Los toros ardian y con su mirada incineraban a
innumerables viandantes, que gritaban espantosamente antes de morir. Cristo
caminaba detrds de ellos con la cruz a cuestas, sangrando profusamente y
lamentdndose de que nada de lo que habia hecho por la poblacién de Lima
«les vali6 para que no me ofendiesen tanto». La monja se desperté empapada
en ldgrimas y comenzé a efectuar sus ejercicios espirituales. A partir de ese
dia ella lloré por Lima. Cuando a comienzos de 1750 se llevaron a cabo
las primeras corridas de toros en el coso de Acho, ella le pregunté a Fray
Santiesteban si aquellos podrian ser los toros de su pesadillass.

Fray Santiesteban conté entonces una historia transmitida por otro sacerdote,
sobre una monja con «una alma de gran contemplacién» y que habia «sido
tres veces arrebatada en espiritu y puesta en la presencia del Juez Supremo
Jesuchristo». En la primera ocasién al ver que Jesus intentaba quemar Lima
apelé a la Virgen Maria, quien le respondié: «Hija pide conmigo a Dios
por Lima» y se arrodillé entonces en oracién. En la segunda oportunidad
volvié a ver fuego cayendo sobre Lima y nuevamente invocé a la Virgen.
La tercera vez vio fuego en forma de «desechos de algodén» ardientes que
«llobia[n]» sobre la ciudad. Ella consulté a la Virgen, «Nra. Reina y sefiora»,
la cual le recomendé que hablara con «Personas Virtuosas y de zelo, para que
asi rogasen por Lima, y se emmiendasen sus moradores». A esto la monja

o
53 AHN, Inquisicién, Leg. 1651.

54 Aunque la Plaza de Acho fue inaugurada en 1766, alli se celebraban corridas de toros desde
mucho antes, en particular para reunir fondos después del sismo (Bravo de Lagunas y Castilla,

1761b).
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respondié «que los trages de las Mugeres, y mala vida de los sacerdotes, y
esposa de su magestad y el clamor de los pobres por las injusticias, y la mucha
desonestidad y laszibia, lo tenian irritado al Sr.»55. Las admoniciones de la
Virgen incluyeron virtualmente toda la lista de pecadores (en especial las
comunidades de religién y las mujeres profanas), asi como los pecados que
provocaron la ira de Dios y que encontramos en las demds premoniciones,
entre ellas la vestimenta escandalosa de las mujeres.

Fray Santiesteban cerré su declaracién ante el tribunal con otra historia de
su amigo el cura, quien conocia «una alma religiosa muy santa y senzilla»,
que en 1748 vivia en Huamanga. Esta afirmaba que Dios le habia advertido
en varias ocasiones de la inminente ruina de Lima y Callao, cuyos pecados
no le dejaban otra opcién que «abrasar[los] con fuego». Dos veces vio en sus
oraciones a Lima en llamas, mientras el fuego cafa de los cielos. El sacerdote
amigo de Santiesteban, se conmovié a tal punto por estas historias que regresé
a su hogar en Lima «lleno de temor[es]». Este caso indica cémo se filtraban
los temores de las monjas a través de sus confesores y hacia un grupo mds
amplio de personas. Todos los involucrados consideraban que el terremoto
de1746 era una advertencia, y temian que las bolas de fuego fuesen una senal
del cumplimiento de dicha amenaza.

Fray Joseph Gonzdlez Terrones, capelldn principal del convento observante
concepcionista de las Descalzas de San José, presté declaracién con respecto
a las visiones de la madre Teresa de Jests, una monja de velo negro (simbolo
de una renuncia més profunda del mundo secular) que habia sido dos veces
abadesa del convento. Ella percibia desde la década de 1730 que Dios estaba
indignado con la sensualidad y las blasfemias de la ciudad, y que habria de
arruinarla con un «formidable temblor de tierra». La madre Teresa denuncié
las ropas de los sirvientes en los conventos, a las que consideraba «trages
profanos, e indecentes». Semanas antes del 28 de octubre ella vio, en su lecho
de muerte (Llano Zapata afirma que tenia mds de cien anos de edad), a la
ciudad y sus templos en ruinas, con las monjas caminando por las calles
y los varones deambulando por el sanctasanctérum de los conventos. Con
ldgrimas en los ojos rogaba a la gente que saliera a las calles a predicar y
advertir a la poblacién limena de esta amenaza. El padre Gonzilez Terrones

55 AHN, Inquisicién, Leg. 1651. Bdrbara de Braganza, la esposa portuguesa del Rey Fernando VI,
era impopular entre los espafioles. Lynch la considera «una mujer notoriamente avarienta y que
mayormente no era querida en Espafia» (Lynch, 1989: 158).
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consultd con otros y decidieron no hacer nada al respecto, mds para prevenir
un pdnico que por su escepticismo con respecto a las premoniciones (Llano

Zapata, ;1747?: 104).

La madre Teresa de Jests era la mds célebre de las monjas proféticas aqui
examinadas. Dos frailes franciscanos —Luis Rodriguez y el mismo Parra—
la consideraban la sucesora de quienes habian vaticinado los primeros
terremotos de Lima, como San Francisco Solano y el padre Galindo de la
Merced en 1687, asi como los pescadores que desde sus barcos vieron a
Ciudad de Panamd en llamas, quince dfas antes del incendio de 17375¢.

Llano Zapata le dedicé un pdrrafo a la madre Teresa en una de sus relaciones
del terremoto de 1746. En dicha oportunidad ella predijo que falleceria antes
del terremoto, lo que sucedié trece dias antes de la catdstrofe, y criticé a las
autoridades por haber ignorado su advertencia debido a su avanzada edad
(Llano Zapata, ;1747?2: 104). Si bien es posible que la relacién de Llano
Zapata haya incrementado su reputacién en Lima, ella ya era una figura bien
conocida y temida. Las anécdotas que Fray Gonzdlez Terrones conté sobre
ella sin duda aumentaron su fama.

Una noche, cuando Gonzilez Terrones estaba presente, el padre Nicolds
Carrasco Palomino, capelldn del convento de las Descalzas Trinitarias, se
dirigi6 al convento de San José a confesar a la madre Teresa. Ella le dijo que
morirfa en sus manos y no en las de Gonzdlez Terrones. El se rié porque vivia
a tres manzanas de distancia, mientras que Gonzédlez Terrones vivia en el
convento. Semanas mas tarde, Carrasco Palomino le estaba administrando
la extremauncién porque su confesor estaba enfermo. A ambos frailes les
preocupaba que esto confirmara su prediccién de la destruccién de Lima,
lo cual quedé realmente comprobado el 28 de octubre. Pero esta no fue
sino una de varias otras confirmaciones mds de sus poderes. Ella habia
resistido tenazmente el plan de Gonzdlez Terrones de construir una sala de
profundis (sala de oracién) en el convento, por considerarlo un desperdicio
de tiempo y dinero. La madre Teresa profetiz6 que no importaba cuin
s6lidamente se la erigiera, pues ella quedaria arruinada en el sismo. Gonzilez
Terrones siguié adelante con el proyecto y para deleite del contratista y de
los albailes, pagd para que la sala fuese fuertemente reforzada. El sismo

56 Espinosa alude a «una religiosa del Monasterio de las Descalzas», en tanto que Parra brinda su
nombre (AHN, Inquisicién, Leg. 1651, ff. 44v y 50). Papio, 1987 [1765]: 255, también menciona
el incendio de Panam4 de 1737.
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destruy6 la nueva edificacién, incluyendo sus nuevas puertas de madera,
normalmente resistentes.

Una noche, semanas antes del sismo, las monjas se congregaron alrededor de
la celda de la madre Teresa para escuchar sus predicciones. Marfa Joseph de
Mercedes, otra monja, se burlé de ellas. La monja provenia de la distinguida
familia Jduregui y su hermana estaba casada con el préspero comerciante don
Martin de Olavide, el padre de Pablo de Olavide, una figura importante de la
Tlustracién espafola (Rizo-Patrén, 2000: 82). La Madre Teresa oy6 sus burlas
y seglin varias monjas le dijo:

«;Te ries hija? Pues te certifico en verdad que la primera noticia que
oirds después del temblor, serd la muerte de los tuyos».

La hermana y el cufiado de Marifa Joseph serfan dos de las victimas mds
distinguidas del terremoto, cuando su casa se derrumbé y los aplast6s7. La
historia de la madre Teresa indica que las premoniciones de la destruccién de
Lima se afianzaron en la ciudad antes del sismo. Las réplicas (430 en los tres
meses y medio transcurridos entre el 28 de octubre de 1746 y el 16 de febrero
de 1747) deben haber paralizado a la poblacién limefa, que temia que cada
una de ellas fuera el castigo final (Llano Zapata, ;1747?: 81).

Fray Carrasco Palomino, el sorprendido proveedor de la extremauncién de la
madre Teresa, conté otra historia de «cierta religiosa». Una noche de 1751,
esta mujer vio grandes llamas que entraban violentamente por debajo del
marco de la puerta y a través de la ventana de su celda conventual. Su visién
durd un cuarto de hora o mds, y ella llamé entonces a una criada para que
la acompanara. Esta dltima se quedd la noche con ella pero no vio nada. A
la noche siguiente la monja observé que su celda se encendia con el reflejo
del fuego, pero la criada nuevamente no vio nada. La tercera noche el reflejo
de las llamas era mds débil, de modo que la monja no llamé a la criada. Sin
embargo, sus temores se incrementaron unos dias mds tarde, cuando otra
monja le dijo que ella también habia sofiado con llamas que caian del cielo,
hervian el agua de la pila bautismal y llenaban el convento con «copos de
fuego». La declaracién de Fray Carrasco Palomino terminé con estas palabras.

Fray Garcia de Morona, un dominico que era el capelldn del convento de
Santa Rosa, mencioné en su testimonio a «una donzella de gran pureza» que

57 Con respecto a Pablo de Olavide y su familia consultese Defourneaux, 1965. Una buena seleccion
a cargo de Estuardo Nufiez en Olavide, 1987.
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tenfa frecuentes visiones. Ella le habia demostrado sus poderes cuando €l le
pidié que rezara para que dos mujeres se comprometieran con los ejercicios
espirituales. La doncella le respondié que una continuaria con ellos y que la
otra los abandonaria. Inicialmente parecié que se habia equivocado, puesto
que la que predijo que continuaria no lo hizo y viceversa. Sin embargo, las
dos mujeres pronto invirtieron su comportamiento. Ella tuvo visiones en los
meses anteriores al terremoto de 1746; vio entonces con horror que «llov][{a]
fuego sobre toda esta ciudad, y que caia a manera de granizo enzendido y muy
menudo», lo que hizo que incrementara sus oraciones diarias. Otra noche vio
a Jests cabalgando a caballo por Lima, espada en mano, «como amenazando
[con] un gran castigo a sus habitadores». Posteriormente vio a «Nra. Gloriosa
Patrona Santa Rosa» rogando humildemente por la salvacién de «su Patria[,]
Lima», a Dios y también a la Virgen. Santa Rosa «ampara[ba] devajo de su
manto a los que se acogian a ella temerosos del castigo de la Dibina Justicia».
La joven entendié que Santa Rosa y la Virgen habian pospuesto mas no evitado
el castigo de la ciudad; ella se hallaba petrificada por su inminente arriboss.

Ensudeclaracién, Fray Garciade Morona dio otros ejemplos de premoniciones
e inquietud. Una «mujer de buen espiritu y virtudes» a la que habia confesado
conocfa a una «sierba de Dios» que tenfa una figura de Jests parlante, la cual
revel$ que Lima habria de ser castigada con fuego y que le recomendaba que:

«e amparase de algin templo, porque sus Angeles defenderfan y
preserbarian del fuego, todos los templos de la ciudad»>.

Esta anénima mujer virtuosa también cont6 de un sacerdote que huyé unas
40 0 50 leguas (aproximadamente 200-240 kilémetros) de Lima. Alli confesé
a una doncella que habia sonado en dos ocasiones con el terremoto de Lima.
La mujer lo describié con tal detalle y con tanta exactitud que el cura quedé
estupefacto, puesto que ella jamds habia pisado la capital. En su segundo sueno,
la doncella llegaba a Lima y se enteraba de que Dios «la vol[veri]a a castigar
con otro terremoto tanto mayor». Vio entonces «cosas espantosas[,] hasta
abrirse profundas zanjas en la tierra». Sus historias, asi como las de la mujer de
Huamanga, indican que el temor se habia propagado mds alld de Lima misma.

Fray Garro narr6 las historias de dos mujeres ya fallecidas. Ana Maria de la
Concepcién, una beata del beaterio de Santa Rosa de Viterbo, vio en 1747,

58 AHN, Inquisicién, Leg. 1651. Sobre Santa Rosa véase Mujica Pinilla, 2001; Flores Araoz et al.,
1995; Graciano, 2004.
9 AHN, Inquisicién, Leg. 1651.
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1748 y 1749 caer fuego desde el Cerro San Cristébal y al océano inundar la
ciudad. Marifa del Rosario, una cuarterona (hija de espafiol y mestiza) a la que
también se conocia como Maria Terrones, le dijo en 1749 que estaba feliz
de morir, no solo porque esperaba encontrar la piedad divina, sino también
«por no experimentar el fuego que me tiene dicho mi sefor Jesuchristo ha de
enbiar a esta ciudad». Al preguntarle el fraile cudndo habria de ocurrir esto,
ella respondié ominosamente que «[en] breve»c.

Garro también hablé de una mujer «de notoria y conocida virtud», que en
1755 oy voces, a veces despierta y otras dormida, que le decian: «tengo de
arruinar con fuego a esta ciudad de Lima», aunque sin especificar cudndo
ocurrirfa esto. Otra mujer que habia vivido durante décadas en una recoleta
—un convento mds estricto— habia visto en el cielo, en 1747 y 1748, una
poderosa mano que sostenfa una hoz en tanto que una voz le decia una y otra
vez: «tengo de arrasar a esta Ciudad». Otra monja a la que confesaba y que
vivia en un convento distinto al de estas mujeres, sofié en 1748 y 1749 que
llovia fuego en Lima. Una cuarta monja le conté que Dios le habia dicho
que deseaba «acabar con fuego» a la capital. Otra tuvo la misma visién pero
la vio con mds detalle: el fuego caia «en forma de panes de oro enzendidos, y
que [se] pers[i]bia al olfato carne asada». Por tltimo Garro mencioné a dos
mujeres piadosas que le confiaron haber visto a Lima arder en sus suefios.
En este momento Garro admitié que los rumores de la destruccién de Lima
abundaban, lo cual tal vez estimulé la imaginacién de la gente y nutrié
la abundancia de visiones similares. Ello no obstante, Fray Garro cité al
profeta Amos asi como a San Teodoreto y anoté que «Dios[,] por su infinita
commiseracién y compasion siempre previene a sus fieles» antes de un castigo
universal. Implicaba asi que él dudaba de algunas de estas premoniciones,
pero que no rechazaba la posibilidad de un castigo divinoo!.

En su testimonio, Gregorio de Mendoza, fraile dominico y prior del convento
de Santa Rosa, subrayé que Dios a menudo empleaba a mujeres y santas
para revelar sus misterios. Cit4 asi el papel que le cupo a Maria Magdalena
en la resurreccién de Cristo por sobre los demds apdstoles. Mendoza contd
la historia de una «sefiora noble», beata y doncella «de hdbito descubierto»
cuyos suefios, meses después del terremoto, estaban repletos de abundante
fuego que cafa sobre la ciudad con tal fuerza que sonaban «tales clamores,
gemidos, y alaridos en la tierra que quebraban los corazones». Ella us6é una

6 AHN, Inquisicién, Leg. 1651.
¢t AHN, Inquisicién, Leg. 1651.
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metifora poco comun en la cual un sinfin de libros dorados fue arrojado al
cielo y cayeron sobre la ciudad. En su suefio, Lima inmediatamente cayé en
un silencio escalofriante, como si nadie hubiese sobrevivido. También vio
abundante humo y advirtié que la ciudad «olia a carne quemada». No debe
sorprender que ella no pudiera olvidar esta pesadilla y viviese en un estado
de constante temor. Lo que si llama la atencién es que al preguntérsele a Fray
Mendoza si habia escuchado hablar de otras personas con suefios como este,
él respondiera que no¢2.

En este mismo proceso, Fray Rodriguez hizo una breve relacién de una
monja que también habia profetizado correctamente el desastre anterior de
1746, incluyendo detalles tales como la inundacién del Callao y las monjas
merodeando por las plazas. Desde comienzos de 1747, cada vez que ella oraba
sentfa otro inminente castigo de la pecadora Lima. En una ocasién vio caer
fuego del cielo y gente arrodillada rogando a la divina misericordia, cuando
repentinamente todo quedd en silencio. El olor de gente en llamas se propagé
y el fuego continuaba cayendo como «panes de oro batido». Ella le dijo al
fraile que la visién se habia repetido un afio antes y que ella habia entendido
que «queria Dios destruir con la voracidad de este elemento esta ciudad»ss.

Fray Rodriguez contd entonces la historia que mds le asustaba. Indicé asi
que no todas las personas con visiones eran mujeres. El conocfa a un hombre
profundamente religioso que a menudo parecia loco, pero que tenia periodos
prolongados de total lucidez, en los cuales percibia «<nuebos ferbores, nuebas
ilustraciones e inteligenzias de las cosas de Dios, y misterios sagrados». Un dia
cualquiera antes de 1746, mientras rezaba, vio que Dios y la justicia divina
deseaban aniquilar la ciudad con fuego. Fue entonces transportado al cielo,
donde rogé al Sefior que castigase a este «vil pecador y salvara al pueblo; en
respuesta fue entregado al demonio. En los meses que siguieron al sismo, este
visionario advirtié repetidas veces que Lima habia evitado el castigo una vez,
pero que en un futuro cercano no serfa tan afortunada. El le echaba la culpa
del castigo inminente a las costumbres desordenadas y profanas de la ciudad.

El fraile franciscano Joseph de Pozo narré una historia de un sacerdote que
tuvo una visién breve y clara una mafana de 1753 o 1754, antes del amanecer
y mientras se hallaba inmerso en la oracién, en la cual los templos de la
capital se hallaban de pie pero sus torres habian sido derribadas, mientras

o
&2 AHN, Inquisicién, Leg. 1651.
3 AHN, Inquisicién, Leg. 1651: ff. 45v-46.
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que la ciudad estaba destruida y sin habitantes. Al relacionar esto con la
visién con la que habia predicho el sismo de 1746 seis o siete meses antes
del acontecimiento, «volbi6 en si de la astracién» temiendo que Lima pronto
volviese a ser castigada. Las monjas no eran las Ginicas personas en Lima que
recibian perturbadoras advertencias de una inminente fatalidad.

7. Temores

Las visiones y premoniciones que acechaban a la Lima de mediados del siglo
XVIII, constituyen una maravillosa via de acceso a los temores y mentalidades
de la época. Unos cuantos rasgos comunes resultan evidentes. Su naturaleza
no era abiertamente politica o subversiva, como aquellas que cuestionaban
descarnadamente las relaciones de poder y promovian los movimientos
mesidnicos o milenaristas. Ellas mds bien confirman la observacién que
Richard Kagan hiciera, segin la cual «la inmensa mayoria de las profecias
medievales y renacentistas se ocupaban de cuestiones religiosas. El tema
dominante era la reforma de la Iglesia, a la cual se acusaba de corrupcién
e inmoralidad» (Kagan, 1990)¢4. Ninguna de las monjas sacaba provecho
personal de su habilidad, salvo quizds la madre Teresa y su amenazante
recriminacién a las monjas de clase alta que se burlaban de sus seguidoras.
Ellas sufrian terriblemente con las visiones —lo que queda mejor expuesto
con la monja que se hallaba bajo la tutela de Parra—, tanto por la dolorosa
recepcién de mensajes acerca de un Apocalipsis inminente, como por la
angustia subsiguiente.

Las monjas y gran parte del resto de Lima crefan que el terremoto de 1746
habia sido una sefial de la ira de Dios, y que solo un cambio dristico en el
comportamiento y la piedad de sus habitantes podria evitar un castigo ain
mis atroz. Virtualmente todos los que tomaron parte en el juicio que sigui6 al
sermon de Parra en 1756 compartian esta opinién. Las monjas entendian sus
visiones como mensajes de Dios, en tanto que los sacerdotes citaban la Biblia
en respaldo de la nocién de las advertencias proféticas. En el juicio, tanto los
inquisidores como el arzobispo asumieron claramente que las mujeres tenfan un
don, y que debia prestarse atencidn a las advertencias. Revivié asi el viejo debate
acerca de, y la preocupacién masiva por, la conducta descarriada de los limefios
y la decadencia de la Iglesia, si es que en verdad alguna vez se habia acallado.

64 Adviértase el contraste con Adas, 1979.

77



78

Charles Walker

El temor y la culpa marcaron a Lima. El sismo de 1746 habfa profundizado
la preocupacién de la mayoria de los habitantes de la ciudad por la ira divina,
confirmando asi el trasfondo de décadas de discusién acerca de las costumbres
pecadoras de la ciudad y de su Iglesia descarriada: arrepentios o sobrevendrdn
calamidades. Las monjas le echaban la culpa de la ira de Dios a la ciudad,
la Iglesia y a si mismas. Destacan aqui ciertos elementos simbdlicos. Las
premoniciones expresaban un horror y una preocupacién particular por las
mujeres de Lima, sobre todo por sus vestimentas profanas. El terremoto y
las premoniciones estimularon las campafas a favor de un mayor control del
cuerpo femenino, esfuerzos que pusieron en evidencia fascinantes nociones
de género y raza (véase el capitulo 7). Esta interpretacién del terremoto y el
temor a que dio lugar influyeron en la reconstruccién de la ciudad. Ninguna
discusién o plan podia dejar de lado la cuestién de la ira divina y la basqueda
de sus causas (los pecadores culpables) y de una solucién.

Y qué fue de las monjas y sus visiones? Como sucedia a menudo en la
América hispano-colonial, la intensa batalla jurisdiccional, librada en este
caso entre el arzobispo y el inquisidor, terminé en un empate algo amorfo
y sin un claro vencedor. La sentencia final no favorecié claramente a uno
u otro bandoss. Barroeta prosiguié esta y muchas otras batallas hasta su
traslado a Granada, Espana, en 1758. Los franciscanos lograron retirar
a Parra de la atencién publica, de modo que su nombre, asi como el caso
mismo, no figuran prominentemente en el diario La Gaceta de Lima o en
la documentacién de la época. En 1796 fue transferido a Chiless. Pero de
las monjas no sabemos nada. Es de suponer que encontraron consuelo en
el hecho de que el golpe devastador que ellas vaticinaron no se produjo. Los
testimonios indican que si bien se culpaban a si mismas de los males de la
ciudad, también reconocian que sus esfuerzos podian contener la ira divina.
Sin duda alguna que las monjas continuaron atribuladas por su percepcién
especial de los acontecimientos inminentes y temiendo la ira divina, dolidas
por sus propios pecados asi como por los de su ciudad. Nada en el registro
documental indica un aplazamiento de dicho destino. Lo que si estd claro es
que los debates en torno a las causas y la naturaleza de los desastres influyeron
en la reconstruccidn fisica, institucional, conductual y social de Lima.

65 Para un resumen véase Millar Carvacho, 1998: 121-122.

66 AGI, Lima, Leg. 651, Duplicado (via reservada), virrey Amat.



Capitulo 3
La Ciudad de «antes y después»

[Lima comprende] tanta variedad de nombres y colores, que serfa trabajo contarlos.

Francisco Javier Eder, 1888: 7

Mientras recorria la devastada ciudad después del sismo, el virrey Manso de
Velasco iba deplorando la pérdida de vidas, calculando la destruccién fisica
y lamentando la ruptura de la traza y organizacién tan precisas de la ciudad.
Para una autoridad borbdnica como el Virrey, Lima ya era inaceptablemente
desordenada y discola incluso antes del terremoto. La traza geométrica de
1535, que grabd en piedra las divisiones sociales entre clases (o «naciones»)
y consagré el lugar ocupado por el Estado virreinal, la Iglesia, el gobierno
municipal y otras instituciones, habia quedado debilitada por la complejidad
racial de la ciudad, el abuso de la religiosidad barroca y los poderes acumulados
por las 6rdenes mendicantes y los jesuitas, asi como por la elite urbana.

Durante la primera mitad del siglo XVIII, las autoridades intentaron hacer
que las ciudades espafolas e hispanoamericanas fuesen mds manejables,
asi como poner el mando de modo firme en manos de la Corona y sus
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representantes virreinales. El terremoto amenazé con revertir dichos esfuerzos,
desencadenando asi la agresividad de las clases bajas, la autonomia de la clase
alta y la busqueda de un papel ain mayor por parte de la Iglesia. El Virrey
consideraba que era su deber impedir estos posibles escenarios y devolverle
a Lima su antigua identidad, pero dentro de las pautas del absolutismo.
Manso de Velasco crefa que la ciudad se encontraba en una encrucijada. Si
sus esfuerzos por resucitar y modernizar el sentido quinientista del orden
fracasaban, la ciudad se hundiria en el caos y la decadencia.

1. La capital

Habiendo tenido noticia de las fabulosas riquezas del imperio incaico en
1531, Francisco Pizarro y su hueste se dirigieron a los Andes a enfrentar
al Inca Atahualpa en Cajamarca. Para suerte de los europeos, una guerra
civil entre Atahualpa y Hudscar, su medio hermano, mantenia en zozobra
a la poblacién andina. Ademds, esta venia cayendo presa de las misteriosas y
espantosas enfermedades que los europeos habian traido consigo. Los agentes
patdgenos se desplazaban con mayor rapidez que los invasores humanos y se
cree que el gran Inca Huayna Cdpac fallecié a causa de la viruela en 1527,
afos antes del arribo de los espanoles, lo que desencadend la guerra entre sus
dos hijos. Los espanoles, mejor preparados gracias a sus treinta afios en el
Nuevo Mundo, aprovecharon al mdximo la guerra civil incaica y el azote de
las enfermedades. Capturaron asi a Atahualpa y lo ejecutaron nueve meses
después con falsos cargos. Los europeos continuaron atizando las llamas de la
guerra entre Atahualpa y Hudscar y en 1534 emprendieron la marcha al sur, al
Cuzco, la majestuosa capital de los incas. La ciudad cay6 en sus manos luego
de una serie de batallas y asedios, pero después de esto tuvieron que enfrentar
décadas, y a decir verdad siglos, de resistencia. Los Incas rebeldes huyeron a la
selva en tanto que la gente comin, repentinamente agrupada y categorizada
como indios, mostré gran resentimiento hacia el dominio hispano. Incluso
con estas dificultades, las fuerzas de Pizarro lograron controlar gran parte del
vasto imperio incaico con inusitada rapidez.

A diferencia de Herndn Cortés, quien literalmente edificé Ciudad de
México encima de Tenochtitlan, la capital azteca, en el Pert los espafoles
no establecieron su capital sobre el centro prehispdnico del Cuzco sino més
bien en la costa. Pizarro fundé la Ciudad de Los Reyes (Lima) el 18 de enero
de 1535 a orillas del rio Rimac, a diez kilémetros de lo que serfa el puerto
del Callao. Esta zona, a donde los rios llevaban agua y suelo fértil desde los



La ciudad de «antes y después»

Andes, era uno de los frondosos valles formados en una costa que era por lo
demads desértica. El lugar elegido formaba parte de los dominios del curaca
Taulichusco y estaba vinculado con el centro religioso costeno de Pachacamac.
Pizarro tomé posesion del lugar y colocé la primera piedra de la Catedral
sobre el templo de Puma Inti. Luego trazé las calles y repartié los solares a
sus camaradas, asf como a las érdenes mendicantes y a un hospital. Cada
manzana era un cuadrado perfecto de 450 pies por lado (137,16 metros) y
estaba dividida en cuatro solares, mientras las calles tenfan 35 pies de ancho
(10,67 metros). El rectdngulo de 13 por 9 calles albergaba una cuadricula que
constaba de 117 manzanas!.

Los visitantes de la ciudad comentarfan durante siglos los logros simbélicos
de sus fundadores. Ellos sefialaron la divisién ordenada de los edificios que
se alzaban alrededor de la Plaza Mayor, con el palacio virreinal al norte
(el que habia sido el solar de Pizarro antes de ser expropiado luego de su
violenta muerte), el Palacio del Arzobispo y la Catedral al este, las tiendas de
mercaderes al sur y el cabildo de la ciudad al oeste. También hacian notar lo
rectas que eran las calles de Lima. En 1630, fray Buenaventura de Salinas y
Cordova se jactaba de que

«[l]a figura y planta de la ciudad es cuadrada, con tal concierto y orden
que todas las calles son parejas, anchas y tan iguales que, estando en la
plaza principal, en las mds se ven los confines della porque como del
centro salen las lineas a la circunferencia, assi de la plaza hasta los fines

della corren las calles largas» (Higgins, 2005: 31).

Guillaume Raynal, un autor francés que tenfa una opinién poco favorable
del Perd, alabd a quienes planearon las calles de Lima por haberlas trazado
«anchas, paralelas y [...] cruzdndose en dngulos rectos» (Clément, 1983: 83).

La ciudad fue creciendo mds alld de este centro, sobre todo después del
establecimiento de la Real Audiencia en 1543 y del descubrimiento de los
inmensos depdsitos de plata en Potosi al afio siguiente. En 1566 se le anadi6
El Cercado, un cuartel al este de la ciudad destinado a la poblacién indigena,
el cual fue puesto pocos afios después bajo el cuidado de los jesuitas. Su

! La bibliografia sobre la fundacién de Lima incluye Cobo, 1882; Giinther Doering & Lohmann
Villena, 1992; Durdn Montero, 1994; Rostworowski de Diez Canseco, 1978; Bromley &
Barbagelata, 1945; Gutiérrez Arbuld, ed., 2006, en particular la historia del medio ambiente de
Gilda Cogorno Ventura, «Tiempo de lomas». En lo que toca a la planificacién urbana espafola
véase Kagan, 2000, en especial el cap. 2; Durston, 1994.
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Figura 10 — «El Puerto de El Callao en el Mar Pacifico o del Sur»
Reproducido de Antonio de Ulloa, Relacién historica del viaje a la América Meridonial, tomo 2: 146

denominacién aludia a la pared de dos metros de altura que le rodeaba, la
cual solamente tenfa dos entradas. Pensado originalmente para los migrantes
indigenas que llegaban a la ciudad a comerciar y trabajar en ella, el barrio
gradualmente fue alojando una poblacién mds permanente de indigenas y
personas que no lo eran. La zona de San Pedro de los Camaroneros, al otro
lado del rio, se convirtié en San Ldzaro en 1563 puesto que era la sede del
hospital de negros y leprosos. Este barrio comprendia a Malambo, donde
se vendian los esclavos africanos traidos por las naves que acoderaban en el
Callao. Su nombre fue cambiado a Nueva Triana (nombre del hermoso barrio
al otro lado del rio Guadalquivir, frente a Sevilla) y hoy en dia es el vibrante
barrio de clase obrera del Rimac. Durante el virreinato, este barrio al «otro
lado del rio» fue el hogar de las poblaciones mds pobres, en parte debido al
estigma que la lepra acarreaba2. Y si bien estos nuevos barrios inicialmente

2 Giinther Doering & Lohmann Villena, 1992: 122-125, que incluye mapas. Véase también
82 Maridtegui Oliva, 1956; en lo que respecta a la poblacién indigena véase Charney, 2001; para la
lepra véase Warren, 2004; Cascajo Romero, 1948.
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lucieron la geometria en dngulo recto que Pizarro habia impuesto, con el
tiempo los cambios corrompieron este trazado: los vecinos extendieron sus
hogares a las calles, los edificios religiosos se ampliaron y las autoridades
abrieron nuevas plazas. Es por ello que si bien los viajeros hacian comentarios
sobre las rectas calles de Lima, eran muchas las dreas que rompian dicho
patrén, una transgresién que preocupaba a los reformadores dieciochescos

(Kagan, 2000: 169-176; Durdn Montero, 1994: esp. pp. 19-21).

Lima pasé a ser el centro del imperio espafol en Sudamérica y el equivalente
de México en Mesoamérica. Todas las decisiones vitales pasaban a través del
Virrey y la Real Audiencia, en tanto que la Iglesia ejercia el control espiritual
a través de la arquididcesis de Lima, su centro de operaciones. Cada orden
mendicante mantenia una o mds iglesias conventuales en Lima. Para 1615,
la ciudad contaba con siete parroquias y veinte conventos. La Inquisicién
también tenia su sede en la capital. Los comerciantes mds importantes del
virreinato tenfan su base en esta ciudad y vivian en ella. Aunque la economia
virreinal tenia como fundamento las ricas minas andinas de plata de Potosi
y Cerro de Pasco, asi como la mina de mercurio de Huancavelica, en el Pert
colonial el poder estaba concentrado en la Plaza Mayor y a su alrededor.

En 1537 los conquistadores fundaron el puerto y presidio del Callao, alli
donde el rio Rimac desembocaba en el Pacifico. Al ser el puerto principal de
Sudamérica, el Callao tenia importantes almacenes y casas comerciales. En
efecto, la mayoria de los grandes hombres de negocios de la capital tenfan un
segundo hogar alli. En el siglo XVII el Callao crecié hasta convertirse en un
semicirculo de casas a cierta distancia de la orilla, rodeadas por una muralla.
Los cafones lo defendian de los ataques de los piratas y de las incursiones
de britdnicos y holandeses. El camino a Lima corria paralelo al rio Rimac
inmediatamente al sur de este ltimo, atravesando a la vez el rico valle agricola

(Arrgas, 1914; Lequanda, 1874).

2. Razay espacio

La poblacién de la ciudad crecié y fue haciéndose diversa. Tres grupos
principales poblaban el Pert: indios, africanos y espafioles. Bajo el régimen
hispano los indios conformaban su propia republica, dividida en gente del
comun y nobles. Esto, sin embargo, escondia una mayor complejidad. Los
grupos indigenas inclufan a los miembros de la nobleza andina asi como a otros
grupos étnicos que el imperio incaico, que se habia consolidado apenas un siglo
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antes del arribo de los espafoles, no logré subyugar. Estos tltimos incluian a
grupos de la costa y de los Andes, asi como a tribus de cazadores y recolectores
de la cuenca amazdnica o del bosque tropical. En los alrededores de Lima,
«indio» podia aludir a un habitante del Cercado, al sirviente doméstico en un
hogar de elite, a un pescador y su familia en la aldea de Pitipiti (poblado al sur
del puerto del Callao), a comerciantes indigenas de ambos sexos provenientes
de pueblos andinos vecinos como Huarochiri, o a indios nobles del Cuzco
o de la misma Lima3. Segtn el censo de 1770, los indios comprendian el
11,7 % de la poblacién de la ciudad: la mayoria de los célculos efectuados a
lo largo del siglo XVIII les asigna un porcentaje aproximado de 10 %. A pesar
de la existencia de un barrio indigena, quienes lo habitaban no se encontraban
separados del resto de la poblacién. En efecto, los indios vivian por toda la
ciudad y todos los dias se topaban con miembros de otros grupos étnicos en
las ruidosas calles de la ciudad. La mayoria provenia de las aldeas andinas
vecinas, desde donde llegaban para trabajar y para comprar o vender (Haitin,
1983: 281-82; Lowry, 1991; Estenssoro Fuchs, 2003, tercera parte).

Asimismo, alrededor de cien mil esclavos fueron llevados del Africa al Perd
entre los siglos XVI y XIX, 40 % de los cuales terminaron estableciéndose
en Lima4. Ellos trabajaban en las haciendas de la costa y en las pequenas
chacras ubicadas en las afueras de la ciudad. En lineas generales, todos los
hogares de la elite tenfan uno o més esclavos domésticos; uno de ellos llegd
incluso a tener treinta a su servicio. Los conventos también tenfan un gran
ndmero de esclavos: en 1700, el de La Concepcidn tenia el pasmoso ndmero
de 271. Algunos indios, asi como un ndmero significativo de espafioles
pobres, mestizos e incluso algunos negros libertos también tenfan esclavos
(Flores Galindo, 1984: 95-138)5. Muchos de estos trabajaban fuera del hogar,
entregando un gran porcentaje de su salario a su propietario. Este arreglo
le otorgaba cierta independencia al esclavo, ademds de la oportunidad de
ahorrar para comprar su libertad. Un niimero mayor de mujeres que de
hombres compraba su libertad, lo cual a menudo era una estrategia familiar
para impedir que sus hijos nacieran esclavos (Aguirre, 2005: 127-137; Jouve

3 Los trabajos clave son Lowry, 1991; Charney, 2001; y Vergara Ormeio, 2005. Garrett, 2005,
es muy valioso no obstante concentrarse en el Cuzco. Estenssoro Fuchs, 2003, es un trabajo
informativo y pionero. A diferencia de la inmensa mayorfa de indigenas peruanos, los que vivian
en Lima no tenfan tierras comunales y por ende no pagaban tributo.

4 Para su origen africano véase Aguirre, 2005: 25-26; y Bowser, 1974.

5 Para una lista de los esclavos en conventos de monjas y beaterios véase Van Deusen, 2004: 173. En
cuanto a los indios que posefan esclavos véase Cobo, citado en Higgins, 2005: 48-49.
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Figura 11 — Poblacion de Lima, 1535-1820
Fuente: Pérez Canté, 1985: 48-50.

Martin, 2004: 41-43). Esto ayuda a explicar no solo la significativa poblacién
negra libre, sino también la impresién de que los esclavos contaban con un
nivel relativamente alto de autonomia en Lima.

Losesclavosylos negroslibertos trabajaban en diversos oficios que les otorgaban
una presencia activa en la ciudad. Ellos transportaban agua y bienes, vendian
chocolates, velas, carbén y comida, y trabajaban como carpinteros, albaniles,
amas de leche y en muchas otras ocupaciones mis. La poblacién afroamericana
deambulaba en busca de un trabajo con qué mantenerse, comportamiento
este que algunos criticos consideraban como vagancia y encubridor de un
comportamiento delictivo. Los negros también solfan reunirse y formar
cofradias, algunas de las cuales estuvieron organizadas siguiendo el criterio de
sus naciones africanas. Ellos participaban activamente en las frecuentes fiestas
religiosas de la ciudad y también conformaban la milicia local. No sorprende
entonces que los viajeros casi siempre comentaran esta masiva y hasta frenética
presencia africana y afroperuana en la Lima dieciochesca. En efecto, a las
clases altas les preocupaba que la ciudad se hubiese vuelto demasiado negra.
El temor a esta poblacién era muy grande, a medida que se entremezclaban
las preocupaciones que provocaban su gran niimero, su aparente libertad, su
inclinacién por la violencia y la descomposicién de la esclavitud. Ademis,
las mujeres negras y mulatas eran descritas como altamente independientes y
sensuales, lo cual desafiaba peligrosamente los c6digos sociales y de géneros.

¢ Este resumen toma prestado liberalmente de Aguirre, 2005. Para las ansiedades provocadas por la
idea de que la ciudad se habia vuelto predominantemente negra véase Jouve Martin, 2004: 22-24.
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A la diversidad de la ciudad se le sumaba el pequefio nimero de los llamados
«chinos», que en realidad llegaban desde las Filipinas gracias al comercio
del gale6n de Manila. Ademds los espafioles continuaron emigrando al Pert
durante todo el periodo colonial. Este grupo, que incluia a las personas nacidas
en Europa, los criollos y a otros mds de ascendencia mixta que subrayaban
sus antecedentes europeos, fue creciendo ligeramente a lo largo del siglo. Para
1792 los «europeos» conformaban el 38 % de la poblacién de la ciudad’.

Estos distintos grupos no podian ser mantenidos separados, de modo que los
grupos mixtos conformaban un sector significativo y reconocido de Lima. En
esta época —antes de la invencidn, en los siglos XVIII y XIX, de nociones
supuestamente cientificas de clasificacién racial— los espafoles crearon un
sistema en el cual la identidad colectiva tenfa como base el linaje y la religion.
No obstante, aqui emplearé el término 72za, en gran medida debido a que
no existe ninguna alternativa satisfactoria: emicidady casta tienen sus propias
desventajas (y aun asi también los usaré)s. Ya en el siglo XVII los mestizos,
descendientes de espafioles e indios, promovieron una serie de debates
en torno a cdmo se les debia categorizar en la jerarquia social. Si bien un
recuento efectuado en 1613 hall6 apenas 97 mestizos viviendo en Lima el
equivalente a menos del 1 % de la poblacién de la ciudad, hacia 1792 ellos
comprendian el 9 %?9. En el siglo XVIII las castas, un término que en Lima
designaba la variedad de grupos de raza mixta (asociados ocasionalmente con
la poblacién libre con cierta ascendencia africana), conformaban el sector
de crecimiento més rdpido de la poblacién limena. En 1792 representaban
el 19 % de la poblacién limefa, en tanto que los esclavos comprendian el
25 %10, Décadas antes, el virrey Manso de Velasco habia subrayado el alto
nimero de mestizos, negros, mulatos y otras castas, no obstante lo cual

7 Un estudio enumera 452 espafioles emigrados a Lima en la primera mitad del siglo XVIII. Turiso
Sebastidn, 2002: 57. La estadistica proviene de Haitin, 1983: 279.

8 Las cuestiones de la raza y la limpieza de sangre en el mundo hispano de la temprana Edad Moderna
han sido ampliamente debatidas. El estudio cldsico es Morner, 1967; entre las contribuciones
recientes tenemos Herzog, 2003; Martinez, 2004. Agradezco a Matt O’Hara por la ayuda prestada
en este tema.

9 Para los debates en torno a las mestizas en el temprano Perti colonial constltese Burns, 1999. La
cifra de 1613 proviene de Durdn Montero, 1994: 56; la de 1792 de Haitin, 1983: 279. Para el
concepto de las dos republicas véase Borah, 1983.

10 Estos cdlculos probablemente eran bajos puesto que unas dos mil personas evadieron el censo,
fundamentalmente esclavos y miembros de la milicia (Fisher, 1970: 251; Haitin, 1983: 279-281).
Para el término «casta» véase Estenssoro, 2000.
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consideraba que precisar su nimero real era algo «inaveriguable», puesto
que ellos evitaban a los empadronadores porque temian ser incluidos en el
tributo y la mita (Superunda, 1983: 229). Los complejos materiales censales
referidos a las castas reflejan, no tanto la mala contabilidad y la resistencia
individual, como la ruptura de las fronteras raciales. Para el siglo XVIII la
terminologfa social buscaba captar esta complejidad, aludiendo no solo a
espafioles, indios y negros, sino también a mulatos (mezcla de negro con
espafiol), mestizos (espanol e indio) y zambos (indio y negro), a lo cual se
sumaban otras combinaciones, como los cuarterones, quinterones y chinos.
El censo de 1790 incluyé nueve grupos, en tanto que el de 1700 solamente
utilizé cuatro categorias!!.

Cuadro 1 — Conformacion étnica de la poblacion de Lima (%)

1700 1790 1795
Espafoles 56,5 38,1 38,0
Negros 22,1 18,1 44,6
Mulatos 9,7 12,1 —
Mestizos — 9,3 9,1
Indios 11,7 7,9 8,2
Zambos — 6,8 —
Cuarterones — 4,8 —
Chinos — 2,2 —
Quinterones — 0,4 —
Total 100 99,7 99,9

Fuentes: Pérez Canté, 1985: 50; Fisher, 1970: 251

El siglo XVIII vio asi dos tendencias aparentemente contradictorias. De un
lado, la creciente complejidad de la poblacién limefa y peruana, junto con la
caida paralela de la nocién de las tres naciones (europeos, indios y africanos),
fomentaron una divisién de base clasista mds simple entre la elite y las clases
bajas. Surgié asf una divisién fundamental entre aquellos a quienes se conocia
como la gente decente (esto es, los europeos de las clases media y alta) y los
grupos multiétnicos, colocados en el extremo inferior de la escala social. Dicha
transformacién reflejaba tanto la lenta y vacilante transicién de categorias
de casta a las de clase, como los esfuerzos desplegados por los Borbén para
debilitar a los grupos corporativos. Quienes se encontraban por debajo de
la categoria «espanol» eran considerados como castas —y presumiblemente

11 Pérez Cantd, 1985: 44-48, examina las cifras de estos censos. Para un examen global véase Cahill,

1994.
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se vefan a si mismos de dicho modo—, siendo agrupados a menudo como
la plebe urbana. Que a uno le llamaran plebeyo o casta conllevaba cierto
grado de negritud (Estenssoro, 2000; Aguirre, 2005: 40-48). Por otro lado,
el régimen borbdnico, preocupado por la creciente complejidad social e
influido por los sistemas clasificatorios de la Ilustracién, creé una serie de
categorias pseudocientificas —unas veinte en total— con las cuales organizé
jerdrquicamente a la descendencia de los grupos mixtos (Morner, 1967: 56-
60; Cahill, 1994: 338-339). Las «pinturas de castas» eran manuales visuales
de dichas genealogfas, que representaban los supuestos rasgos fisicos de estos
grupos y su cultura material (Estenssoro, 2000)2.

Pese a la especificidad algebraica de dichas pinturas, Lima no tenfa un cédigo
racial estricto y claramente delineado que imponer. En efecto, las identidades
étnicas eran sumamente fluidas. Los desplazamientos entre categorias raciales
eran algo comdn, y una persona a la cual se registraba como mulato en un
libro parroquial podia ser considerada negra en un expediente judicial. Si bien
es cierto que se hicieron intentos ocasionales de reforzar las categorias sociales
—durante el siglo XVIII, las leyes que prohibian a los negros ingresar a la
universidad fueron implementadas, cuestionadas, abandonadas y luego vueltas
a imponer—, las identidades raciales no quedaban fijadas de modo definitivo
al nacer. Las identidades cambiaban, y en la Lima dieciochesca comenzaron
a circular nociones sumamente distintas de qué significaba ser indio, negro,
espanol, etc. En este siglo, las identidades de género y las jerarquias se hallaban
en estado de constante transformacién. Los desacuerdos en torno a ambas
categorias se hicieron mds intensos después del sismo de 1746.

La raza no era sino un componente mds de la identidad. No solo la clase, el
género y la edad determinan la idea de identidad que uno tiene, sino también
la familia, el vecindario, la parroquia, la cofradia y otras instituciones mds!3.
Lo que si queda claro es que las clases altas temfan a los grupos inferiores y al
desorden que estos podian incitar. El ordenamiento espacial y social preciso
que Pizarro habia establecido en 1535 continuaba marcando la Lima del siglo
XVIII, pero su poder simbdlico se habia visto cuestionado.

12 La bibliograffa sobre los «cuadros de castas» ha crecido considerablemente; véase entre otros

Katzew, 2004; y el catdlogo de Romero de Tejada, 2004; Wuffarden, 2000a.

15 Para una reciente investigacion que demuestra la importancia que la edad y la nifiez tienen para
la diferenciacién social, constltese Premo, 2005.
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Las clases altas se establecieron inicialmente alrededor de la Plaza Mayor. La
falta de terrenos asi como los sonidos, olores y el trajin mismo de la plaza,
que también hacfa las veces de mercado, terminaron por empujar a la elite
hacia el este, cerca del local ocupado por la Inquisicién, o bien al sur. En
junio de 1747, cuando el cabildo puso a los propietarios mds destacados a
cargo del control social y de ayudar con la reconstruccién en dreas de dos a
tres manzanas (usualmente alrededor de sus propiedades), logré cubrir casi
toda el drea al sur del rio Rimac y al oeste del Cercado. Los miembros de la
elite residian en el drea nuclear. Una sola manzana contaba a menudo con la
casa cuidadosamente decorada de un distinguido miembro de las clases altas,
asi como las casas y habitaciones mds simples y atiborradas de los sectores
populares. En efecto, una casa de la elite a menudo albergaba criados indios
y esclavos negros, asi como comerciantes de clase media, mestizos a menudo,

que arrendaban una tienda en la fachada (Panfichi, 1995; Ramén, 1999).

La aristocracia limena se reinvent6 a si misma en el siglo XVIII mediante
el comercio. La mayoria de los mercaderes tenia negocios que incluian el
comercio tanto de ultramar como del interior. Muchos inmigrantes arribaron
en este siglo, vascos en particular, y a menudo contrajeron matrimonio con
damas de la alta sociedad limena, creando redes familiares que se extendian
desde Europa hasta el interior andino. La aceptacién de dichos emigrantes
y su integracion en la elite redujo la separacién entre espafioles y criollos!4.
Aun asi, un creciente orgullo criollo o «criollismo» fue surgiendo en la
segunda parte del siglo XVII. Los artistas e intelectuales retrataban a Lima
como una magnifica ciudad con una vida publica, festividades, arquitectura
y desarrollos intelectuales de grandeza comparable con los de Europa. Ellos
sacaban a relucir la gran piedad de la ciudad, y en particular a sus santos y
sus fiestas. Estas representaciones reflejaban en parte la competencia con el
Cuzco, la otra gran ciudad del virreinato peruano. Pero también exhibian un
creciente orgullo local con respecto a Europa y los europeos, un sentimiento
que dejarfa su huella en los debates librados en torno a la reconstruccién de
Lima (Brading, 1991; Lavall¢, 1993; Wuffarden, 2000b; Cummins, 1996;
Kagan, 2000: esp. pp. 169-86 [Lima y Cuzco])'s.

14 Los debates en torno a la division entre criollos y peninsulares ain prosiguen. Entre los trabajos
clave tenemos a Flores Galindo, 1984; Lohmann Villena, 1974: pdssim; Turiso Sebastidn, 2002. 89

15 En lo que toca a los santos véase Jouve Martin, 2004; Sdnchez-Concha B., 2003.
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Los barrios de Lima mostraban un alto grado de mezcla racial. Para 1750
mds de la mitad del Cercado, el barrio levantado expresamente para la
poblacién indigena, no era india (Lowry, 1991: 30-31; Cosamalén, 1999)1s.
Aunque los negros estaban concentrados en San Ldzaro y otros barrios
pobres (y también en las residencias de la elite, fundamentalmente como
esclavos), ellos vivian por toda la ciudad!7. Para el siglo XVIII, la poblacién
negra comprendia a esclavos, ex esclavos y los descendientes libres de estos
tltimos. A casi todos las viajeros europeos les llamé la atencién la relativa
autonomia de esta poblacién, su sonora presencia en las calles de la ciudad y
la mezcla de rituales religiosos catdlicos y africanos que practicaban. Al conde
de St. Malo, quien arribara a Lima en junio de 1747, ocho meses después
del terremoto, le preocupaba que los negros «parecen no ser mantenidos
con suficiente sometimiento, puesto que la indulgencia con las mentes no
cultivadas a menudo se ve recompensada con la insolencia. Los domingos y
dias de fiesta se les permite celebrar reuniones en las cuales cantan y hacen sus
trucos, siendo su musica una suerte de tambor, una invencién de dicho pais»
(St. Malo, 1753: 78). Una relacién anénima de Lima, escrita aparentemente
en el decenio de 1770, sostenia que los negros y mulatos conformaban mds
de la mitad de la poblacién de la ciudad, y afirmaba que era «imposible que
haya Pais en el mundo donde esta gente sea mds libertina que en ésten1s.
Tanto la elite limena como los viajeros consideraban que las mulatas eran
peligrosamente sensuales e independientes, preocupacién que saldria a la luz
luego del sismo.

Las relaciones y mapas de la Lima dieciochesca especifican pocos centros
poblados a su alrededor, fuera del puerto del Callao. La capital parecia no tener
un hinterland pues la mayor parte del valle no contaba sino con unos cuantos
caserfos, y muchos de los mapas significativamente se detenian usualmente al
pie de los Andes. Esta imagen decia tanto de la mentalidad social y geografica
de los habitantes de Lima, como de sus patrones de asentamiento. Meses
después de la catéstrofe, Victorino Montero del Aguila escribié:

«esta capital es poderosa de plata y oro, que los enriquece a todos, pero
también se debe conocer que es la mas pobre del mundo en vecindad

16 Una fuente valiosa es Cook, 1985.
17 Resumido en Jouve Martin, 2005: 31-33.
18 Biblioteca Nacional de Madrid, ms. ntimero 11026, «Descripcién de Lima»: 65.
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de pueblos y de gentes; pues en cien leguas de su circunferencia no

tiene uno» (Montero del Aguila, 1863 [1747]: 179-180)».

Los centros agricolas al sur y norte, como Ica, Pisco y Chancay no solo habian
sido severamente dafiados por el desastre, sino que ademds se hallaban fuera
de la visién altamente centralizada de Lima. La miopia de las clases altas era
atin mds pronunciada en lo que respecta a la poblacién indigena de la costa y
de los Andes. Pitipiti, la aldea de pescadores ubicada al sur del Callao, raras
veces era mencionada. La documentacién de la época ignoraba por lo general
el activo comercio de productos andinos en Lima, no obstante lo cual los
comerciantes indios llevaban a la ciudad papas, maiz, camote, chirimoya,
hojas de coca, hielo y muchos otros mis.

Los observadores provenientes de la clase alta usualmente no mencionaban
este intercambio clave entre los Andes y Lima, a pesar que la Plaza Mayor servia
como mercado. En 1800 Alexander von Humboldt sefial correctamente que
Lima vivia de espaldas a los Andes2.

3. Arquitectura

La drida franja costera de la Sudamérica occidental no le brindaba a Lima
una provisién ficilmente asequible de piedra o madera con qué construir. En
realidad, los hornos a lefia que se usaban para fabricar ladrillos hicieron que
el interior de Lima estuviera deforestado ya en el siglo XVII. Los albafiles
dependian, en consecuencia, de la prictica prehispdnica de usar materiales
flexibles tales como el adobe o la quincha. Dada la ausencia de lluvia, las
casas tenfan un techo ligero, un factor clave que explica la tasa de mortandad
relativamente baja de los grandes terremotos en la ciudad?!. Los barcos
llevaban a Lima piedra desde Panamd y Arica, y cedro y roble de Guayaquil,
Nicaragua y Chile. Las orillas del Rimac proporcionaban la muy necesaria
piedra caliza, arena y canas (Harth-Terré & Mdrquez Abanto, 1962; Ramirez

19 Para la produccién agricola alrededor de Lima véase Haitin, 1983: 139-141; Flores Galindo,
1984: 30-52; Vegas de Céceres, 1999.

20 «En Lima no he aprendido nada del Perti». Alexander von Humboldt, carta a don Ignacio Checa,
18 de enero de 1803 (Nufez & Petersen, 2002: 214-215).

21 Para una descripcién de la incorporacién de materiales y técnicas de construccién prehispdnicos
véase Ulloa, 1990: 44-46. Entre las fuentes secundarias tenemos a Harth-Terré & Mdrquez Abanto,
1962; Bernales Ballesteros, 1972a; Dorta, 1957; San Cristébal, 2003.
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& Walker, 2002)22. Los propietarios a menudo camuflaban los materiales
rdsticos pintando las paredes con colores brillantes, o ddndoles el aspecto
de piedra. La pasta para el enjalbegado se preparaba con las conchas de mar
molidas, en tanto que el indigo y el ocre rojo daban brillo a las paredes.

Lasiglesiasy casas dela clase pudiente de Lima contaban con grandiosas fachadas,
altas paredes y balcones y puertas de madera para distinguir su estructura de otras
mds modestas, levantadas con los mismos materiales y usando iguales técnicas.
Las iglesias de San Francisco, La Merced y San Agustin, erigidas a finales del
siglo XVII y comienzos del XVIII con imponentes fachadas, representaban
la arquitectura barroca en el Perd. En efecto, los historiadores usualmente
fechan el barroco peruano entre 1670, fecha de la reconstruccién del templo
de San Francisco, y 1746, el ano del terremoto-tsunami (Wuffarden, 2004:
esp. pp. 40-42; Pacheco Vélez, 1985: 224-270; Bernales Ballesteros, 1972a:
227-290). El historiador Ratl Porras Barrenechea sefal las similitudes que
existieron entre la Lima del XVIII y sus habitantes: complicados y hasta frios
por afuera, pero célidos y acogedores por dentro (Porras Barrenechea, 1997:
29)2. En este siglo, las intrincadas cancelas y ventanas de hierro y bronce, y
las puertas interiores, daban trabajo a los artesanos de la ciudad y protegian los
hogares de la clase alta. Dichas estructuras las mantenian ocultas de las clases
bajas. Cancelas y rejas reflejaban vividamente tanto las expresiones cada vez
mds publicas y ostentosas de la riqueza y el poder, asi como el temor a una

conmocién social (Flores Galindo, 1984: 78-80).

Las casas coloniales de Lima segufan el estilo del patio mediterrdneo, con
el salén y comedor a un lado del primer patio y los dormitorios al frente,
al otro lado del patio. En las casas mds suntuosas la cocina, las habitaciones
de los criados y los establos para los caballos y carruajes estaban ubicados en
la parte de atrds, en un segundo patio. Los duefios a menudo arrendaban
habitaciones con acceso a la calle a pequefios comerciantes y tenderos, quienes
vivian en altillos. Cuando las casas tenfan dos pisos, las escaleras estaban en el
primer patio y a veces salian del salén. También eran comunes los oratorios.

22 Para un resumen evocador de la arquitectura virreinal véase Hardoy, 1975: 34.

23 Para mayores alabanzas al disefio de interiores véase Eugenio Lanuza y Sotelo, un franciscano que
visité Lima en la década de 1730 (Lanuza y Sotelo, 1998: 106). Para otra perspectiva de la vida
doméstica y la sociabilidad constltese Mannarelli, 1993.
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Construidos con materiales flexibles (usualmente cafia) y lejos de las grandes
paredes, estaban repletos de imdgenes de santos y usualmente ofrecian un
refugio donde rezar durante los terremotos?-.

Las edificaciones en las zonas mds pobres tenfan una mayor densidad
demogréfica y usaban materiales mds rusticos. En el barrio de poblacién
predominantemente negra de Malambo, en San Ldzaro, la mayoria vivia en
chozas levantadas con paja y cana (Sdnchez Rodriguez, 2001: 69). Los palacios
de la clase alta tenfan fachadas mds recargadas y usaban mds piedra y madera.
Aun asi, durante el siglo XVII la quincha —un material prehispdnico— fue
ganando importancia en todo tipo de vivienda, en particular después del
desastre de 1746. Para el techo, las casas mds elegantes combinaron la madera
con los soportes de cafia, en tanto que las mds humildes simplemente usaron
cafa u hojas de pldtano como cubierta?s. A pesar de las grandes diferencias
existentes entre los palacios de la elite y las viviendas humildes, ambos
extremos compartian los mismos materiales: el barro y la cana.

A algunos viajeros europeos no les impresiond la arquitectura limena y se
limitaron a sefialar su monétono trazado, en particular el predominio de un
solo piso y la simpleza de los materiales empleados en la construccién, lo cual
consideraban como una critica a la ociosidad y hedonismo de sus habitantes2s.
Muchos también crefan que los excesos propios del barroco simbolizaban una
religiosidad exageradamente celosa o incluso hipdcrita de los limefios. Otros
alabaron esta mezcla de rasgos barrocos con trazados simples y materiales
usados desde antes del arribo de los espafoles, como el adobe y la quincha
(Juan & Ulloa, 1964: 176-177)7. Los comentaristas del siglo XVIII, tanto
extranjeros como locales, entendfan la arquitectura de Lima como un simbolo
de la organizacién social de la ciudad y de su madurez civica. Sus desacuerdos
reflejan nociones divergentes sobre cémo debia organizarse espacialmente a

24 Un anénimo sacerdote francés anoté que: «en las casas grandes hay comtinmente una sala
construida a prueba de temblores» (Nieto Vélez, 1982-1983: 286). Para un inventario del contenido
de los oratorios véase Archivo Arzobispal de Lima (AAL), Capillas y oratorios, 1612-1915.

25 Con respecto a la quincha véase Llano Zapata, 1756; Rodriguez-Camilloni, 1994.

26 Véase Hipélito Ruiz, quien estuvo en el Perti a finales de la década de 1779, en Shultes y de
Jaramillo-Arango, 1998: 54; véase también Kagan, 2000: 169-171.

27 La versién espafiola figura en Ulloa, 1990, vol. b: 44. Curiosamente, tanto el término bajaraque
(de la lengua indigena de los taino) como quincha (quechua) provienen de lenguas indigenas. La
version inglesa adjudica la autorfa tanto a Antonio de Ulloa como a Jorge Juan, la espafiola solo al
primero. Pimentel alude a él como el «autor principal» de la relacién (Pimentel, 2001: 51).
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Lima, una capital virreinal. Estas ideas entraban en conflicto cada vez que un
sismo forzaba la ciudad a reconstruirse. Este seria el caso en 1746.

Los registros notariales de Lima que datan de noviembre de 1746 a 1753
reflejan cambios significativos en los contratos de arrendamiento, usualmente
una reduccién dréstica en el monto pagado. Se encontraron doscientos
dieciséis contratos referidos a 277 propiedades, una muestra considerable
puesto que la mayorifa de las descripciones calculan que eran tres mil casas
en total en toda la ciudad. La mayorfa de ellos (80 %) se refieren a casas
(completas o divididas), siguiéndoles las tiendas (11 %), las habitaciones en
conventos (4,6 %) y las propiedades rurales (1 %). Los conventos eran los
propietarios en el 38 % de los casos, particulares en el 25 %, las capellanias
del 13 %, las cofradias del 12 %, los hospitales 7 %, y universidades y colegios
5 %. Puesto que hospitales y universidades/colegios eran administrados por
la Iglesia, y como se usaba a capellanias y cofradias para mantener a sacerdotes
y actividades religiosas, podemos decir que la Iglesia poseia o administraba la
inmensa mayoria de las propiedades de la capital en el siglo XVIII. Los datos
asimismo muestran c6mo los censos —las complejas obligaciones impuestas
sobre las propiedades— eran mds comunes que la renta (88 % contra 11 %).
Los censos provocaron una prolongada lucha que involucré a los censatarios,
la Iglesia y el Virrey (véase el capitulo 6)2.

Universidades y colegios

Hospitales

Conventos y T Total """"""
TOEEIETEY 277 propietarios

Cofradias
12%

Figura 12 — Propiedad en
litigio. Lima, 1747-1755
Fuente: AGN. Protocolos
Notariales.

Particulares
25%

2 Ricardo Ramirez efectud la investigacién en los registros notariales, proporcionando no solo
informacién cuantitativa sino también su propia interpretacién e ideas, y revisé todos los protocolos
relevantes (277) del 14 de noviembre de 1746 hasta el 27 de setiembre de 1753, pertenecientes a
mds de quince escribanos.
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4. Lima, a la mafana siguiente

El terremoto puso de cabeza a la Ciudad de Los Reyes. Los edificios caidos
estorbaban la visién del trazado geométrico de Pizarro, en tanto que el caos
alteraba el sentido de orden y la jerarquia de la ciudad. Las pilas de escombros
hacfan que fuera dificil maniobrar en las calles. Algunas de las nuevas rutas
eran tan confusas que la gente se perdia incluso cerca de su propio hogar. En
una ciudad conocida por su cacofonia y su inclinacién por las flores aromdticas
y los perfumes, los ruidos aterradores y los olores repulsivos se sumaron a las
angustias de los sobrevivientes. Los gemidos se mezclaban con los pedidos
de ayuda, los perros aullaban continuamente y las aves, segtin Llano Zapata,
dejaron de cantar; las paredes y balcones caian ruidosamente al suelo, dando
muerte a muchas personas y bloqueando las vias de escape. Las campanas de
las iglesias que no habian caido sonaban continuamente?. El terrible hedor
de los innumerables cuerpos en descomposicién en medio de las ruinas, asi
como los caddveres de perros, caballos, mulas y otros animales esparcidos por
toda la ciudad, se prolongé durante meses (Llano Zapata, ;1747?: 75). Las
aturdidas monjas caminaban por las calles, las aves abandonaron la ciudad, se
comia carne los viernes y por toda la urbe se levantaron pequenos altares para
llorar a los muertos y alejar otro desastre. Llano Zapata anoté que en otras
épocas los harapos que la gente usaba para cubrirse —y que incluso en los
«sujetos mds graves» apenas si cubrian sus partes intimas— habrian provocado
gran jolgorio, pero no en estas circunstancias (Llano Zapata, ;1747: 73).

Los observadores dejaron testimonio de graves dafios en edificios y monumentos
en toda la ciudad. Una estatua de Felipe V cay6 al rio Rimac, las torres de la
catedral se derrumbaron sobre la nave y el techo del hospital para indios de
Santa Ana aplasté a cincuenta pacientes. Las manos y cabezas de los rebeldes
ejecutados en el decenio de 1666, exhibidas sobre un gran arco que ornaba
el lado del puente sobre el rio Rimac que daba a Lima, cayeron sobre los
escombros (Superunda, 1983: 247). El abogado Miguel Valdivieso y Torrején
sostuvo que las viviendas mds pobres en las zonas cercanas a las murallas de la
ciudad también habian quedado completamente destruidas, en tanto que las
estructuras mejor construidas de las clases altas cerca de la Plaza Mayor resistieron

2 Los criticos sostenfan que «en ningun lugar de toda la christianidad habra tantas, y tan grandes,
especialmente en las Iglesias de los regulares». AGI, Lima, Leg. 522 y Leg. 393. Todas las relaciones
refieren la espeluznante mezcla de gritos, gemidos y pedidos de ayuda junto con el sonido de los
edificios que retumbaban y las réplicas.
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mejor al desastre. Aun asi sostuvo que la mayoria de estas casas tendria que ser
reconstruida integramente, en particular después que los saqueadores robaran
los marcos de madera en las semanas subsiguientes (Valdivieso y Torrejon,
1748). Entre los edificios arruinados estaban la Ceca (la Casa de la Moneda),
la casa del Cabildo, la cdrcel de la Inquisicién y el Consulado. Gran parte del
palacio virreinal, que se alzaba al norte de la Plaza Mayor y que albergaba a la
Real Audiencia, la caja real y el arsenal, también sufri6 severos dafios, en tanto
que partes de la muralla que rodeaba a la ciudad se derrumbaron. Los danos
producidos en los hospitales de San Lézaro y San Bartolomé fueron tan grandes
que ambos tuvieron que ser demolidos (Sinchez Rodriguez, 2001: 100-102;
Llano Zapata, 1863: esp. pp. 138-139; Ramirez & Walker, 2002)3. El Callao y

su presidio tuvieron que ser reconstruidos en su totalidad.

Una relacién andénima confirmaba el resumen hecho por Valdivieso y
Torrején, y senalaba que en las «casas mds importantes» cercanas a la Plaza
Mayor, la madera y los ladrillos habia salvado las fachadas, pero que dentro de
ellas «todo e[ra] una ruina». El autor mencioné que en las zonas mds alejadas
de la plaza, «donde no se hicieron tan costosas las fabricas», los escombros no
permitian distinguir las calles3. Susy Sdnchez hallé que de las sesenta y ocho
iglesias principales y edificios municipales, cuarentay cinco estaban destruidos
irreparablemente. Los terremotos anteriores y la implacable humedad limefia,
particularmente dafina para el adobe, habian debilitado muchos edificios,
en tanto que materiales de mejor calidad y métodos antisismicos habian
salvado a determinadas edificaciones (Sdnchez Rodriguez, 2001: 102-1006).
Aunque la informacién acerca de las zonas fuera de Lima es menos detallada,
Llano Zapata dejé ciertos informes particularmente espeluznantes. En su
obra describe cémo la tierra se abrié para crear fisuras lo suficientemente
grandes como para tragarse a un hombre a caballo, rios que inundaban los
cultivos mientras que los pozos se secaban, y en la zona minera de Lucanas,
«monstruosas sabandijas» que salieron de los tineles. En Huaura, al norte de
Lima, las olas ahogaron a los arrieros que se hallaban recorriendo senderos
cercanos al mar (Llano Zapata, 1863: 132-38; Llano Zapata, ;17472: 101).

La naturaleza enclaustrada de los conventos, con sus altos muros, trazado
laberintico y apenas unas cuantas entradas y salidas, asi como sus materiales
relativamente rusticos, hizo que estos espacios fueran particularmente

30 El mejor resumen es Bernales Ballesteros, 1972a: 293-303.

31 AGI, Lima, Leg. 509.
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peligrosos. Doce de las veintiin monjas del convento del Carmen Bajo
perecieron. El Padre Lozano también mencioné que dos monjas habian muerto
en el convento de la Concepcién y una en el gran convento carmelita. Los
dominicos y agustinos enterraron a trece de sus hermanos, y los franciscanos
y mercedarios dos cada uno. Los jesuitas, la orden a la que pertenecia Lozano,
perdieron muchos esclavos y sirvientes en Lima pero ningtn sacerdote. Segtin
él, las 6rdenes de los benedictinos, agonizantes y de San Juan de Dios tuvieron
igual fortuna (Andénimo, 1863 [1746]: 152)32. Docenas de sacerdotes y
monjas, entre ellos nueve jesuitas, murieron en el Callao. Los franciscanos
que se habian dirigido alli a recibir a su nuevo superior, que debia arribar
al dia siguiente, también perecieron (De Larreta, 1900: 135)33. Desalojado
de su palacio y forzado a dormir durante meses en la Plaza Mayor, el Virrey
recibié noticias alarmantes sobre el estado de su ciudad, su arquitectura y sus
habitantes, asi como de la devastacién del Callao.

5. Contando a los difuntos y controlando a los vivos

Los estimados del nimero de muertos variaban y quienes hacian los calculos
tuvieron que enfrentar varios problemas, en ese entonces y también hoy.
No solo habia gente enterrada bajo metros de escombros o arrastrada por
el mar, sino que ademds la documentacién referida a la poblacién de Lima
y Callao se perdié en la catdstrofe. Manuel Silva y la Banda, un prominente
abogado, estimaba el nimero de muertos entre 16 000 y 18 000 personas,
incluyendo los seis mil habitantes del Callao (que la mayoria calculaba en
5 000), excepcién hecha de 120 personas. Silva y la Banda representaba a los
propietarios que buscaban un descuento en las tasas de interés, por lo cual
exagerd los danos ocasionados por el desastress. El padre Lozano calculaba
en 7 000 el ndmero de muertos en el Callao y 5 000 en Lima, en tanto
que la True and Particular Relation afirmaba que solamente 1 141 personas
habian fallecido en Lima. Pedro José Bravo de Lagunas brindé mds detalles
a partir de esta cifra. El pensaba que se habfa excluido a los mendigos, con
lo cual la cifra probablemente cafa mds cerca de 1 400. Las epidemias que

32 Véase también Lozano, 1863: 39.

33 Lozano afirma que solamente dos sacerdotes sobrevivieron en el Callao. Lozano, 1863: 41; Llano
Zapata, ;17472: 99. Muchos dominicos que se encontraban en el Callao para una misa especial
también fueron victimas.

3¢ AGI, Lima, Leg. 509.

97



98

Charles Walker

golpearon Lima en los siguientes meses y afios agregaron otras 4 000 muertos
(Bravo de Lagunas, 1755: 156). Los estudiosos por lo general sittian la tasa de
mortandad de Lima y Callao entre 8 y 20 %, mayor que el 5,5 % calculado
para el catastréfico terremoto de Lisboa de 1755 (Sinchez Rodriguez, 2001:
150-151; Pérez-Mallaina Bueno, 2001: 60-62). En el centro de la discrepancia
yace el problema de cudndo dejar de contar. Como los testimonios lo indican
de manera grotesca, el nimero de muertos fue creciendo por semanas, meses
e incluso anos después del sismo y el tsunami, a medida que las enfermedades
iban golpeando. Mds que tasas de mortandad, estas fuentes nos dicen cémo
moria la gente en Lima y el tipo de respuestas dadas por los sobrevivientes.

La gente de Lima era enterrada por lo general dentro de las iglesias, con
las familias mds notables cerca del altar y los mds pobres agrupados juntos
en las zonas exteriores. Los templos, la mayoria de los cuales parecia estar
en peligro de colapsar, no solamente no podian recibir el enorme niimero
de cuerpos luego del sismo, sino que ademids la gente temia entrar en ellos.
En lugar de ello se abrieron fosas comunes en plazas y campos. Muchos de
los muertos fueron llevados tierra adentro desde el Callao, donde surgiria el
pueblo de Bellavista unos cuantos anos mds tarde (Superunda, 1983: 262;
Lozano, 1863: 40). Hacia el 31 de octubre, el putrido olor de la carne en
descomposicién obligé a realizar entierros masivos en agujeros en campos
abiertos, con veinte o treinta cuerpos por vez, lo que sumé un total de
1 300 personas (Llano Zapata, ;1747?: 74-75)3%. Esto fue considerado no
solo algo sacrilego —el entierro en una iglesia era sagrado— sino también
desagradable e insalubre, puesto que segtin los observadores, el hedor de los
caddveres enterrados a poca profundidad constituia un problema sanitario.
El Virrey puso a la Cofradia de la Caridad a cargo de llevar los cuerpos a
las iglesias. Los sobrevivientes temian que el terrible hedor, sobre todo el
proveniente de los muchos animales muertos y en estado de descomposicion,
diera lugar a un problema sanitario. Un reporte calculaba que tres mil mulas
y caballos muertos contaminaban las calles cubiertas de escombros (Lozano,

1863: 40; Montero del Aguila, 1863 [1746]: 174)36. Aunque actualmente

3 Montero del Aguila asimismo anoté que muchos «no lograron lo sagrado» y fueron enterrados
en plazas y calles (Montero del Aguila, 1863 [1746): 174).

36 En cuanto a caballos y mulas véase AGI, Santa Fe, Leg. 572, Correspondencia de Sebastidn de
Eslava, virrey del Nuevo Reino de Granada, «Consideraciones de las pérdidas del Callao y Lima
afio de 1746». Sospecho que Montero del Aguila, un idedlogo clave de Manso de Velasco, fue el
autor de este informe muy citado aqui.
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no cabe duda de que las epidemias se debieron, no a los miasmas sino a las
enfermedades infecciosas fomentadas por los terribles servicios sanitarios de
la ciudad, ahora devastados, y en algunos casos a la falta de agua y alimentos
en buen estado, lo cierto es que el temor a las epidemias si estaba justificado.

Llano Zapata fij6 el nimero de muertos en 16 000 almas, culpando de ello al
terremoto, al tsunamiy a la ola de insolacién, fiebres y otras enfermedades que
se propagaron debido a «las malas cualidades de los alimentos, rigores del sol,
e intemperies del sereno». El describi6 a «muchos tan pélidos, macilentos, y
estragados, que pareciendo caddveres animados servian de espanto su figura, y
de ldstima su desgrefio». Este agudo autor anoté que si bien las quince boticas
de Lima sobrevivieron, los campos donde crecian las plantas con que curar
a los enfermos quedaron destruidos (Llano Zapata, 1863: 141-142; Llano
Zapata, ;1747?2: 97; O’Phelan Godoy, 2001a: 10-14). En otra oportunidad
llamé al hambre la «llave maestra de las enfermedades», y calculaba que a
cuatro meses del desastre, mds de 2 000 personas habian muerto debido a
diversas enfermedades (Llano Zapata, ;17472: 75-76, 97). En sus muchos
escritos, Llano Zapata mostré una gran sensibilidad al impacto psicolégico
causado por el sismo. Recogi6 asi 220 réplicas entre el terremoto y el 1 de
noviembre, y un total de 430 hasta el 16 de febrero de 1747. El pdnico que
cada una de ellas producia golpeaba a la exhausta y consternada poblacién
(Llano Zapata, ;17472: 81, 94). El Conde de St. Malo afirmé que ninguna
casa de Lima estaba libre de «fiebres, flujos y disenteria» (St. Malo, 1753: 88-
89). El verano comenzé poco después del sismo y las fuertes lluvias debidas al
Nino agravaron las epidemias.

En su memoria, el virrey Manso de Velasco sefialé lugubremente que las
enfermedades cobraron mds victimas que el mismo terremoto (Llano Zapata,
17472: 72; 1863, pdssim; Sdnchez Rodriguez, 2001: 133-136; Superunda,
1983: 262)37. Un grupo de médicos se reunié para discutir como prevenir una
epidemia y responsabilizaron de ello al mal uso dado a las sangrias, por lo que
prohibieron a los barberos llevarlas a cabo sin contar con una receta médica.
También pidieron diversas medidas sanitarias, como limpiar las zanjas donde
las aguas servidas corrfan en medio de las calles, arrojar los animales muertos
fuera de los linderos de la ciudad, garantizar la calidad de la carne y el pan

37 Para informacién médica véase las actas de una reunién de médicos preocupados por las fiebres.
John Carter Brown Library, Noticias del Perd, vol. 2, n.° 8, sin titulo, comienza asi: «Haviendose
experimentado en esta ciudad» (Lima, 27 de junio de 1749).
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y quemar palos, hierbas, romero y varias otras plantas para contrarrestar los
malos olores3s.

Los hospitales de la Lima virreinal estaban segregados segtin criterios raciales,
con las clases y el género desempenando sus papeles tipicamente importantes
dentro de estas definiciones. Todos los hospitales habfan sufrido un dano
extenso y tuvieron por ello grandes dificultades para recaudar el dinero que
les habia sido ofrecido por particulares, el Estado y las cofradias que los
administraban. El terremoto habia destruido a San Ldzaro (para leprosos) y
San Bartolomé (negros y mulatos), y dané enormemente a Santa Ana (indios),
San Andrés (europeos/blancos), La Caridad (mujeres europeas), Espiritu
Santo (marineros), San Pedro (sacerdotes) y Los Huérfanos. Los sacerdotes
jesuitas establecieron San Bartolomé en el siglo XVII, cuando se apiadaron de
los ancianos negros —presumiblemente esclavos «liberados» una vez que ya
no era posible explotarles— que se refugiaban en los inhéspitos acantilados
del rio Rimac, y que a menudo morian sin recibir asistencia alguna. Este gran
hospital no seria reconstruido sino hasta el decenio de 1770. Después del
sismo, los hospitales estaban repletos de victimas pero se les debian varios afios
del mezquino subsidio oficial que recibian3. El administrador del hospital de
San Andrés se quejaba de que las seis propiedades rurales que esta institucién
tenia habian quedado arruinadas.

El temor a las enfermedades y las amplias penurias le hicieron la vida atn
mds dificil a los indigentes. Los mendigos leprosos, a los cuales se les solia
ordenar que permanecieran en la direccién que corria el viento con respecto a
la gente, y que hicieran sonar dos pedazos de madera para advertir su presencia,
vivieron una época inusualmente dura. Las personas les evadian al temer ser
contagiadas y tener poco que ofrecerles, y se negaron a ayudarles o a apoyar
la reconstruccién del hospital de San Lizaro. Los leprosos vivieron en unas
chozas improvisadas a orillas del rio Rimac por varios anos después del sismo
(Cascajo Romero, 1948; Bravo de Lagunas y Castilla, 1761b: esp. pp. 165-
166). Ellos, claro estd, no fueron los unicos en ser desalojados. Al quedar

38 John Carter Brown Library, Noticias del Perg, vol. 2, n.° 8, sin titulo, comienza asi: «<Haviendose
experimentado en esta ciudad», Lima, 27 de junio de 1749. Sobre la medicina véase Bustios
Romani, 2004; Warren, 2004.

5 Para los hospitales de la ciudad véase Cahill, 1996; Pérez Cantd, 1985: 24-28; Aguirre Medrano,
1996; Moreno Cebridn, 1983: 37-39; Superunda, 1983: 215-217.

4 AGN, Notarios, Francisco Estacio Meléndez, 1748, protocolo 379, fs. 1551-1558 y 1751, prot.
387, f. 736-742.
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sus hogares destruidos o no ser seguros, y al prolongarse las réplicas durante
meses, la mayor parte de la poblacién limefia encontré refugio dondequiera
que pudo: en plazas, patios, jardines y campos dentro de las murallas de la
ciudad, e incluso fuera de ella. Mds de doscientas personas se refugiaron en el
jardin del marqués de Ovando (Ovando in Odriozola, 1863: 53). El Virrey
continuamente censuraba la dispersién de la poblacién y las tiendas o chozas
improvisadas que levantaron. El crefa que quienes dormfan afuera no solamente
constitufan un serio problema de salud —¢l atribuia la ola de enfermedades a
la humedad de Lima—, sino que ademds quebraban y ponian en peligro el

sentido de lugar y orden de la capital (Superunda, 1983: 262-263).

Los especuladores si que estaban ocupados. La escasez de harina y de hornos
que funcionaran significaba que los panaderos podian subir el precio del pan.
Llano Zapata describirfa esta prictica y a sus perpetradores calificdindolos
de «tirania, crueldad, [y] rateros». Las personas suficientemente afortunadas
como para tener dinero se ofrecieron a comprar oro, plata, perlas, joyas y
otros objetos de valor a precios infimos. Los patricios sin dinero se vieron
forzados a vender sus reliquias familiares a una minima parte de su valor
(Llano Zapata, ;17472: 76). José Gdlvez Barrenechea senalé que:

«[m]ientras los predicadores alzaban las manos al cielo e invitaban a
orar y arrepentirse a los pecadores, muchos de éstos se las frotaban,
entre golpe y golpe de pecho, pensando en la ocasién de las comodas
adquisiciones».

La Iglesia se vio obligada a vender muchas de sus propiedades, lo cual hizo
que Gélvez expresara, con elocuente exageracién, que el terremoto fue uno de
«los primeros urbanizadores laicalizantes de la ciudad» (Gélvez, 1943: 115).

Durante méds de una década, la gente alegarfa en los tribunales que sus
propiedades, titulos y otros documentos importantes se habfan perdido.
Sebastidn Valladares, un pequenio comerciante, afirmaba que junto con Andrés
de Espinoza habia almacenado cuatro docenas de espejos, cajas de medias de
algoddn, panuelos, platos y otros articulos en el Portal de Escribanos, en la
Plaza Mayor. Espinoza habia muerto en el terremoto y segtin Valladares, su
albacea se habia quedado con estos bienesél. En 1758, dona Teresa Caballero
Chacén Martinez fue a los tribunales para confirmar su identidad y la de sus
hijos, puesto que el tsunami habia destruido sus certificados de bautismo

i AGN, Cabildo, Justicia Ordinaria, Criminales, Leg. 14, exp. 8.
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y matrimonio, testamentos y otros papeles importantesi2. El Tribunal de
Cuentas, ubicado en el palacio virreinal, senalé que su libro anual de cuentas
correspondiente a 1740 habia quedado arruinado cuando el sismo lo hizo caer
de un estante a un canal roto por el remezén4. El sismo también intervino en
¢l dmbito mds sagrado: interrumpié por mds de un afio la pesquisa iniciada
en 1743, de si el sacerdote jesuita Francisco del Castillo (1615-1673) merecia
la santidad (Nieto Vélez, 2000: 385).

6. La bisqueda de consuelo

En medio de los miles de muertos, los incalculables danos a la propiedad y
las incontables tragedias personales, el Gnico consuelo que se podia encontrar
era tal vez la creencia de que lo ocurrido pudo haber sido mucho peor. Pero ni
siquiera esto quedaba del todo claro. Casi todas las crénicas empleaban frases
tales como la de la «Individual y verdadera relacién», donde se comparaba la
catdstrofe de 1746 con siglos previos de terremotos:

«ninguno se debe decir con verdad, que ha llegado a ser de igual
impetu ni de tanta ruina y estrago, como el que acaecié en esta Capital»

(Anénimo, 1748a: 3).

Un terremoto terrible, la devastacién del Callao, réplicas interminables, una
constante tasa de mortandad provocada sobre todo por las epidemias, hurtos
generalizados y la especulacién de precios: el desastre parecia traer consigo
una serie interminable de horrores. Intentando buscar algo positivo, varios
cronistas describieron el trabajo ejemplar llevado a cabo por sacerdotes y
monjas. El Virrey mismo alabé al padre Bernardo de Zubieta, de la Catedral,
y al padre Julidn Garcfa, de la parroquia de San Marcelo. Ellos «despreciando
el temor, o terror pdnico, de que los demds se han mostrado poseidos...
[trabajaron] en la continua [e] incesante asistencia a la administracién de
los santos sacramentos» y se dedicaron constantemente a levantar capillas
con tablas, para asi poder celebrar la misa. El Virrey sefial6 que esta obra
sacé a algunos sacerdotes del letargo en el cual el miedo les habia sumido44.
La Buena Muerte u Orden de los Agonizantes, cuyo nombre representa su

2 AGN, Cabildo, Causas Civiles, Leg. 18, c. 302, 1758.
4 AGN, Casa de Moneda, C.M. 069.
# AGI, Lima, Leg. 416.
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dedicacién a brindar asistencia a quienes estaban en sus tltimas horas, trabajé
de manera incesante dentro y fuera de la ciudad.

El marqués de Ovando llamé al convento de las mercedarias descalzas un
«santuario de dngeles» (Ovando, 1863: 56). Ellas acamparon en el jardin
de su convento, durmiendo sobre tablas y cubriéndose con lo que fuera que
lograban sacar de las ruinas. Las hermanas trabajaban todo el dia en las tareas
de su convento, asi como en sus obligaciones religiosas, pero aun asi no podian
descansar por las noches. Las amenazas de los ladrones y las constantes réplicas
les mantenfan despiertas, lo que hacia que quedaran agotadas. Ovando
describié su inusual reaccién a las réplicas: se despojaban de su atuendo y
caminaban afuera pidiendo misericordia con la mano levantada y los brazos
descubiertos. Hacfan esto dia y noche, a menudo movidas por una falsa
alarma, cada vez que una de las hermanas crefa sentir un temblor. Ovando
las compadecia y se preocupaba por su evidente cansancio y su delicada salud
debido a las frias noches. El las ayudaba financieramente y les solfa decir que
los terremotos eran causados por «la misma naturaleza», y que Dios favorecia
a algunas criaturas y castigaba a otras. Pero si bien las monjas descansaron
mejor y le agradecieron a Ovando por sus atenciones, los consejos que les dio
también llegaron a oidos de la Inquisicién.

Ovando ya habia sefialado sus dudas con respecto a la ferviente religiosidad
limena y el papel de la Iglesia, cuando anoté sus dudas y «casi indignacién»
por el gran nimero de «misioneros» que ofrecian a los heridos y agonizantes
tan solo auxilio espiritual (Ovando, 1863: 52, 56-58). Se reunié entonces
con el visitador de la Inquisicién Pedro Antonio Arenaza y discutieron sus
distintas posturas sobre las causas de los sismos. El Marqués pensaba que
la tierra tenia ciertas dreas altamente inflamables que expulsaban gases
peligrosos. El Inquisidor sostenia que el terremoto era provocado por la ira de
Dios y reprendi6é a Ovando por sus observaciones. Esta conversacion reflejaba
las discusiones y reacciones generadas por el terremoto. La mayor parte de la
poblacién coincidia con la posicién del Inquisidor —el sismo como mensaje
divino—, pero los desacuerdos se hacian mds intensos en lo que respecta a las
medidas a tomar para prevenir futuros castigos. Estas dudas existenciales iban
de la mano de los severos problemas que la poblacién limena enfrentaba al
tratar de conseguir comida, agua y refugio, asi como proteger los pocos bienes
que habian salvado y comenzar la tarea de reconstrucciéon de la ciudad. Asi,
los ojos de la poblacién se volvieron hacia el virrey Manso de Velasco en busca
de ayuda y asistencia.
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Capitulo 4
Estabilizando lo inestable, ordenando lo
desordenado

Con tan prévidas [y] regladas disposiciones, ha quitado S.E. [el virrey
Manso de Velasco] mucha parte de la fuerza al mal, que suele crecer mds
que por la adversidad, por el desorden.

Anénimo, 1763: 164

El Virrey tuvo que actuar rdpidamente. Lima, el corazén de la Sudamérica
hispana, y el Callao, el principal puerto de América del Sur, yacian en
ruinas, con miles de muertos y un nimero desconocido de damnificados. El
sufrimiento de gran parte de la poblacién pesaba sobre él. Sin embargo, el
Virrey y sus asesores rara vez comentaban con Madrid las consecuencias del
desastre, y aun la informacién sobre los heridos y enfermos. En lugar de ello
se hablaba y escribia constantemente acerca de la conmocién fisica y social

desatada en la Ciudad de Los Reyes. Los grandes edificios se habian hecho
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pedazos y los escombros habian convertido la traza geométrica de la ciudad
en senderos sinuosos y confusas calles sin salida. Los c6digos y el control
social se habian relajado, para benepldcito de algunos pero para espanto del
Virrey y de muchos otros.

Horrorizado con lo que veian, el Virrey y sus asesores buscaron reconstruir la
capitaly el puerto en forma tal que les hicieran menos vulnerables a los desastres
naturales y las conmociones sociales. Al hacer esto estaban concibiendo una
ciudad mds racional, con una circulacién mds fluida de bienes, personas y
aire. Esto a su vez ayudaria a mejorar o centralizar la administracién colonial,
facilitando la recaudacién de impuestos, la supervisién econémica, el control
social y otras obligaciones del Estado. En Lima, el proyecto reflejaria a
cabalidad las cambiantes ideas sobre la planificacién urbana que se estaban
discutiendo en Europa.

Envalentonados por las nuevas nociones de circulacién, espacio y orden,
los gobernantes europeos construyeron nuevas ciudades tales como San
Petersburgo, abrieron otras urbes medievales enderezando las calles y
construyendo avenidas que llevaban al centro simbélico del poder, e
implementaron una serie de cédigos y medidas municipales, referidas en
particular a la salud publica. Ellos aprovecharon los incendios (por ejemplo,
los ocurridos en Oslo y Londres) y terremotos (como en Sicilia y Lisboa) para
intentar crear una «ciudad ideal»!. Esta predileccién por la reconstruccién
antes que por corregir o preservar irrit6 a Voltaire, quien en 1749 escribié:

«Si la mitad de Paris fuera destruida por el fuego, la reconstruirfamos
espléndida y ventajosamente, pero hoy no queremos mantenerla, a
un precio mil veces menor, con las ventajas y la magnificencia que
requiere»2.

Manso de Velasco vio en el sismo una oportunidad para racionalizar Lima
siguiendo los criterios que los Borbén y otros déspotas ilustrados de Europa
venian imponiendo en las ciudades de dicho continente, y en menor medida
en América. Con el pretexto de crear una ciudad mds estable, el Virrey buscaba

! Hohenberg & Lees, 1985: 137-171, la cita en la p. 151. La bibliografia es inmensa. Encontré
particularmente ttiles los ensayos incluidos en Millon, 1999; McClain ez al., 1994. Mumford,
1961, siempre resulta ttil; con respecto a Latinoamérica véase Anénimo, 1992; Hiinefeldt, 2000.
2 Citado en Mignot, 1999: 318. Los ataques del 11 de septiembre de 2001 en Estados Unidos
promovieron muchas reevaluaciones de los desastres, la reconstruccién y la memoria. Dos libros

notables salieron de todo esto: Vale & Campanella, 2005; Ockman, 2002.
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cambiar la arquitectura de Lima y otorgar una mayor autoridad a su cargo
en asuntos urbanos. Para su sorpresa y consternacién se topd con una gran
resistencia a sus planes entre la poblacién limefa. Estas luchas nos permiten
atisbar las ambigiiedades de los cambios mds amplios que los reyes espafioles
intentaron imponer, asi como los obstdculos que encontraron. Curiosamente,
los conflictos en torno a la reconstruccién de Lima nos dicen bastante acerca
de por qué razdn los reformadores borbdnicos tuvieron tantas dificultades

para implementar sus reformas militares, fiscales y sociales durante la segunda
mitad del siglo XVIIL

1. Manso de Velasco, el Virrey Borbén

José Antonio Manso de Velasco nacié en 1689 en Torrecilla, en la regién de la
Rioja, en Espana septentrional, y ascendié en las filas militar-administrativas
de Espafa y luego de América. Entré a la Guardia Real espanola en 1705
y tomé parte en batallas, sobre todo contra los ingleses en Espana, Italia
y Africa del Norte. Para 1735 habfa alcanzado el rango de capitin de
granaderos y brigadier del real ejército. Fue nombrado capitdn general de
las Filipinas en 1735 pero fue enviado con el mismo rango a la Audiencia
de Chile, donde sirvi6 entre 1737 y 1745. Alli mostré particular entusiasmo
por la fundacién de nuevos pueblos y también supervisé la reconstruccién
de gran parte de Valdivia, danada por un terremoto en noviembre de 1737,
experiencia esta que le servirfa posteriormente en Lima (Moreno Cebridn,
en Superunda, 1983: 17-19; Sdenz-Diez, 1992: 151-187; Salvat Monguillot,
1982: pdssim). En 1745 Manso de Velasco fue nombrado virrey del Perti y
puede ser considerado como el «cldsico tipo administrativo borbénico, un
hombre de modestos origenes hidalgos que ascendié gracias a sus propios
méritos en la carrera militar hasta alcanzar las recompensas de los altos cargos
y el ennoblecimiento» (Pearce, 1998: 18).

El cabildo de Lima resulté ineficaz ante la crisis sismica. Este solamente se
reunié un total de nueve veces en todo 1746 y solo dos después del 28 de
octubre (Moore, 1966: 15-53; Harth-Terré, 1946: 12-15)3. En su relacién de
gobierno, el Virrey insinué la indolencia de sus integrantes, en particular en
lo que toca al cobro de las rentas. El Virrey se hizo cargo de las cosas después

3 Guardino, 2005: 28-29, sefala esto para México.
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del 28 de octubre (Superunda, 1983: 257-258). Manso de Velasco deposité
su confianza en un grupo de limefios prominentes, entre ellos Pedro José
Bravo de Lagunas y Castillas, Pedro José Bravo de Rivero (ambos influyentes
oidores en la Real Audiencia), Diego de Hesles (su secretario) y Francisco de
Herboso y Figueroa, un maestrescuela o miembro del cabildo catedralicio
que estaba a cargo de su escuelat. El terremoto y sus réplicas mostraron
que todos ellos eran dirigentes civicos comprometidos, leales a Manso de
Velasco y entregados a Lima. Bravo de Lagunas y Castillas, quien segiin un
historiador fue una «eminencia gris»
durante cuatro décadas, escribié
varios libros importantes, entre ellos
el Voto consultivo sobre la crisis del
trigo (vide infra) y una historia del
hospital de San Ldzaro (Lohmann
Villena, 1959: 131). Sus criticos, en
cambio, le consideraban un oligarca
corrupto que se beneficiaba con el
monopolio del poder y negocios
turbios, en especial luego del sismo.
El arzobispo Pedro Antonio de
Barroeta  escribié  innumerables
cartas en contra de esta «pandillay,
acusdndoles no solo de corrupcién
sino también de inmoralidad (lo que
incluia el juego, la promiscuidad
y hasta una sutil insinuacién de
homosexualismo) y, en lo que a
Herboso y Figueroa se refiere, de ser

parte negro o mulato. El arzobispo
Figura 13 - Retrato del arzobispo Barroeta. Catedral acus6 al oidor Juan Marin de Poveda,

(Figt:;.l n[;:niel Giannoni otro aliado de Manso de Velasco, de

4 Para mds nombres véase Moreno Cebridn, en Superunda, 1983: 20. Constltese también
Lohmann Villena, 1959: 129-132. Bravo de Lagunas y Bravo del Rivero no estaban emparentados,
no obstante su nombre similar. Sin embargo, si se habian casado con hermanas y Hervoso era el

108 padrino de uno de los hijos de Bravo del Rivero (Pérez-Mallaina Bueno, 2001: 238). En lo que toca
a los miembros de la Audiencia, constltese Burkholder & Chandler, 1982.
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ser leproso (Pérez-Mallaina Bueno, 2001: 232-252; Warren, 2004: 36-40)5.
Otros limenos prominentes denunciaron al Virrey y a su circulo mds intimo
de supuestamente apoderarse de los bienes perdidos que el mar arrojara a la
orilla después del tsunamis.

Manso de Velasco contaba en Espana con un gran aliado en don Cenén
de Somodevilla, el Marqués de Ensenada. Ensenada formé parte del circulo
intimo del rey Fernando VI por mds de una década, desde 1743 hasta
1754, conjuntamente con José de Carvajal y Lancaster y el padre Francisco
de Rédvago, un jesuita y confesor del Rey. Podria afirmarse que Ensenada
era el administrador mds poderoso de Madrid, y era él quien supervisaba
la reforma de las fuerzas armadas hispanas, en particular la de su marina,
asi como la mejora general de la administracién mediante la colocacién
de oficiales talentosos y leales, conjuntamente con el desmantelamiento de
las redes tradicionales de patronazgo. Ensenada, que era un francéfilo y un
ferviente patriota, compartia con Manso de Velasco no solo su militarismo
sino también los antecedentes: ambos eran de La Rioja. En una notable
coleccién de cartas, los dos rompieron el protocolo y se llamaron mutuamente
«paisano», «amigo del alma» y «amigo de mi vida»7. En una carta de 1747
dirigida al Rey, Ensenada anoté su satisfaccién con Manso de Velasco:

«Hay en la América los tres Virreyes, Eslava [en Nueva Granada],
Manso, y Horcasitas [el Conde de Revillagigedo, en la Nueva Espana],

que no se pueden mexorar»8.

El Marqués y Manso de Velasco compartian la conviccién de que debia
otorgarse mds poder a los virreyes para asi mejorar la administracién de las
posesiones americanas de Espana. Su amistad no impidié que Ensenada
exigiera més rentas de las arcas peruanas, pero ciertamente si facilité los
esfuerzos de Manso por conseguir la aprobacién de Madrid a sus esfuerzos de
reconstrucciond.

5 AGI, Lima, Leg. 523.

¢ AGI, Lima, Leg. 787. Véase también las acusaciones de fechorfas en Quiroz Chueca, 1999.

7 AGI, Lima, Legs. 642 y 643. Esto se examina en Pérez-Mallaina Bueno, 2001: 119-124; Pearce,

1998: passim.

s Citado en Rodriguez Villa, 1878: 56.

9 Sobre Ensenada véase Gémez Urddniez, 1966; Stein & Stein, 2003: 234-239; Rodriguez Villa, 109
1878; Pearce, 1998.
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Figura 14 — Retrato del virrey José
Antonio de Manso de Velasco,
conde de Superunda. Catedral de
Lima

Foto de Daniel Giannoni

Las ideas que Manso de Velasco tenia sobre el arte de gobernar, el Pert y
los desastres naturales destacan en un sincero resumen del desastre del 28
de octubre, que este enviara a Sebastidn Eslava, virrey de Nueva Granada.
Alli llamé al sismo una «executiva Sentencia del Cielo» que hizo que «una
capital unida, y populosa» se convirtiera en «muchos Pueblos de Albergues
desiguales». Manso de Velasco lament6 repetidas veces la peligrosa dispersién
de la poblacién, y por ende la urgente necesidad que habia de «unir [al]
vecindario por los beneficios que [su]ministra la Congregacién de las gentes
en la vida civil y politica». También encontré al culpable de los horrores que
la ciudad sufria:

«No se duda que la Vanidad de los Vivientes de Lima, aconsejados de
la abundancia de sus thesoros llevaban errada la fibrica de la ciudad,
levantando torres de sobervia en templos, y casas contra las Prophecias
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de Dios, que les havia avisado en tres ruinas generales de la misma
ciudad, que precedieron a la quarta en que nos hallamos, de haber
puesto su altisima providencia la tierra sujeta a temblores»10.

Dios habia advertido a Lima con los terremotos de 1560, 1655 y 1687, pero
sus habitantes no le habfan prestado atencién. Para el Virrey, ellos estaban
pagando este error.

El Virrey alabé la misericordia divina, por cuanto de haberse producido el
terremoto dos horas mds tarde, después de la medianoche y no a las 10:30 en
una noche clara y con luz de luna, habrian muerto cincuenta mil personas
en lugar de las cinco mil que fallecieron. Este era un ejemplo directo de la
interpretacién predominante del sismo: una sefal de la impaciencia divina
con las costumbres disipadas de los limefos. En esta misma frase Manso
de Velasco criticé las fragiles estructuras arquitecténicas de la ciudad, las
pequenas habitaciones arrendadas a los humildes y la «errada piedad» de las
incontables torres y fachadas de las iglesias. Para enfatizar esto dltimo afirmé
que «la fe es la que ha menester ser grande, y no El Templo Material»11. En un
vivido testimonio reiteré que la Ciudad de Los Reyes habia sido la victima de
la ira de Dios debido a sus costumbres ostentosas. Se lament6 de que

«oy yaze la infeliz capital de los Reynos del Pert, hecha una Troya
de polvo, mds lastimosa que otra de cenizas, quanto ha de que el
fuego quita en los objetos que desaze, los recuerdos del dolor; y los
temblores dexan en las deformes Iglesias, y abatidas casas un torcedor
de Nra. vida, acusindonos, la barbaridad delinquente; con que nos
desvanecimos, erigiendo edificios con obstinado olvido a las tragedias
que aun todavia era un quinto de la ciudad padrén funesto de los
funestos estragos».

El Virrey cerré este pdrrafo afirmando que «Dios castiga con la mayor
severidad esta soberbia opuesta a sus altisimas providencias»2. Manso de
Velasco sostenia que de repetirse estos mismos errores —los edificios y estilos
de vida ostentosos—, el divino castigo también volveria a darse.

10 AGI, Santa Fe, Leg. 572, Correspondencia del Virrey Sebastidn Eslava.
11 AGI, Santa Fe, Leg. 572.

12 AGI, Santa Fe, Leg. 572. Con respecto a esta devocion mds humilde y personal véase Voekel, 111
2002.
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El Virrey hizo evidente la pobre opinién que tenia de la poblacién de Lima
y de su elite en esta sincera misiva, asi como en parte de su correspondencia
personal. Ello no debe sorprender, dado que estos sentimientos rara vez
formaban parte del «discurso piblico», para citar a James C. Scott. El informe
que enviara al virrey Eslava terminaba en un tono providencial, esbozando el
bien que traerfa acatar la advertencia divina: el ahorro podria incrementarse,
las mujeres conseguirian esposo con sus humildes hdbitos antes que con sus
costosos accesorios, y los més listos gastarfan en casas y edificios antes que en
coches y ropa. Estas no eran sino ilusiones que no convencian ni al mismo
Manso de Velasco; él parece mds bien haber dudado de que las costumbres
limenas realmente pudiesen cambiaris. En 1747, al reportarle a Ensenada los
avances de la reconstruccién, prometié ser un «vigilante zentinela, para abivar
estos genios algo pusildnimes, e indolentes»14.

Las opiniones que el virrey Manso de Velasco tenia del terremoto son la mds
clara muestra de la mentalidad de muchas autoridades borbénicas del siglo
XVIII: desdén por el lujo (y en algunos casos el libertinaje) de la clase alta,
tanto de varones como de mujeres, y por los supuestos excesos de la Iglesia, sus
edificaciones, fiestas y el comportamiento de algunos de sus miembros. Para
resolver tan grave situacion se requeria un Estado intervencionista conformado
por autoridades competentes e independientes. Dicha actitud recoge parte
del espiritu del despotismo ilustrado o absolutismo, que concebia al Estado
conduciendo a Espafia y sus posesiones a la prosperidad, al mismo tiempo que
desalentaba las practicas barrocas. Estos conceptos guiarian el plan de largo
plazo que Manso de Velasco tenia para la reconstruccion de Lima. Pero en las
horas y dias inmediatamente posteriores a la catdstrofe tuvo preocupaciones
mds inmediatas. Como Virrey, debia auxiliar a los sobrevivientes, asegurar las
provisiones de alimentos y agua e inspeccionar los dafnos.

2. El destino del médrmol y el polvo

Miguel Valdivieso y Torrejon, un abogado que representaba a los propietarios
en una de las disputas surgidas luego del terremoto, dejé un lébrego resumen
delos problemas de Lima. También senalé que si bien las casas m4s distinguidas
cercanas a la plaza («aquellas obras modernas») que fueron reconstruidas

13 AGI, Santa Fe, Leg. 572, Correspondencia del virrey Sebastidn Eslava.
14 AGI, Lima, Leg. 643, carta fechada el 15 de julio de 1747.
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o reforzadas luego del terremoto de 1687, habian quedado danadas pero
resistieron la calamidad, en cambio en «todo el resto, de Ciudad... en los barrios
[de] Monserrate [la zona pobre al oeste de la plaza, al lado del rio Rimac], San
Sebastidn, San Francisco de Paula, Recoleta, Encarnacién, Guadalupe, Santa
Catalina, Prado, Cercado, Mercedarias, y Barranca, que son la mayor parte
de Ciudad, no ha[bia] quedado ni una Casa en pie». El abogado sostenia
que solamente veinte de las tres mil residencias de la urbe habfan resistido la
calamidad. Y pasando revista a los dafos sufridos por edificios tales como la
Audiencia, la Catedral y el destrozado edificio de la Inquisicién, Valdivieso se
puso a meditar acerca del destino de las construcciones mds ordinarias:

«Si asf caduca el mirmol, ;qué hard el polvo? ;cémo quedarian las
obras de la miseria, donde asi padecieron las de la magnificencia y del

poder?» (Valdivieso y Torrejon, 1748: 28b y 30b; Lozano, 1863: 30).

El virrey Manso de Velasco recibia informes contradictorios acerca de los
dafos fisicos. Unos cdlculos ampliamente divergentes entre si continuarfan
llegando durante los siguientes afios, mientras continuaban las luchas legales
en torno ala propiedad delos predios, las deudas y los costos de reconstruccién.
Los representantes del Consulado, que buscaban una exoneracién fiscal,
sostuvieron lo siguiente:

«Los navios[,] unos perdidos en el Mar y otros destrozados en tierral,]
hizieron igual estrago dexando tan limpio el Mar de Naves como la
tierra de edificios. Las cassas de esta Ciudad se han reducido a un
montén de matheriales inservibles, pues aun las pocas que han quedado
en pie solo sirven de mostrar la figura que tenfan, y de causar al dueno
el costo de derribarla»s.

En otro documento describieron la destruccién de las casas, tiendas y almacenes
de los comerciantes, y declararon que Lima habia quedado «enteramente
abandonada». Pese a la hipérbole, sus esfuerzos no consiguieron que se les
redujera la alcabalate. Estas personas asimismo exageraban los dafios para
promover sus propios intereses. El padre Ignacio Meaza, de la orden de San
Francisco de Paula, retorné a Espana sin permiso luego del sismo, sosteniendo
falsamente que todos los hospicios y conventos de su orden habian quedado

15 AGI, Lima, Leg. 416, marzo de 1747. El nuevo impuesto era un odiado gravamen a los bienes
agricolas e industriales que estuvo vigente de 1742 a 1752, y tenfa como destino costear la defensa
del virreinato.

16 AGI, Lima, Leg. 596, citando un informe de 1751.
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en ruinas. Solicitaba asi que se le permitiera ingresar primero a la orden de
San Benito de Salinas o la orden celestina, y luego retornar a Lima a vivir con
sus dos hermanas, de cuya existencia dudaban los tribunales. Finalmente, se
le prohibi6 volver jamds al Perti'7. Las controversias en torno a las deudas
también se extendieron durante décadas. Muchas personas exageraron sus
pérdidas, escondieron sus recursos o simplemente aprovecharon el caos para
no pagarts.

Los registros notariales resaltan la magnitud de los dafios. Por ejemplo, el
mayordomo sostenia que las sesenta propiedades del Hospital de San Andrés,
cuyas rentas le mantenian, habian quedado destruidas; la Madre Teresa de San
Joseph, abadesa del convento de Santa Rosa, y Maria Leonor Fausto Gallegos,
abadesa del convento de Nuestra Sefiora de la Pefia de Francia (clarisas),
se lamentaban que todas las propiedades de sus 6rdenes habian quedado
arruinadas®?. Virtualmente todos los 277 casos examinados se concentraban
en cambiar las condiciones de los contratos, a la luz de los dafios causados por
el sismo. Los resultados fueron variados. Algunos arrendadores habian dejado
de pagar la renta, prometiendo mds bien reconstruir la casa; otros buscaban
una reduccién de la enfiteusis (una antigua forma de acuerdo de arriendo), o
bien una extensa demora en el reinicio de los pagos. Los inquilinos terminaron
a cargo de la reconstruccién en el 90 % de los casos.

El Callao no dej6é ninglin registro documental y por ende tuvo menos
controversias, pues todos los inmuebles habian sido derribados y arrastrados
por el mar. Un documento de 1747 intent6 calcular las pérdidas. En el
mismo se dividié la poblacién en tres clases o estamentos, incluyendo ademds
a la Iglesia y el Estado. Asi, se enumeraba a 75 «familias de primera clase»,
afirmando que habian perdido 273 000 pesos en amoblado y 1 137 000 pesos
en capital. Como ejemplos de la «<segunda clase» se mencionaba a seis personas,
a las que se us6 para calcular las pérdidas totales de las mds de 150 familias en
esta categoria. Estas seis eran los administradores de los almacenes del puerto,
de quienes se decfa habian perdido 24 000 pesos en mobiliario y 166 000 en
capital. El documento reconocia que eran personas mds acomodadas que la
mayoria y calculaba que las otras 144 familias de segunda clase perdieron un
promedio de 4 000 pesos cada una. La tercera clase estaba conformada por

o
17 AGI, Lima, Leg. 540.

18 Para algunos ejemplos véase Pérez-Mallaina Bueno, 2001: 361.

19 AGN, Notarios, Francisco Rold4n, 1747, protocolo 930, f. 613-39, 710-27, 141; 77; 78.
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«calafates, carpinteros, contramaestres de navios y negros libres». Se repitié el
procedimiento anterior y se tomd como muestra a tres personas (entre ellas el
maestro carpintero Bernardo el Chuncho, un apodo para designar a personas
originarias de la selva) con una pérdida de 14 000 pesos en mobiliario y
62 000 pesos de capital. Para los otros 97 integrantes se calculé que tenfan
un valor neto de 500 pesos, lo que daba un total de 48 500 pesos. En cuanto
a la Iglesia, se consider$ que ella habia perdido 555 000 pesos en alhajas, oro
y plata. El documento estimaba pérdidas mucho mayores para el Rey, las que
sumaban 3 815 000 pesos entre almacenes, tiendas y varios otros tipos de
inmuebles destruidos durante el terremoto.

Manso de Velasco indagd acerca de la destruccién en Lima, Callao y los
alrededores recorriéndolos a caballo y reuniéndose con sus asistentes. Los
meses que pasé durmiendo en una tienda en la Plaza Mayor indudablemente
acrecentaron su sentido de urgencia. Lo que mds le perturbaba era la dispersién
de la poblacién, la ruptura de la disposicién ordenada de los espacios donde
la gente trabajaba, comia, dormia y vivia. Los informes sobre el terremoto
describen estas perturbaciones con asombro y temor. En una peticién
presentada al Rey para que actuara con respecto a dos cuestiones centrales
referidas a la reconstruccién —Ila posible demolicién de los edificios de dos
pisos y un ajuste en las tasas de interés de los préstamos debidos a la Iglesia
y las obligaciones que se tenfa con ella—, Manso de Velasco se lamentaba
de que la ciudad estuviera «desampara[da]», y que la poblacién tuviera que
«guarec[erse] en las huertas y sitios despoblados, cercanos a ella, en ranchos
pajizos y de tabla que la necesidad hizo apreciables, [...] miseramente
esparcidotst por Campos y Arravales»20. La gente se habia refugiado en
cualquier espacio abierto disponible: jardines, plazas, propiedades de la Iglesia,
patios de colegios, la Alameda de los Descalzos en San Lizaro, los bastiones
de la muralla y los campos afuera de la ciudad?t. Las chozas desordenadas
de cafia y madera que albergaban a gran parte de la poblacién de la ciudad
constituian tal riesgo de incendio que en noviembre se prohibié la venta de
p6lvora para fuegos artificiales, que eran una parte central de toda celebracién

(Llano Zapata, ;1747?2: 83).

20 AGI, Lima, Leg. 415. El Virrey dijo «arrabales», un término de origen drabe que alude a las zonas
fuera de los limites de la ciudad.

20 AGI, Lima, Leg. 511 (p. 14). Por ejemplo, los funcionarios de la Inquisicién se refugiaron en los
campos del Colegio de San Felipe (Medina, 1887: 290).
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Cuadro 2 — Estimados de los dafos causados a la propiedad en el Callao (en pesos)

Propietarios ~ Ndimero/Nombre Mobiliario  Riqueza Subtotal Total
Familias
de primera 75 familias 273 000 1137000 1410000 1410000
clase
Agustin Ayala 4000 16 000 20 000
Diego Mufios 3000 20 000 23 000
Familias d Orejuelas 8 000 100 000 108 000
amilias d¢ - pedro Jimenes 4000 12 000 16 000
segunda Pablo Reyna 4000 12 000 16 000
clase Joseph Menfeguria 1 000 6000 7 000
Otras 144 familias,
4 000 pesos cada una — — 576 000 766 000
Bernardo el Chuncho 4000 30 000 34000
- Pedro Boller 4000 20 000 24 000
Familias de  y, de Villarreal 6000 12 000 18 000
tercera clase Famili
Otras 97 familias, o o 48 500 124 500
500 pesos cada una
Iglesia Mayor — — 60 000
La Compaiia (jesuitas) — — 200 000
San Francisco — — 75 000
. La Merced — — 60 000
Iglesia 'y gan Agustin — — 50 000
conventos  San Juan de Dios — — 30 000
La Cofradia de los
— — 0000
Soldados 3
Santo Domingo — — 50 000 555 000
Rey 68 almacenes o o 680 000
(10 000 cada uno)
Cot}ventos, casas y . o 150 000
haciendas
Palacio virreinal,
almacén real, o o 1 690 000
casas grandes
Casas pequenas y
tiendas
41 pulperfas, 8 tiend:
(41 pulperfas, § diendas 1295000 3815000
de mercancia y maderas)
Total 6 670 500

Fuente: «Razén de las familias y caudales que se perdieron en la ruina del afio 1746 en la irrupcion

del presidio y puerto del Callao en precios, muebles, fincas, alaja de templos y Real Hazienda hecha

por la més infima estima y rebajada a lo sumo». AGI, Lima, Leg. 787: 282-284.

La Plaza Mayor se volvi6 mds desordenada que de costumbre. Joseph

Guillermo, quien tenia la concesién para arrendar los cajones de ribera, se

quejaba de que «se poblé la Plaza de mucho vecindario, y hubo necesidad de
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labrar bibienda para el virrey y toda su familia, y salas para los tribunales».
Aunque la ciudad le pagaba por sus esfuerzos, ¢l sostenia que el dinero no
compensaba sus gastos y las rentas perdidas de su negocio de alquilar un
lote a las placeras. Lo que empeoraba este problema era que los ladrones
habian hurtado toda la madera de los dichos cajones22. El Virrey mismo se
unié al coro de quejas debido a los sonidos y malos olores de la Plaza Mayor,
causados por las multitudes que alli vivian, asi como por los bienes que atin se
vendian en dicho lugar, llegando a expresar en un momento dado que estaban
danando las joyas y adornos de la Catedral, muchas de los cuales fueron
guardadas temporalmente en la Plaza2s. Y en cuanto a la capilla levantada
en la plaza, Manso de Velasco se quejaba de la «estrechez e indecencia de tan
humilde fabrica»4.

Al Virrey le preocupaba enormemente la dispersién de la poblacién fuera
de las murallas de la ciudad, asi como en plazas y alamedas. Ello trastornaba
tanto el sentido original de ubicacién, fijado de modo tan preciso en la
década de 1530, como las sensibilidades borbénicas de Manso de Velasco. En
su memoria él anotaba que:

«[e]l gobierno de la republica no era capaz de ordenarse si no se lograba
unir a los vecinos, y eran los motivos muchos para no descuidarme en
negocio tan importante» (Superunda, 1983: 263).

La situacién no solamente molestaba las sensibilidades de lideres como el
Virrey (ademds de causarle meses de incémodo sueno), sino que ademds
amenazaba con alterar los cddigos econdémicos y sociales que servian de
sustento al urbanismo hispano. El hecho de que gran parte de la poblacién
viviera en campos y plazas, en tanto que otros lo hacian dentro de lo que
atn quedaba de sus viviendas, era algo mds que un malestar temporal: era
también una peligrosa perturbacién del ordenamiento colonial. El Virrey
frecuentemente manifesté a Madrid esta preocupacién, ante la perspectiva de
que la poblacién simplemente se rehusara a reconstruir sus viviendas debido

2 AGI, Lima, Leg. 444. Para la madera robada véase AGN, Cabildo, Leg. 1, exp. 11. Estas fuentes
indican que los ladrones vendian su botin en Acho y en la Alameda, ambos en el Rimac. Hay
docenas de referencias a madera robada.

23 Archivo del Cabildo Metropolitano, Lima, Cédulas reales y otros papeles, 18 de noviembre de
1747; AGI, Lima, Leg. 983. Ulloa habfa aludido favorablemente al olor de la plaza apenas unos
cuantos afios antes. Véase Ulloa, 1990: 78; para el hedor de la plaza de Ciudad de México véase
Brading, 1980: 71-72.

24 AGI, Lima, Leg. 983.
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a la falta de dinero o por temor, y que la venerable cuadricula de la ciudad
se perdiera. Manso de Velasco presenté esto como un argumento a favor
de recibir ayuda de Espafia —usualmente bajo la forma de reducir lo que
Lima enviaba a la metrépoli— y de las medidas que tomaba para impulsar la
reconstruccién. Los asuntos econémicos y sociales quedaban entrelazados en
sus esfuerzos por devolver la gente a sus casas?s.

El Virrey tomé medidas inmediatas para asegurarle a la ciudad alimentos, agua
y seguridad; establecié asi una guardia en la ceca y examind la ciudad a caballo,
y ordené también que las acequias y molinos fueran reparados, y que el pan'y
otras provisiones se vendieran en la plaza incluso si eso requeria confiscarlo en
los poblados vecinos. En el siglo XVIII, garantizar la provisién de alimentos
era la principal obligacién de los gobernantes en Europa y América, y el pan
era un producto vital en la dieta cotidiana, tanto en términos caléricos como
simbdlicos. En esta época, la escasez de pan o el alza de su precio provocaban
una serie sorprendente de motines y perturbaciones contra las autoridades
locales6. La situacién era preocupante en Lima, puesto que el sismo habia
destruido varias naves con trigo chileno y danado las panaderias y graneros
de la ciudad. Manso de Velasco destacé con orgullo su rapidez para asegurar
el suministro de pan luego de advertir la escasez de trigo, y por ende de
este producto, asi como la alarmante subida de los precios. Llano Zapata, en
cambio, describe el hambre, la espiral de precios y el pan desabrido, repleto de
tierra y arena, que se produjo en los dias posteriores al terremoto (Superunda,
1983: 260; Llano Zapata, ;1747?: 75-76).

Estos esfuerzos tuvieron lugar en el contexto de decenios de lucha entre los
productores de trigo peruanos y chilenos. Segtiin algunos historiadores, el
sismo de 1687 devasté la produccién peruana, arruinando o «esterilizando»
asi los campos y tal vez promoviendo una plaga, lo que abrié la puerta a
los productores de Chile. Recientes interpretaciones, en cambio, han restado
importancia al impacto del terremoto, concentrindose mds bien en la lucha
entre los productores de Lima, asistidos por autoridades como Manso de
Velasco, y los productores chilenos, que fueron finalmente los vencedores,
aliados con los comerciantes de Lima (Flores Galindo, 1984: 21-29; Ramos,

25 Para las indecisiones en torno a la reconstruccién véase la carta del Virrey a Carvajal, 31 de julio
de 1747. Citada en Vargas Ugarte, 1945: 221.

26 Para el pan y el control social en Francia véase Kaplan, 1994. En Europa la bibliografia referida
a este tema es inmensa.
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1967; Bravo de Lagunas, 1755; Pérez-Mallaina Bueno, 1998; Haitin, 1983).
El Virrey intentd revertir esta tendencia y favorecer a los productores peruanos
debido a su creencia fisiocritica en la necesidad de contar con la produccién
del agro, asi como por la preocupacién que le causaba depender del lejano
Chile, lo que fue acentuado por el sismo y el tsunami. Bravo de Lagunas y
Costillas, uno de sus principales ideSlogos, publicé un extenso tratado acerca
de la necesidad de fomentar la agricultura peruana, y la del trigo en particular

(Bravo de Lagunas, 1755).

El Virrey necesitaba proveedores que suministraran este producto. Manso de
Velasco ordené que todos los hornos y panaderias fueran reparados lo antes
posible, y envié soldados a los vecinos poblados rurales para que confiscaran las
reservas de trigo (Superunda, 1983: 69; Anénimo, 1747: 158-159). También
aplic6 controles de precios. Los comerciantes rogaban en los tribunales que o
bien se permitiera subir el precio del pan, o cuando menos se redujera su peso
minimo —una solucién para evitar la medida moralmente reprobable de
elevar su precio?’—. El arzobispo Barroeta, adversario del Virrey, censuraria
vigorosamente su politica triguera afios mds tarde. Para él, Manso de Velasco
habia obligado a los limefios a consumir un pan de inferior calidad y mds
costoso, poniendo asi su salud en peligro. Barroeta exigia que se pusiera fin
a lo que ¢l consideraba el favoritismo para con el trigo peruano2s. Si bien es
cierto que la controversia formaba parte de una lucha permanente en torno a
la supremacia econémica de la costa occidental sudamericana, para el Virrey
esta era una crisis que debia enfrentar de inmediato. Un gobernante debia
suministrarle pan a su pueblo.

3. Obstaculos econémicos

El Virrey tuvo que enfrentar muchos obstdculos para reconstruir Lima, entre
ellos las limitaciones financieras, claro estd. Tres meses antes del terremoto

27 AGN, Cabildo, Leg. 1, exp. 10, enero de 1747. Don Zipriano de Tejada, un panadero, sostenia
que las reglas no debian aplicarse a ¢l porque regalaba bastante de su pan y su mejor producto tenia
ingredientes especiales (vino, semillas de sésamo, etc.), agotdndose no obstante su alto precio. AGI,
Lima, Leg. 446.

28 AGI, Lima, Leg. 986, de 26 de febrero de 1756. Esta no fue sino una de las muchas controversias
surgidas en torno al trigo y al pan. Los juicios en torno a quién debia cubrir el costo del trigo
perdido en los almacenes del Callao se extendieron por afios. Para una de las posiciones véase
Pacheco, s.f.
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habia senalado que en Lima se encontraban «tan atrasadas la Real Hacienda y
tan exterminados sus proventos, que no alcanzan con mucho exceso a satisfacer
ni aun sus anuales establecidas pensiones»?. Un mes mds tarde las pérdidas
sumaban un total de 2 673 357 pesos. Estas provenian del sector militar,
puesto que las incursiones efectuadas a comienzos del decenio de 1740 por
los comandantes navales ingleses Edgard Vernon y George Anson obligaron
a elevar los gastos navales a mds del doble, y muchos oficiales quedaron sin
recibir su paga3. Manso de Velasco reconocié que habia un déficit adicional
en Potosi, asi como en los presidios de Concepcién y Valdivia, y predijo pocas
mejoras a menos que la guerra con Inglaterra llegaraasu fins1. El terremoto hizo
que la situacién resultara mucho mds dificil de sobrellevar. La reconstruccién
de Lima y Callao requeria de una enorme inversién, precisamente cuando
los centros productivos y de distribucién habian quedado destruidos. El 1 de
noviembre se quejé de que todos le presionaban por dinero, poniéndole asi
«en el mds estrecho conflictor»32.

A pesar del sismo, Manso de Velasco reordend las finanzas peruanas: el gran
déficit que habia cuando asumié el mando en 1745 pasé a ser un excedente
hacia finales del decenio de 1740. Logré esto al mismo tiempo que remitia
grandes cantidades de dinero a Espana y reconstrufa las defensas de Lima y
Callao, junto con los principales edificios. En busca de mds recursos, el Virrey
recurrié a algunas fuentes de emergencia, pero dependié mucho mds de las
fuentes tradicionales. El incremento se debié a los esfuerzos que realizé por
elevar las tasas de recaudacién y encontrar nuevas fuentes de ingresos. En
otras palabras, Manso de Velasco acelerd los esfuerzos disenados en Madrid
a mediados del siglo XVIII por el marqués de Ensenada, para racionalizar y
elevar la recaudacién de impuestos.

El Virrey convocé una junta de emergencia inmediatamente después del
terremoto y aprobdé una serie de medidas. Poniendo énfasis en la ruina
provocada por el terremoto y la urgente necesidad de fondos, la Junta asigné
los ingresos provenientes de los corregidores —autoridades rurales que
compraban su cargo y manejaban una serie de impuestos, especialmente el

2 AGI, Lima, Leg. 444, 26 de julio de 1746.

30 Para un cuadro de estas deudas véase Moreno Cebridn, en Superunda, 1983: 88; para los gastos
militares véase Pérez-Mallaina Bueno, 2001: 116-117, donde se grafica el alza en los gastos.

31 AGI, Tribunal de Cuentas Oficios Reales y sus dependencias. Leg. 1127, 1 de agosto de 1746.
32 AGI, Lima, Leg. 643, 1 de noviembre de 1746.
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tributo indigena— durante los siguientes dos anos a la reconstruccién de
Lima; exigié mds dinero a la mina de mercurio de Huancavelica; y tomé
100 000 pesos de los fondos de la Santa Cruzada, destinados a la lucha contra
los infieles. Manso de Velasco justificé esta dltima medida de emergencia
sosteniendo que tanto los ingleses como los indios que combatian con Juan
Santos en la selva peruana no eran «menos nocivos que los de la Africa».
La Iglesia manifesté su oposicién y Manso de Velasco jamds recibi6 los
100 000 pesos3s. El Virrey mejoré el cobro de la alcabala, casi duplicando su
recaudacién, y logré reestablecer el estanco del tabaco. Ademds, continuando
una prictica iniciada en 1745 antes del terremoto, vendié seis titulos de
conde y tres de marqués a los miembros de la elite limefia que andaban en
busca de estatus, lo que proveyé de fondos sumamente necesarios (Moreno

Cebridn, en Superunda, 1983: 73, 91-94; Vargas Ugarte, 1956: 270-271).

El sismo acelerd los esfuerzos desplegados para mejorar el sistema tributario
y otorgarle al Virrey una mayor autoridad fiscal. Estos esfuerzos se vieron
recompensados en 1751, cuando los virreyes fueron puestos al mando de
la Superintendencia General de Real Hacienda, uniendo asi «bajo una sola
persona la autoridad de cobrar, administrar y encargar el cobro de las reales
rentas» (Pearce, 1999: 696). Manso de Velasco mejord las finanzas peruanas,
para lo cual conté con la ayuda que brindé el Tratado de Aquisgrdn de 1748,
el cual detuvo la amenaza de las incursiones inglesas, y con la mejora en la
minerfa de la plata en las importantes minas de Potosi. Lewis Mumford y
Charles Tilly han mostrado cémo la guerra fortalece al Estado. El caso de Lima
indica que su combinacién con un desastre natural pudo acelerar este proceso.
Hacia mediados de siglo, el cargo de Virrey habia sido investido con poderes
mayores de los que originalmente tenfa (Mumford, 1961; Tilly, 1990)34.

La correspondencia intercambiada por Manso de Velasco y Ensenada arroja
luz sobre estos cambios. En centenares de pdginas son pocas las palabras de
compasién que encontramos de Madrid por el Virrey y el pueblo peruano.
En efecto, el marqués de Ensenada mantuvo sus pedidos de mds fondos del
Perti para llenar las arcas de Madrid. En noviembre de 1745 Ensenada pidi6
se le «socorr[ier]a frecuentemente con caudales, pues la guerra dura, y puede
durar afios». En 1748 su ruego fue:

o
33 AGI, Lima, Leg. 643.

34 Para la mejora véase Pérez-Mallaina Bueno, 2001: 116-118.
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«Aytdeme Vm. con los mds caudales, que pueda para poder dar sangre
a este cuerpo [Espafa], que estd hecho un caddver»3s.

El Marqués objetaba que se usaran los fondos de los corregidores en Lima
en la reconstruccién y exigié que no se estorbaran los pagos a Espafa. Pablo
Emilio Pérez-Mallaina Bueno usé una anécdota para captar esta situacion.
Los hospitales limenos habian sufrido enormes dafios con el terremoto. No
solo estaban al borde del colapso y se hallaban repletos de victimas, sino
que sus propiedades estaban danadas y se les debian ademds varios afos del
miserable subsidio oficial que recibian. Aun asi Madrid pedia que el Perd,
y especificamente su poblacién indigena, enviaran dinero para ampliar
el Hospital General de la Corte de Madrid. Precisamente cuando Lima se
hallaba en ruinasy sus heridos no lograban encontrar ayuda en sus hospitales,
la corte exigia que el Perti ayudara a financiar un hospital en Madrid (Pérez-
Mallaina Bueno, 2001: 127-129)3s.

El éxito fiscal de Manso de Velasco se derivaba no solo de su capacidad para
elevar los impuestos, sino también de su cautela en el gasto. La inmensa
mayorfa de los gastos estatales de reconstruccién se concentraron en la
nueva fortaleza del Real Felipe en el Callao, que era el centro de las defensas
maritimas del Perd, asi como en el Palacio Virreinal, la Ceca y la Catedral.
Los libros de cuentas indican un gasto minimo en primeros auxilios u otras
medidas de emergencia. Esto era considerado parte de las tareas de la Iglesia
y no de la autoridad virreinal, un sentimiento que estorbaba los esfuerzos
secularizadores. El Estado virreinal buscaba disminuir la presencia fisica de
la Iglesia asi como su poderio espiritual y econémico, al mismo tiempo que
reconocia su papel central en salud y en la caridad. Pérez-Mallaina Bueno
calcula en 1,3 millones de pesos, la suma gastada en la reconstruccién del
presidio y estos tres edificios mencionados lineas arriba entre 1747 y 1761,
una suma muy superior a la que Ensenada crefa necesaria, pero inferior a, por
ejemplo, el gasto en defensa promovido por el conflicto con los ingleses al

comenzar el decenio de 1740 (Pérez-Mallaina Bueno, 2001: 121-124).

El terremoto no solamente arruiné todos los esfuerzos realizados por Manso
de Velasco para balancear el presupuesto, sino que ademds perturbé todos
los aspectos de la economia. Mientras los importadores, los panaderos y los

o
35 AGI, Lima, Legs. 642 y 643.

36 La documentacién proviene una vez mds de AGI, Lima, Leg. 643.
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productores de trigo discutian las causas y soluciones de la escasez y el alza
de precios, el Virrey se preocupaba porque se produjeran motines por el pan
y que la gente pasara hambre. En enero el Virrey reaccioné a los informes en
torno al alza del precio de la mano de obra, los materiales de construccién
(la madera en particular) y el transporte, exonerando a estos productos de
ciertos impuestos, abriendo las importaciones y fijando controles de precio.
Los propietarios y el Cabildo de la ciudad se quejaron amargamente porque
en este caso, al igual que en los periodos anteriores de escasez, la oferta y
la demanda burlaban los precios oficiales ya que la gente compraba lo que
podia. Estas quejas no pedian libertad de mercado o la ‘mano invisible’, sino
mds bien que el Virrey hiciera cumplir los precios que él mismo habia fijado.
Los esfuerzos que el mandatario desplegé después del sismo confirmaron el
papel central que los gobernantes de la temprana Edad Moderna tenian en el
suministro de bienes, un componente importante de los esfuerzos realizado

para preservar el orden (Kaplan, 1994: 175, 208-209).

A comienzos de 1747, los propietarios sostenian que a diferencia del trigo,
que nuevamente alcanzé su precio normal después de unos cuantos meses, la
madera en cambio seguia siendo demasiado cara. Los saqueadores, como ya
se sefiald, pusieron la mira en los marcos de madera de las puertas, haciendo
a menudo que las casas se derrumbaran. En las playas la gente peleaba por
las vigas que el mar arrojaba, y algunos de los duenos originales intentaron
reclamarlas, o tener el derecho a reunir la madera que flotaba cerca de la
orilla (Llano Zapata, ;17472: 91). El mayordomo del hospital de Santa Ana
se lamentaba porque dos de los edificios de la institucién no podian ser
habitados, pues toda la madera usada en sus puertas y ventanas habia sido
tomada para levantar chozas para la poblacién afuera de las murallas de la
ciudad3”. Los propietarios sostenfan que como la gente deseaba reconstruir
con estos materiales s6lidos, «aunque todos los navios de esta mar vinieran
cargados de ella, nunca sobraria ni aun abria la necesaria»3s. Ellos presentaron
la reduccién del precio de la madera como un paso esencial para hacer que
la gente pasara de las viviendas temporales —donde estaban expuestos a las
enfermedades y el desorden— a sus hogares tradicionales. Los proveedores,
sin embargo, sostuvieron que el precio habia subido en el puerto de Guayaquil

o
37 AGI, Lima, Leg. 983.

3 AGI, Lima, Leg. 511. Aqui también se encuentra informacién sobre los controles de precios
aparentemente inttiles de 1747.
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y que la muerte de los marineros y otros en el Callao hacia que la mano de
obra fuera escasa, costosa y de mala calidad. Ademds debian pagar también
guardias para evitar los saqueos3.

La ciudad no podia contar con el suministro acostumbrado de mano de obra
forzada. A comienzos del decenio de 1740, la guerra con Inglaterra habia
reducido el ndmero de naves con esclavos que llegaban al Callao. Por otro
lado, los indios obligados a trabajar en Lima se escapaban a menudo de vuelta
a sus pueblos. Una relacién sostenia que los trabajadores llevados a reconstruir
el Callao huyeron, preocupados por la cosecha venidera4. Muy a menudo las
autoridades lamentaban la falta de trabajadores.

Sin embargo, las controversias econémicas libradas durante afos no fueron
tanto en torno a presupuestos y gastos, como a la propiedad y el crédito.
Estas disputas resaltaron cudn profundamente cargadas de obligaciones se
hallaban las propiedades urbanas. M4s alld de la lucha entre propietarios y
arrendadores o usuarios yacian capas de deudas y censos para con terceras y
cuartas partes: conventos, cofradias, capellanias. Los tribunales no solamente
debian decidir cudndo podria reiniciarse el arriendo de los edificios danados,
quién pagaria la reconstruccién o quién era el «propietario» del terreno
donde una casa se habia alzado antes del sismo, sino que ademds debian
también desembrollar multiples obligaciones econdémicas, usualmente con
distintas partes de la Iglesia y que se remontaban a siglos atrds. La pérdida de
titulos y otros documentos durante el terremoto y el tsunami hicieron que el
problema se agravase. Al final, aunque muchas personas y grupos corporativos
llegaron a un acuerdo, y aunque los tribunales intervinieron en otros casos,
el Virrey tuvo que llevar a cabo una politica que acelerase el reasentamiento
y la reconstruccién. Al hacer esto se enfrentd a las clases altas y la Iglesia,
asi como a nociones profundamente enraizadas en torno a la propiedad, la
capital y el orden.

% AGI, Lima, Leg. 511.
40 Montero del Aguila, 1863 [1746]: 179-180, para la observacién sobre esclavos e indios. Para
ejemplos arequipenos véase también Barriga, 1951: 303-305.

41 Archivo del Cabildo Metropolitano, Lima, Acuerdos Capitulares, Libro XVI: 31; véase también
Pérez-Mallaina Bueno, 2001: 115-116.



Capitulo 5

Visiones en conflicto de Lima: las
secuelas del terremoto y los obsticulos a
la reforma urbana

Tras las primeras medidas tomadas para asegurar un adecuado suministro
de alimentos y agua, y de restaurar el control social, el virrey Manso de
Velasco y los miembros del Cabildo pasaron a ocuparse de la reconstruccién
de Lima. Examinaron entonces el drea al este de la ciudad y discutieron la
posibilidad de su traslado!. Recordando la devastacién producida por el sismo
de 1687 y muchos otros mds, quienes apoyaban esta propuesta enfatizaron
que su ubicacién jamds estaria libre de temblores (Giinther Doering &
Lohmann Villena, 1992: 130). El Virrey, sin embargo, rechazé este plan,
fundamentalmente por su costo. El calculaba que la reconstruccién en algiin
otro lugar requeriria de al menos la enorme suma de 300 millones de pesos.
Tan solo erigir una nueva catedral ascendfa a casi 7,5 millones de pesos, en

1 Ellos tuvieron en cuenta que el valle de Lurigancho, al pie del cerro de San Bartolomé, se hallaba

al este (AGI, Lima, Leg. 511).

125



126

Charles Walker

tanto que su reparacién costarfa poco mds de un millén —en realidad para
1761 solamente habian gastado una tercera parte de esta suma—. También
menciond el elevado costo de levantar murallas alrededor de la ciudad y el de
un presidio con que protegerla2.

El Cabildo hizo otras objeciones a la mudanza. Sus miembros comenzaron
con la observacién legalista de que el Virrey no tenfa permiso del Rey y que
por tanto no podia tomar semejante decisién. Luego enfatizaron la oposicién
de la poblacién a la mudanza. Entre sus muchas desventajas, los autores de
estas observaciones subrayaron que los campos vacios y las edificaciones de la
ciudad abandonada se convertirian en un refugio de ladrones y vagabundos.
Les preocupaba que la medida llevase a brindar un lugar adecuado para que
los fugitivos se establecieran, lo cual incrementaria atin mds el nimero de
cimarrones y debilitarfa la esclavitud. La imagen de negros y otros grupos
de clase baja, operando auténomamente desde una Lima devastada, era uno
de los principales temores de la elite local: la disolucién del ordenamiento
urbano. Por dltimo, los miembros del Cabildo senalaron que la mudanza
invalidaria las obligaciones financieras existentes entre las érdenes religiosas y
los propietarios. Esto no solamente arruinaria a las érdenes, sino que ademads
sembrarfa »una semilla de pleytos interminables»3. A comienzos de 1747 las
autoridades habian abandonado el plan de trasladar la ciudad:.

En lugar de ello, el régimen virreinal disefé un plan que buscaba reconstruir
la capital, de modo tal que quedara minimizado el peligro de futuros danos
debido a los sismos. Louis Godin, astrénomo, matemdtico y arquitecto
francés, fue quien dirigié la reconstruccién. Miembro de la Academia de
Ciencias de Paris desde 1725, Godin encabezé, junto con Charles Marie de La
Condamine y Pierre Bourguer, la expedicién cientifica de 1735 que buscaba
establecer si la Tierra se aplanaba cerca del ecuador, como sostenia Jean
Dominique Cassini, o si mds bien lo hacia cerca de los polos, como afirmaban
Isaac Newton y sus seguidores. Aunque fue exitosa en términos cientificos
pues confirmaron la postura newtoniana, la expedicién se vio plagada por

2 AGI, Lima, Leg. 511, f. 27b. La informacién sobre los 357 157 pesos en gastos de la Catedral
proviene de Pérez-Mallaina Bueno, 2001: 123.

3 AGI, Lima, Leg. 511, ff. 32-37. Con respecto al terremoto y los censos véase Aldana Rivera,
1997.

4 Los funcionarios de Lisboa tomaron una decisién similar después del terremoto producido alli

en 1755.
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pugnas internas, las duras condiciones que tuvo que enfrentar y problemas
econémicos (Lafuente & Mazuecos, 1987; Poole, 1997, cap. 2; Whitaker,
2004). En 1744 Godin asumié la cdtedra de matemdtica en la Universidad
de San Marcos de Lima, donde permaneci6 hasta 1751. Con sus esfuerzos
por reconstruir la ciudad, Godin demostré ser un partidario técnicamente
sofisticado y firme defensor de unos estrictos c6digos de construccidn, lo que
le gané la enemistad de muchas de las principales familias de la ciudad. No
pocos lo consideraron un intruso arrogante que intentaba imponer orden
a una ciudad discola, postura esta que tenfa un paralelo en la reaccién mds
amplia que gran parte de Hispanoamérica tuvo hacia la Ilustracién y las
Reformas Borbdnicass.

Godin trabajé rdpidamente y present$ su informe el 10 de noviembre de
1746, menos de dos semanas después del terremoto. Recomendé ampliar las
calles, limitar la altura de los edificios, prohibir las torres con arcos, reemplazar
las estructuras de piedra con quincha y asegurar plazas y espacios publicos
adecuados para que sirvieran como refugio en caso de desastre. Pidié también
que las calles tuvieran al menos doce varas de ancho y que las paredes externas
no tuvieran mds de cuatro varas de alturas (lo que se elevé a cinco varas)s.
Los muros debian tener bases anchas que les sirvieran de soporte y debian
estrecharse a medida que iban erigiéndose. El plan prohibia las estructuras
altas y pesadas, y buscaba asegurar un amplio espacio en las calles incluso
en caso de derrumbarse los edificios. Dado que el plan prohibia los altos,
Godin intenté infructuosamente buscar apoyo para demoler las murallas que
rodeaban a la ciudad, para que asi pudiera expandirse, y también advirti6
sobre los peligros que encerraban los edificios altos y las torres de los templos,
afirmando que reconstruir estas tltimas era lo mismo que «otra vez empezar
a abrir sepulturas». Estas reformas eran muy parecidas a las que se tomaron
en Europa después de los terremotos de Sicilia de 1693 y Lisboa de 1755,
cuando los reformadores urbanos buscaron ampliar calles y plazas para asi
asegurar vias de escape, estorbar los saqueos y brindar espacios donde acampar.

5 Esta estadfa en el Perd daié su reputacién en Francia puesto que La Condamine y Bouguer,
que eran ahora sus enemigos, cuestionaron su carencia de publicaciones y su colaboracién con
la corona espafiola. Tras intentar recuperar su lugar en los circulos cientificos de Paris fallecié en
C4diz en 1760, siendo el director de la Academia de Cadetes de Cddiz (Lafuente & Mazuecos,
1987, esp. pp. 142-146, y p. 61 para un retrato; Keenan, 1993; Harth-Terré, 1946.

¢ Una vara tiene poco menos que una yarda.
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Los desastres producidos en Europa sirvieron como una oportunidad y un
pretexto para implementar el ideal renacentista de calles amplias y rectas, en
marcado contraste con el patrén medieval de corredores angostos y sinuosos

(Tobriner, 1980; 1983; Maxwell, 2002; Fraile, 1998).

A diferencia de Europa, donde se levantaron palacios (Versalles) y hasta
ciudades enteras (San Petersburgo) para lucir la magnificencia de los reyes
absolutistas, y donde unas majestuosas avenidas abrieron las congestionadas
ciudades medievales, en la América hispana el disefio urbano dieciochesco
estuvo mds bien caracterizado por unos esfuerzos mds humildes:
fundamentalmente la creacién de asentamientos militares en las zonas de
frontera y los cambios administrativos en las ciudades. Después de todo, las
familias reales, promotoras y beneficiarias de la reforma urbana absolutista
en Europa, con sus grandiosos palacios y sus respectivas cortes, no vivian en
Hispanoamérica (Hardoy, 1975: 34). Ademds, a diferencia de las ciudades
mediterrdneas y balcdnicas de influencia musulmana, las ciudades virreinales
fueron disenadas con un trazo en cuadricula y por ende no necesitaban ser
enderezadas. Con sus dngulos rectos y una jerarquia espacial aparentemente
ordenada, Lima y otras ciudades fundadas en el siglo XVI encarnaban
la nocién renacentista de una ciudad ideal: ordenadas y simétricas. Los
espanoles, que consideraban que América era una fuente de rentas antes que
un lugar donde invertir, no vieron necesidad alguna de levantar grandiosos
monumentos o alterar el disefio de la ciudad. En efecto, mientras apremiaba
a Madrid en pos de una asistencia que jamds llegarfa, Manso de Velasco
buscaba también crear una Lima mds humilde. Ni él ni la corte de Madrid
contemplaron jamds un grandioso homenaje al ordenamiento absolutista que
siguiera los lineamientos de Versalles o San Petersburgo. En lugar de ello
tenfan en mente un lugar menos ostentoso y mds ordenado, que reflejara el
absolutismo hispano de mediados de siglo (Hohenberg & Lees, 1985, parte
2; Mignot, 1999). Sin embargo, su plan enfrentaba una gran oposicién entre
las clases altas de la ciudad, las cuales defendieron su derecho a sobresalir y a
alzarse por encima de la gente comdn.

1. Clases altas y altos

Los lineamientos establecidos por Godin requerfan que todas las paredes de
mds de 4,5 varas de alto fueran demolidas y que las calles tuvieran al menos
doce varas de ancho. El deseaba reducir la altura alrededor de cuatro varas, si
las calles tenfan menos de doce varas. Buscaba asi garantizar un sendero fécil
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de encontrar incluso si las paredes se derrumbaban sobre las calles. Aunque
poco después admitié que los edificios podian tener hasta cinco varas de
altura, Godin sostenia que si los conventos necesitaban paredes mds altas,
podian levantarlas dentro de sus linderos y tener habitaciones mds bajas.
Esta fue una escaramuza en la guerra que venia incubdndose entre Estado
e Iglesia (véase el capitulo 6). Godin justificé estas medidas argumentando
la necesidad de que el «derecho privado» cediera ante el «derecho publico»,
criticando ademds la «vana elevacién» de muchos de los edificios de Lima.
Aqui el Virrey reiteraba la imagen condescendiente que su paisano Amadée
Frezier y otros viajeros tenfan de las clases altas de Lima, al calificarlas como
ostentosas y engreidas. Aunque reconocia los sacrificios que su plan requeria,
Godin lo promovié firmemente, llegando a anotar que «rara es la cura que se
consigue sin aplicacién de remedios que duelen, y tal vez, mas que la misma
enfermedad»’. El Virrey apoyé la prohibicién de las estructuras de dos pisos
que Godin hiciera, afirmando que ellas ponian en peligro a la «gente pobre
que viv[e] en tiendas y casas estrechas»s. La Junta de Tribunales, que hacia las
veces de un consejo de emergencia, también apoyd el plan para prohibir las
plantas altas y limitar las torres de las iglesias y los balcones, pero se opuso a la
demolicién de las murallas que rodeaban a la ciudad (una medida que no se
implementaria sino hasta 1870). Podemos interpretar el plan de Godin como
una parte de los intentos realizados por los Borbén para afirmar su poder
sobre la Iglesia y la sociedad secular.

El 16 de enero de 1747 los trabajadores colocaron afiches en cuatro
bulliciosas plazas y plazuelas (Plaza Mayor, La Merced, San Juan de Dios y
La Encarnacién), mientras los pregoneros recorrian las calles anunciando un
decreto que ordenaba la demolicién de «los altos de las casas de esta ciudad
las torres y cercas de los conbentos y casas vajas que amenazan ruina». Las
objeciones iniciales presentadas a esta propuesta giraron en torno al costo
de la demolicién y la reconstruccién. Los propietarios hicieron énfasis en el
costo inflado de los materiales de construccién y los trabajadores, anotando,
por ejemplo, que las canas usadas en la quincha costaban diez reales mds que
los acostumbrados dos, y que era dificil encontrar trabajadores confiables,
incluso ofreciéndoles una buena remuneracién. Sus quejas hicieron que

7 AGI, Lima, Leg. 511, ff. 17-18.
8 Vargas Ugarte, 19606.
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Manso de Velasco solicitara un informe acerca del alza de precio producida
desde la calamidad de octubre. Como ya vimos, él posteriormente estableceria
precios oficiales, al mismo nivel que los anteriores o ligeramente mds altos.
A los corregidores de las zonas circundantes se les pidié que animaran a los
indios a que trabajaran «voluntariamente» en Lima?.

Los propietarios de las casas cuya planta alta estaba destinada a ser demolida
rapidamente protestaron en contra de las reformas de Godin. El 21 de enero
de 1747 dona Inés y dofia Catalina Ayessa, dos hermanas y monjas, asi como
dona Isidora de Arandia, viuda de don Diego de Orbea, sostuvieron que
su hogar se hallaba en buen estado y que la demolicién las empobreceria y
obligaria a que los miembros de su familia quedaran en la calleto. El fiscal
rechazé su peticidn, pero la Junta de Tribunales les dio ocho dias para que
presentaran su caso. A fines de enero, docenas de propietarios, muchos de
ellos con titulos nobiliarios, se unieron para combatir estas medidas. Asi
comenz$ una prolongada batalla en torno a los esfuerzos del Virrey por
ponerle coto a las prerrogativas arquitecténicas de las clases altas. Aunque
Manso de Velasco y Godin presentaron las reformas como una cuestién de
seguridad publica, las clases altas defendieron tenazmente su derecho a tener
sus propias e imponentes casas y fachadas. La elite pensaba no solo que tenia
este derecho, sino ademds la obligacién de demostrar su prominencia en la
arquitectura asf como en su vestimenta publica y otras formas de ostentacién.

Salvador Jerénimo de Portalanza representé a la elite en la corte y presentd
cuestionamientos sumamente detallados a la prohibicién de los altos el
24 de enero, y nuevamente en febrero y mayo, luego de las refutaciones
realizadas por el Cabildo!l. Veinticuatro personas firmaron el documento,
pero Portalanza frecuentemente aludia a que su labor comprendia trescientas
familias. Entre los firmantes se hallaban la marquesa de Torre Tagle, el conde
de Torreblanca y otras matriarcas y patriarcas de las principales familias de
Lima'2. La defensa se concentré inicialmente en cuatro puntos. En primer
lugar, Portalanza sostuvo extensamente que muchos de los altos habian sido

9 AGI, Lima, Leg. 511, 17-18. Las autoridades frecuentemente discutian formas de obligar a los
indios a que trabajaran en la ciudad, aunque en este caso no se senté ninguna politica. Véase un
ejemplo en Bravo de Lagunas, 1755.

10 Constltese Rizo-Patrén, 2000: 145-146, en lo referente a sus intrincadas finanzas.

11 Pérez-Mallaina Bueno demuestra que don Manuel de Silva y la Banda, un abogado prominente y
uno de los litigantes, escribié el texto mds largo a partir de mayo (Pérez-Mallaina Bueno, 1998: 80).

12 AGI, Lima, Leg. 511, f. 65.
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fabricados con quincha y que no solamente habian resistido los sismos, sino
que ademds daban estabilidad a todo el edificio. Derribarlos significarfa
debilitar el inmueble. El abogado presentd varios ejemplos y exigié una
«certificacién» o inspeccién del estado de las casas de dos pisos. En segundo
lugar, Portalanza cuestioné el derecho del Virrey a declarar inhabitables a «las
casas mds lujosas de Lima». Citando las Siete Partidas medievales, el abogado
sostuvo que el Virrey solamente podia hacer esto cuando los terrenos fuesen
requeridos para «obras publicas, defensa, ampliacién del monasterio, o
levantar un edificio magnifico», cuando el propietario habia sido encontrado
culpable de traicién o si se habia levantado el edificio en propiedad puiblicats.
De este modo, Portalanza y sus asociados cuestionaron vigorosamente la
prerrogativa del Virrey para llevar a cabo este plan. Sostenia ademds que
los propietarios debian ser compensados por toda edificacién derribada o
que no se reconstruyera. Aunque no dio cifras, es claro que buscaba que las
reformas resultaran excesivamente costosas para el Rey. Esta no era sino una
escaramuza en medio de una lucha mds amplia en torno a la implementacién
de las reformas borbdnicas, mediante las cuales el Estado virreinal intentaba
disminuir la autonomia de las clases altas. En tercer lugar, los propietarios
sostenfan tener el derecho, e incluso la obligacién, de edificar grandes
residencias, y que sus casas segufan el mandato del Rey de mejorar las urbes:

«las Leyes del Reyno, las comunes y los authores todos conspiran a
alentar a los ciudadanos a que hagan obras de magnificencia en los
edificios, como que de ellas depende el lustre, esplendor, y decoro de
ellas especialmente en las capitales, y metropolitanas concediéndoles
el privilegio de que puedan presisar al vecino que tiene casa humilde a
que se la venda para estencién de la suya sumptuosa» 4.

Esta idea fue desarrollada a través de sucesivas peticiones. En cuarto lugar,
Portalanza senald la falta de espacio para construir dentro de las murallas que
rodeaban la ciudad. En un 4rea urbana tan restringida, la destruccién de los
altos no solamente privaria a la gente de viviendas, sino que ademds reducirfa
el espacio de almacenaje y por ello debilitaria el comercio. Las clases altas
defendieron tenazmente su derecho a tener edificios socialmente prestigiosos

de dos pisos.

15 Se referfa a la Partida 3, Ley diez, Titulo 32. Alfonso X, 1974 [1555], vol. 2: 184.
14 AGIL, Lima, Leg. 511, f. 67.
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DESCANSO 1V,

Figura 15 — Lima colonial con balcones y tapadas
Fuente: Simon Yanque (Esteban de Terralla y Landa), 1978 [1797]. llustracion de
Ignacio Merino, «Calle de Lima» (Paris, 1854)

Portalanza termind con varias declaraciones, sefialando la importancia social
de los propietarios a los que defendia. Reiter6 entonces que una tercera parte
de la ciudad —la «mds noble y distinguida»— se habia visto afectada por
el decreto contrario a los altos, «lo que hace que no sea comun el anhelo
del Pueblo». Aqui, sin embargo, no debia incluirse dentro del «Pueblo» al
«bédrbaro bulgo sino [Gnicamente a]l Pueblo racional y este conoce que los
altos es lo tnico que se ha defendido de los temblores». En otras palabras,
aunque la mayoria de la poblacién deseara que se derribaran los altos, su
insignificancia hacfa que no se les tuviera en cuenta. Portalanza distingui6
repetidas veces a los propietarios de la masa de la poblacién, contrastando
a los generosos espanoles y sus elegantes hogares con los pusildnimes indios
y sus miserables chozas. Para este momento la defensa de los altos devino
en una defensa de la gente racional y decente, cuyos hogares se alzaban por
encima de la ciudad, mostrando avances técnicos y un buen gusto, en contra
del vulgo, que ignoraba las nociones bdsicas de la arquitectura y vivia en
primitivas monstruosidades. Portalanza cerré su argumentacién senalando
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que los naufragios no habian significado el fin de la navegacién, y que por
ende los terremotos no debian tampoco condenar los altos?s.

El Cabildo respondié a comienzos de febrero que Portalanza representaba
solamente a trescientas personas y que la mayor parte de la poblacién de
la ciudad exigia la demolicién de los altos. Los cabildantes senalaron que
debido a su temor, la gente no habia vuelto a dormir en ellos ni siquiera
después de pasados tres meses del sismo. Segtin el Cabildo, estas personas,
que presumiblemente inclufan a muchos de los propietarios representados
por Portalanza, sabian que dichas estructuras constituian un peligro.
A continuacién examinaron nuevamente el meollo de los argumentos
presentados por el Virrey: que la arquitectura limefia no podia resistir
los periddicos terremotos que asolaban la regién, y que la destruccién no
solamente cobraba muchas vidas y destruia propiedades, sino que ademds
promovia el caos. De no cambiarse los métodos de construccién, la miseria,
los saqueos y la confusién que Lima habia visto volverian a repetirse. Aqui el
redactor de la réplica dejé el nivel acostumbrado de abstraccién y literalmente
descendi6é a las calles. Describié entonces las asquerosas viviendas y las
incontrolables enfermedades, tan horrorosas que muchos sobrevivientes
envidiaban a quienes habfan muerto en el terremoto. El autor insisti6 en que
los derechos privados debian ceder ante los publicos. El 23 de febrero el virrey
Manso de Velasco finalmente ratificé la prohibicién de los altosts.

Godin —el autor de la respuesta del Cabildo— y Manso no buscaban la
igualdad social. Aunque criticaban la vanidad de los propietarios, a la cual
consideraban imprudente, no pretendian eliminar las distinciones sociales
ni tampoco cuestionaban el derecho de la elite a pretender sobresalir por
encima de los demds. En lo que a la planificacién urbana se refiere, ambos
buscaban asegurar calles mds amplias y edificios mds bajos; en cuanto a
politica, buscaban reducir el peso de la elite limena. El Virrey hizo alusién
a una «[v]ana ostentacién» en una discusién paralela, que giré en torno
a la reconstruccién de la Catedral y el dificil equilibrio existente entre las
necesidades de la seguridad y los requisitos arquitecténicos o las expectativas
de una ciudad ilustre como Lima. Esto resume su visién de una grandeza
arquitectdnica limitada y reglamentada por el Estado?7.

15 AGI, Lima, Leg. 511, f. 67-90.
16 AGI, Lima, Leg. 511, f. 67-90.
17 AGI, Lima, Leg. 419.
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Portalanza apelé la decisién del Virrey, ganando asi algo de tiempo. En abril
el Cabildo presenté otra detallada defensa de las reformas y una critica de los
propietarios, concentrdndose en los peligros que los altos presentaban incluso
cuando habian sido levantados con quincha, y en si los propietarios tenian
derecho a construir estructuras peligrosas, sin importar cudn magnificas
fueran. Los argumentos técnicos incluyeron aspectos tales como la forma en
que la quincha cafa, si habia aplastado personas en octubre y si se deterioraba
con el paso del tiempo. El autor del documento cité la Recopilacion de
Indias de 1681 para demostrar que no era necesario efectuar compensacién
alguna. Contrarrest6 asi el argumento presentado por Portalanza, de que la
civilizacién cldsica habia permitido levantar edificios grandiosos, afirmando
que la grandeza duradera de Roma, Venecia, Sicilia y Ndpoles se debia al uso
de materiales de construccién superiores. El autor tomé a Constantinopla
como ejemplo de esplendor e igualitarismo arquitecténico, donde «un ilustre
tiene la misma casa que el plebeyo». Sostenia, por dltimo, que la belleza no
era aceptable si se daba a costa de estructuras peligrosas, y que «[l]as ciudades
se hacen para los ciudadanos, y no las ciudadanos para las ciudades»s. En
otro documento redactado en esta misma época, en abril de 1747, el Virrey
se quejé amargamente de la preferencia que los propietarios tenian por una
«bana ostentacién de sumptuosa fibrica», por encima de la seguridad de la
poblacién.

En una réplica brillantemente estructurada, Portalanza y Manuel Silva y la
Banda respondieron con mds de cien puntos que justificaban la conservacién
de los altos20. Ellos desarrollaron los argumentos presentados en la réplica,
desagregdndolos en una docena de puntos y presentando muchos ejemplos y
citas. Aunque no insistieron tanto en la cuestion de si el Virrey tenia el derecho
a declarar inhabitables los altos y prohibirlos, si desarrollaron con exquisito
detenimiento, claridad y estilo sus otras tres afirmaciones claves: que dada la
falta de terreno dentro de las murallas y el alto precio de los bienes y mano
de obra, no podian darse el lujo de renunciar a la mitad (superior) de sus
propiedades; que los altos no ponian en peligro a la ciudad, sino que en realidad
hacfan que las edificaciones fueran mds sélidas; y que sus clientes tenfan el

18 AGI, Lima, Leg. 511.
19 AGI, Lima, Leg. 984.

20 Pérez-Mallaina Bueno resalta los méritos retéricos de este documento (Pérez-Mallaina Bueno,

1998).
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derecho a alzarse por encima de la ciudad. Esta tltima justificacién, de cardcter
social, sustentaba los argumentos de indole legal, econémica y técnica.

Adn mids, Portalanza y Silva y la Banda enfatizaron que la prohibicién de
los altos no podia llegar en momento mds inoportuno, con una economia
devastada por la inflacién y las carestias, y en una ciudad sin espacio alguno
donde expandirse dentro de las murallas. Detallaron entonces el alto coste
de los ladrillos, adobes y trabajadores, asi como el estado disminuido de
las finanzas personales de los propietarios. Sostenfan asi que incluso de
disponerse del dinero, habia poco espacio disponible dentro de las murallas
de Lima. Las iglesias e instituciones puiblicas como la Ceca y la Inquisicién
habian expandido sus instalaciones en plazas y terrenos adyacentes, y la
gente continuaba acampando en chozas y carpas improvisadas en tierras de
la Iglesia y en las plazas, en tanto que los precios de los inmuebles crecian
aceleradamente. Sefialaron también que de reconstruir las casas con un solo
piso se necesitarfan terrenos mucho més grandes, de cuarenta por ochenta varas
en lugar de veinte por sesenta. Por estas y otras razones, los propietarios tenfan
que permanecer donde sus casas estaban o se habfan construido originalmente.
Los dos solicitantes ofrecieron varias explicaciones de por qué los propietarios
no podian simplemente mudarse a los bajos. Ellos sostenian que el alto coste
de los materiales de construccién y de los trabajadores, harfa que la transicién
de casas de dos pisos a otras de uno solo resultara excesivamente costosa. Atin
mids, la pérdida de los altos reduciria dramdticamente las dimensiones de las
residencias de la elite. Segtin ellos no era tan solo cuestién de apretujarse en
el primer piso puesto que estos eran ocupados por los sirvientes, los carruajes,
las tiendas y propiedades arrendadas. Por lo tanto, en lo que toca al disefio y
estatus, las edificaciones de un solo piso no eran apropiadas para el nivel de
vida de la elite. No solo habrian tenido que arregldrselas con menos espacio
o esforzarse por comprar propiedades adicionales, sino que ademds tendrian
que enfrentar la pérdida de los ingresos que obtenfan arrendando parte del
primer y segundo piso. En efecto, los propietarios se habian opuesto a la
prohibicién de los altos sesenta afios antes, luego del terremoto de 1687,
debido a la amenaza que ello conllevaba de la pérdida de sus rentas (Durdn
Montero, 1994: 40-41). Al no poder construir en otro lugar o no poder
mudarse al primer piso, los propietarios sostenian que necesitaban conservar
los altos o reconstruirlos. Ellos invocaron varias veces los horrores que las
trescientas familias importantes de Lima tendrian que soportar si se las
forzaba a dejar esta ciudad.
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Portalanza y Silva y la Banda insistieron ademds en que los altos eran seguros.
Y para reforzar su argumento recordaron que fueron las paredes de los
primeros pisos —y no los altos— las que provocaron la muerte de muchas
personas. Citaron a continuacién el ejemplo de Pablo de Olavide, quien
perdi6 a sus padres y hermana cuando la casa de un piso a la que estaban
visitando se derrumbé?i. Respondieron también a los argumentos que el
Cabildo presentara respecto a la durabilidad de la quincha y exigieron una
y otra vez una inspeccién, para asi mostrar que los altos levantados con este
material habian resistido el terremoto. Asimismo sefialaron que el drea dentro
de las tres o cuatro manzanas de distancia de la Plaza Mayor, donde se alzaban
las casas con dos pisos, era el centro de las actividades de reconstruccién, en
tanto que las zonas mds lejanas, que solamente tenfan casas de un piso, se
hallaban en ruinas y mayormente abandonadas. Las actividades llevadas a
cabo alrededor de la plaza mostraban que los altos habian sobrevivido y que
sus propietarios no tenian miedo alguno22. Rechazaron también los temores
que la gente tenia para con las estructuras de gran altura, a los cuales tildaron
repetidas veces de ser «supersticiosos».

Aunque Portalanza y Silva y la Banda demostraron con lujo de detalles y brio
la falta de alternativas a las casas con altos, y la seguridad que estas tenian
para sus propietarios y otras personas mds, jamds se desviaron demasiado
del argumento de que las clases altas tenfan el derecho —y tal vez incluso
la obligacién— de alzarse sobre las clases bajas de la ciudad. Repitieron asi
de diversos modos que las trescientas familias a las cuales representaban
no eran de la «bulgar clase» sino mds bien «de las primeras de la ciudad».
En un momento determinado, ambos ridiculizaron la idea de que Lima
debia ser reconstruida con «ranchos de pajas», reduciéndose asi «a aldea de
bérbaros indios la capital del Reino del Pert» en lugar de «vivir en cassas
magnificas». Indicaron también que las casas de baja altura y pequenas
habitaciones fomentaban las enfermedades. Asi como Godin pensaba que
las calles anchas facilitaban la circulacién, asi también Portalanza y Silva y la
Banda subrayaban la necesidad de construir las viviendas por encima de las
calles insalubres, hiimedas y atestadas. Por ello sugirieron que todas las casas

21 La familia Olavide perdié su tienda y muchas inversiones. Pablo de Olavide escribié una novela
corta en torno al desastre, titulada Zéresa o el terremoto de Lima (Olavide, 1987: 193-216).

22 No se ocuparon de los argumentos contrarios, tales como la riqueza de los propietarios en estas
zonas, o de la preferencia que el Estado virreinal tenfa por esta zona central.
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debian tener altos sin preocuparse por cémo haria la mayoria de la poblacién
de la ciudad para evitar los peligros de vivir en edificaciones de baja altura.
Para hacer frente al argumento presentado por el Cabildo y Godin a favor
de viviendas mds consistentes o armoniosas, Portalanza y Silva y la Banda
evocaron la grandeza de la arquitectura cldsica y su uso de materiales pesados,
asi como su celebracién de las jerarquias sociales.

Los propietarios dejaron en claro la preocupacién que les causaba la idea
de perder un indicador clave de su respetabilidad. Las casas de dos pisos,
asi como las pesadas fachadas y elaborados enrejados que las caracterizaban,
distingufan a sus residencias de las de las clases media y baja. La respuesta
del mismo Cabildo habia subrayado que incluso las casas que costaban mids
de 100 000 pesos «no han sido hasta aqui de otra solidez que una pared de
adobes». En otras palabras, detrds de una intrincada fachada, las casas de la
elite y del pueblo eran esencialmente iguales?s. Los propietarios subrayaron
asf la necesidad de distinguir sus casas con frontis elaborados y altos. Ellos no
intentaron esconder este interés, sino que mds bien alabaron la edificacién de
casas mds altas como un derecho, que les distingufa de las clases inferiores.

El argumento presentado por los propietarios giraba en tltima instancia en
torno a su derecho a tener edificios altos, y los beneficios sociales que estas
estructuras le deparaban a una ciudad como Lima:

«La grandeza de la ciudad y lo magnifico de sus edificios[:] este es el
verdadero bien comuin que abrasa a todos».

Ellos se escudaban en la nocién renacentista de que la nobleza o la grandeza
de una ciudad dependian del esplendor de sus edificios. Richard Kagan

resume estas ideas y su deuda con Ledn Battista Alberti:

«Tal como Alberti lo entendia, la civitas residia en la arquitectura:
una iglesia monumental, una plaza espaciosa, un palacio suntuoso,
un imponente muro perimétrico, hasta el tejido fisico de la ciudad,
especialmente uno que estuviese organizado en conformidad con un
plan ordenado y simétrico del tipo que él, junto con otros tedricos
arquitectonicos renacentistas, consideraba era el epitome del disefio
urbano» (Kagan, 1990: 21)24.

2 AGI, Lima, Leg. 511, f. 92.
24 Véase también Goldthwaite, 1980: 69-83; y para Lima, Wuffarden, 2000b: 59-75.
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Portalanza y Silva y la Banda sostuvieron que la reconstruccién de las casas
con altos (y presumiblemente de sus ornamentadas fachadas y balcones)
beneficiaba no solo a los propietarios sino a la ciudad de Lima en su conjunto,
que en tanto capital virreinal necesitaba contar con una arquitectura
distinguida. Ellos no eran dos personajes egocéntricos que anteponian su
comodidad y finanzas a la seguridad de la ciudad, sino mds bien ciudadanos
importantes que buscaban resucitar la magnificencia y la gloria de Lima.

La peticién presentada por Portalanza y Silva y la Banda refutaba algunos
puntos especificos senalados por el Cabildo. Por ejemplo, ridiculizaron
el uso de Constantinopla como modelo, anotando que tenfa costumbres,
leyes y una religion diferentes e inferiores a las de Espafa y el Perd. En su
exposicion rechazaron el argumento de que su reclamo solo representaba
a una pequena minorfa, puesto que los edificios de la Iglesia (conventos,
cofradias y congregaciones) y de los hospitales también necesitaban tener mds
de un solo piso. Sin embargo, no insistieron mucho en esto, subrayando mds
bien su pequefio nimero pero su posicién privilegiada, asi como el valor o
los beneficios que los edificios grandiosos le traerfan a la devastada ciudad.

Los propietarios claramente pensaban que el Virrey y su asesor francés
estaban interfiriendo demasiado en la reconstruccién. No crefan que el
Virrey o el Cabildo debian tener carta blanca en el redisefio de la ciudad.
En esta controversia las clases altas manifestaron su oposicién a las politicas
vigorosas e intervencionistas del Estado borbénico. Hicieron publica su
oposicién en los tribunales, donde hicieron una profunda critica al proyecto,
al mismo tiempo que ganaban tiempo llevando el caso al sistema judicial. Sus
preocupaciones econémicas, sociales y politicas se articularon en una defensa
cerrada de las prerrogativas de las clases altas. Lo que resulta visible aqui es
una de las primeras de muchas escaramuzas libradas entre la elite peruana y
el Estado virreinal, en torno a la implementacién del proyecto absolutista de
los Borbén.

El virrey Manso de Velasco y los miembros del Cabildo finalmente cedieron,
luego de soportar meses de presiones. Los integrantes de esta institucién
provenian de las mejores familias de Lima y muchos de ellos, que sin duda
tenfan casas con altos, indudablemente simpatizaban con los propietarios. La
decisién asimismo probablemente reflejaba los impresionantes argumentos
técnicos que estos Ultimos habian presentado. Su insistencia en que los altos
habian resistido el sismo, lo que podia verificarse a poca distancia de la Plaza
Mayor, parecia ser convincente. En noviembre de 1747 Manso ordené una
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inspeccién casa por casa, para examinar cudles de los altos podrian salvarse.
Dio entonces instrucciones para que todos los que hubiesen sido levantados
con adobes debifan ser derribados, mientras que aquellos que fueron
construidos con quincha y que parecian ser resistentes podian salvarse. Los
inspectores pidieron que muchas paredes altas y arcos fuesen derribados, o
al menos que se les redujera la altura, pero rara vez condenaron los altos?s.
En su memoria, el Conde de Superunda justificé el haber retrocedido en su
politica admitiendo la carencia de solares sobre los cuales levantar nuevas
casas en la ciudad, asi como el hecho de que las casas de adobe con altos y
marcos de madera habian sobrevivido al terremoto (Superunda, 1983: 264-
265). Sin embargo, en una carta de 1748 Manso de Velasco reconocié con
clara amargura la «mucha eficacia» de la disputa legal llevada a cabo contra las
reformas26. Los propietarios habian logrado defender sus altos de las reformas

de Godin.

2. Conclusién: sobre las olas

Manso de Velasco tuvo éxito en la reconstruccién de Lima. El caos y el
desorden en los dias, semanas y meses que siguieron al sismo que tanto
atemorizé a la poblacién de Lima asi como la dispersién de la poblacién
y la ola delictiva no duraron mucho. En su memoria, el Virrey se jactd
de que el orden ya habia sido reestablecido para cuando se celebraron las
pompas fanebres del rey Felipe V, retrasadas en Lima hasta el 7 de agosto
de 1747. Manso de Velasco admitia que «[l]a gente pobre» se habia resistido
a abandonar su improvisado alojamiento en las plazas y lugares publicos
donde se habia refugiado, pero mantenerles alli habria significado «dejar la
capital del reino en gran desorden, fealdad e incomodidad, y ocupando el
terreno que siempre se destiné al desahogo y hermosura». El Virrey esper6
hasta que las casas fueran reconstruidas en el centro de la ciudad, luego de
lo cual animé a los menos pudientes a que arrendaran habitaciones y tiendas
a un precio bajo. A algunos les permitié permanecer en Acho, Cocharcas y
otras zonas periféricas, puesto que el bajo monto de la renta que pagaban les
beneficiaba a ellos y a los propietarios de los terrenos. En definitiva, su plan
de reconstruir desde el interior habia funcionado (Superunda, 1983: 265-

5 AGI, Lima, Leg. 511, ff. 205-220.
26 AGI, Lima, Leg. 511, carta del 20 de junio de 1748.
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266). En una década, muchos de los principales edificios de la ciudad habian
sido reconstruidos, al menos lo bastante como para que fueran habitables,
y el ordenamiento espacial de Lima habia sobrevivido?”. A comienzos de
1747 comenzaron las obras en la nueva fortaleza del Real Felipe, asi como
en Bellavista, un nuevo pueblo tierra adentro en el Callao. Aunque el plan
inicial de dejar deshabitada la zona destruida jamds funcioné —la poblacién
volvié a construir en zonas cercanas a la playa—, el Real Felipe, con su precisa
planta pentagonal e impresionantes murallas y canones, consolidé de modo
altamente simbdlico la defensa del virreinato, en tanto que Bellavista atrajo
una creciente poblacién (De la Barra, 1968; Arris, 1914: pdssim; Rodriguez

Casado & Pérez Embid, 1949: 108-126).

La inauguracion del hospital para leprosos de San Lédzaro en 1758 promovié
una celebracién poética de los esfuerzos realizados por Manso de Velasco. El
sacerdote jesuita Juan Sdnchez alabé la «generosa Piedad» del Virrey, a quien
consideraba la fuerza mégica, el arquitecto y el disenador del resurgimiento
limefo. Alabé también al nuevo pueblo de Bellavista por «burla[rse] pronta,
y denodadamente [de] los insultos del Mar». En cuanto a la Ceca, que habia
sido reconstruida en estilo neocldsico, Sdnchez se preguntaba:

«[¢]no es el aplauso de ciudadanos y estrangeros, en donde la fortaleza,
la hermosura, el arte, la magestad, el orden, y el ingenio, se han
disputado el triumpho?».

Luego de alabar la Catedral y Palacio, el autor ensalzé el «genio militar,
[la] providencia civil, prudencia gubernativa, vigilancia politica, rectitud,
fidelidad, cuydado del erario, zelo de la religién, [y] christiana piedad» del
Virrey?s. Manso de Velasco habia recibido honores atin mayores una década
antes. En reconocimiento a sus esfuerzos reconstructores, en 1748 se le otorgd
el titulo de Conde de Superunda.

La reconstruccién cambié la arquitectura de Lima y aceler6 la transicién del
barroco al neocldsico. La catdstrofe destruyé muchos edificios churriguerescos
cldsicos, y los reformadores urbanos les inflingieron mds dafios en las décadas
siguientes. Altares, fachadas y edificios fueron demolidos y reemplazados a

o
27 Susy Sdnchez presenta una lista que data de 1749 (la Ceca) a 1791 (el templo del Sagrario)
(Sdnchez Rodriguez, 2001: 332-334).

2 Sanchez, Sermdn que en la misa de accion de gracias por la reedificacion. Véase en Andnimo, 1760,
la retérica elogiosa para con el rey Fernando y sus esfuerzos por reconstruir la catedral.
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menudo con estructuras neocldsicas. En las casas de particulares sobresalia
el mayor uso dado a los techos planos, asi como a la quincha y el adobe.
Paradéjicamente, en su intento por crear una capital virreinal que reflejara el
poder cada vez més centralizado sobre las colonias, los Borbén dependieron
de técnicas constructivas heredadas de las sociedades prehispdnicas. Unos
arcos y fachadas menos elaborados, cuando los habia, decoraban ahora los
nuevos o reconstruidos templos y viviendas de sus distinguidos residentes.
El estilo francés se fue haciendo cada vez mds popular. Aunque Godin y
Superunda cedieron en su lucha con las clases altas y sus edificios més altos,
después de 1746 las paredes mds bajas y en general edificaciones de menor
altura se fueron haciendo cada vez mds populares. No solamente cambiaron
el estilo y las técnicas, sino también el tipo de edificacién. En el mundo
secular de finales del siglo XVIII, las nuevas construcciones giraban en torno
a obras civicas antes que eclesidsticas. Para fines del siglo aquellas incluian
un teatro, un coliseo, un coso, un asilo para pobres y un jardin botdnico.
La secularizacién y el afrancesamiento se dieron incluso dentro de las casas,
puesto que algunos de los propietarios convirtieron los oratorios en salones

(Velarde, 1946: 106-107).

Pero la reconstruccién no habia triunfado del todo, tal como lo indicarfan las
relaciones oficiales y las celebraciones subsiguientes. De un lado, los diversos
proyectos se habian retrasado por problemas financieros, pugnas personales
y diversos conflictos. El caso de la Catedral ejemplifica lo anterior. Aunque
la idéneamente nombrada Pompa funeral del rey Fernando VI, de 1760,
sostenfa que al monarca le habia «bast[ado] el informe de su ruina [i.e. de
Lima] con el terremoto del ano de quarenta y seis para que compadecido
del estrago, y deseoso de promover la Gloria de Dios, mandasse reparar el
templo a expensas de su Liberalidad», lo cierto es que las partes involucradas
se quejaban de la falta de respaldo financiero (Andénimo, 1760: 58). Los

problemas en la reconstruccién de la Catedral se incrementaron cuando

2 En realidad el sismo hizo que las casas parecieran ser ain mds bajas puesto que gran parte
del desmonte permanecié en las calles, elevdndolas ligeramente y haciendo que las edificaciones
parecieran hundidas (Harth-Terré & Mdrquez Abanto, 1962: 187). Paralos cambios arquitecténicos
véase Ramén, 1999a: 318; Basadre, 1980: 101-105; Giinther Doering y Lohmann Villena, 1992:
133-139. Para una descripcién, en particular de las fachadas mds simples, véase Von Tschudi,
1966: 80-92. A finales de la década de 1770, Hipdlito Ruiz escribid: «y asi las casas hoy son baxas,
a excepcion de algunas cuyos duefios, olvidados de lo que hacen los temblores, las han fabricada
altas» (Ruiz, 1952: 16).
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José Barroeta y Angel, hermano del arzobispo, se convirtié en director del
proyecto, y Pedro Bravo de Rivero asumié el cargo de juez. El arzobispo
Barroeta y Bravo de Rivero eran enemigos acérrimos y las discusiones no se
hicieron esperar. Los desacuerdos surgieron en torno a cudn altas podian ser
las torres, las finanzas, la mita indigena y los plazos. El arzobispo presentd
numerosas quejas, entre ellas una que sostenia que una pintura del escudo
de las armas reales (de Madrid) habia sido colocada de manera inadecuada
encima de su silla. Miembros del Cabildo Catedralicio, a su vez acérrimos
enemigos de Barroeta, sostuvieron que esta ya se encontraba alli, pero como
una escultura de mayor tamano. Finalmente, la pintura fue conservadas.

Es evidente que las demoras y los desacuerdos forman parte de todo proyecto,
y en la Lima del XVIII muchas de sus autoridades, por no decir la mayoria de
ellas, participaron de enconadas luchas en torno alos espaciosy el protocolo. El
arzobispo Barroeta era particularmente obsesivo e inundé Madrid con quejas
contra el Virrey, sus asesores, el Cabildo Catedralicio y otras personas mads.
Sin embargo, mi andlisis demuestra que ademds de estas luchas, a menudo
minimizadas en las relaciones oficiales, el Virrey tuvo que hacer frente a una
enorme oposicién a sus planes. Las clases altas le enfrentaron en los tribunales,
defendiendo su prerrogativa a alzarse por encima de la mayoria. La elite se
opuso a todo intento por debilitar su predominio social, en una disputa que
abarcé desde la arquitectura hasta leyes que estipulaban qué prendas podian
vestir. Esto solo anticip6 los problemas que los Borbén tendrian que enfrentar
al reformar la administracién de sus colonias americanas.

La observacién de William Bieck, segtin la cual los «<monarcas [absolutistas]
franceses tuvieron que hacer las paces con una sociedad preexistente, en la cual
habian intervenido cada vez més pero jamds llegaron a conquistar del todo»,
nos brinda una perspectiva interesante respecto a la Lima del siglo XVIII (Biek,
1994: 71). La elite limefa no era una aristocracia sélidamente arraigada y con
derechos especiales, no obstante lo cual resulté ser una vigorosa opositora de
las reformas del Virrey. Ella tenfa un enorme poder social y econémico en el
Perti e indudablemente cabildeé activamente contra las reformas, pero esto
ha quedado oculto en el registro histérico. En cambio sus esfuerzos legales
son bastante visibles y gracias a ellos lograron impedir, en los tribunales, que
se implementara el plan de Godin. Aunque el Virrey sostuvo haber triunfado,
una evaluacién mds correcta interpretaria el conflicto como un empate o un

o
30 AGI, Lima, Leg. 419 y 420.
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entrampamiento. Parte de la elite limefa apoyaba las medidas —no obstante
lo cual no debemos exagerar su unidad— pero otro grupo considerable y
poderoso las combatié. Este tltimo grupo apoyé otras medidas tomadas por
Superunda y virreyes posteriores, y conformé el principal apoyo local de los
Borbén. Aun asi, la elite limena demostré ser sumamente capaz de cuestionar
aquellas reformas que no le gustaban.

La lucha legal no fue la tnica controversia en torno a los esfuerzos realizados
por el virrey Manso de Velasco, y ni siquiera fue la mds importante. Los
propietarios asediaron al Estado colonial afirmando que los danos o la
destruccién sufrida por sus propiedades hacian que les resultara imposible
pagar los intereses de los censos contraidos con la Iglesia. Esta, a su vez,
sostenia que sus diversos miembros habian perdido una cantidad considerable
de sus propiedades y necesitaban desesperadamente fondos para reconstruir
templos y conventos, y asistir a los necesitados. Manso de Velasco disend
un delicado compromiso que no satisfizo ni a prestatarios ni a prestamistas.
Curiosamente, en estos juicios los propietarios, que en la discusién en torno a
los altos habian subrayado la estabilidad de las casas, pasaron ahora a enfatizar
y probablemente exagerar sus pérdidas. La Iglesia, por su parte, sostenia que
la devastacién era mucho menor de lo inicialmente pensado. Al reconstruir
Lima, el Conde de Superunda se encontré en medio de una lucha entre la
Iglesia y los propietarios, un enfrentamiento que se complicé debido a que
todas las familias de la elite tenian miembros en la Iglesia, en tanto que otros
tenfan cargos en la Audiencia. Pero Superunda no fue un desafortunado
administrador cogido entre dos poderes. Al igual que en su disputa con los
propietarios de la elite, él también tenfa un proyecto en mente, que consistia
en utilizar el terremoto para debilitar la presencia de la Iglesia o, lo que es
mids probable, mejorar su ordenamiento interno. El conflicto entre Iglesia y
Estado anuncié un entrampamiento duradero.
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Capitulo 6
Frailes licenciosos, monjas errabundas
y censos enredados

El convento es la institucién que representa y encarna el espiritu
colonial. Esto, verdadero en todas las posesiones espanolas del
continente americano, lo es mucho més en el Perd, y especialmente en
Lima. El alma de nuestra ciudad es un alma conventual. Todavia vive,
aunque oculta y olvidada.

José de la Riva-Agiiero, 1952: 213

El terremoto y el tsunami despertaron las tensiones entre la Iglesia y las
autoridades virreinales, lo que promovié una serie de discusiones y el re-
posicionamiento del papel de la Iglesia en el Pert colonial. La tragedia
afecté severamente templos, conventos y propiedades rurales y urbanas
de la Iglesia, en/o alrededor de Lima, destruyendo algunos y dafiando a la
mayorfa. El desastre quebré ademds la elaborada red crediticia que fluia
hacia y desde los propietarios a través de la Iglesia, y de los conventos en
particular. Como ya senalamos, el anilisis de los registros notariales indica
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que los conventos poseian el 38 % de las propiedades urbanas. Si a esto le
sumamos otros dmbitos eclesidsticos, como hospitales, capellanias, cofradias
y colegios, entonces la cifra se aproxima al 75 %. El flujo antes confiable de
ingresos procedente de diversas fuentes fue disminuyendo, a medida que las
personas sostenfan no tener ya ni la propiedad, los fondos o la obligacién
moral de pagar. La destruccién de la propiedad y la contraccién del ingreso
llegaron al mismo tiempo en que la demanda de los servicios que la Iglesia
prestaba se elevé considerablemente, como ayudar a los indigentes, cuidar de
los moribundos y atender a los muertos. El Virrey y los tribunales tuvieron
que hacer frente a esta crisis financiera. Y es que la disputa no solo llegé
rapidamente a estos tltimos, sino que ademds la importancia econémica de la
Iglesia hizo que la cuestién del crédito resultara de fundamental importancia
para el financiamiento de la reconstrucciéon de Lima.

La crisis, sin embargo, iba mds alld de las graves pérdidas de inmuebles y
crediticias. La visiéon que el virrey Manso de Velasco tenia de una Lima
reconstruida coincidia con los esfuerzos secularizadores de Espana, que
avizoraba un papel mucho menor para la Iglesia, bajo la supervisién de la
Corona. Los reformadores vieron en el terremoto una oportunidad para
recortar la presencia eclesidstica en Lima y en el virreinato, y sobre todo
para retirar a las 6rdenes mendicantes de la vida pablica de la ciudad y de
las doctrinas de indios, devolviéndoles asi a una existencia mondstica y a las
misiones. En coordinacién con el marqués de Ensenada y la corte en Madrid,
el Virrey tomé diversas medidas, por lo general moderadas, para debilitar la
presencia de la Iglesia. Las 6rdenes mendicantes contraatacaron sosteniendo
que la Iglesia habia quedado devastada por el sismo y que sus obras pias
y presencia moral eran mds necesarias que nunca. El arzobispo de Lima,
representante del brazo secular de la Iglesia, también se erizé con los intentos
efectuados por el Virrey. Al igual que las reformas arquitectdnicas que pusieron
la mira en las clases altas, las medidas que buscaban reducir la presencia fisica
y el predominio financiero de la Iglesia desataron una controversia duradera.
Estos planes también resaltaron los temores de los diversos grupos, asi como
sus visiones de una Lima reconstruida.

Las discusiones en torno al papel de la Iglesia luego del sismo no quedaron
limitadas a estas cuestiones financieras y administrativas. Ellas mds bien
giraron a menudo en torno al estado moral de la Iglesia, y de las érdenes
en particular. A partir de las criticas y escindalos de comienzos del siglo e
incluso antes, muchos partidarios de la reforma enfatizaron las costumbres
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disipadas de los sacerdotes, la decadencia de los atiborrados conventos
limenos y la codicia de las autoridades arquidiocesanas. Ellos presentaron
sus propuestas como soluciones al cuestionable estado de la Iglesia mediante
la rectificacién del comportamiento de alguno de sus miembros, lo que se
lograria devolviéndoles a la vida conventual y retirindoles de las muchas
tentaciones del mundo secular. Esta no era una simple batalla con dos
bandos opuestos, pues muchas de las criticas mds sorprendentes de la Iglesia
provenian de sus propios integrantes. Tanto el clero secular como el regular
suministraron municiones a los reformadores al detallar los extensos excesos
y la relajacién, dos términos claves en la polémica. Muchos miembros de la
Iglesia coincidian en la interpretacion del sismo como una severa sefal de la
ira de Dios hacia las costumbres inmorales de la ciudad, lo que incluia a las de
las comunidades religiosas. Las discusiones en torno a qué hacer con la Iglesia
unieron las cuestiones de propiedad y financieras, con las creencias acerca de
las causas del desastre y la decadencia moral de la ciudad.

1. La Ciudad de los Reyes (y de los obispos, sacerdotes, monjas,
doncellas y de los piadosos)

La Iglesia catélica tenfa una presencia monumental y ubicua en la Lima
del siglo XVIII. Para el momento del terremoto, la ciudad tenfa veintiséis
conventos para varones y catorce para mujeres, y aproximadamente diez
beaterios, esto es, otra forma de comunidad religiosa femenina. En 1700, una
quinta parte de la poblacién femenina de la ciudad vivia en conventos: sus
habitantes inclufan monjas, diversos tipos de mujeres que no habian hecho
los votos religiosos, y una considerable poblacién de sirvientas que atendian a
estos dos grupos (Van Deusen, 2001: 126 y 176-177; Pérez-Mallaina Bueno,
2001: 315)1. Las érdenes religiosas, y en particular las de San Juan de Dios
y los Betlemitas, administraban varios de los diez hospitales de la ciudad. El
clero secular estaba a cargo de las siete parroquias de la urbe, excepcién hecha
del Cercado, el barrio indigena, que habia sido entregado a los jesuitas. De
este modo los templos conformaban la espina dorsal de Lima, algo de lo que
dan fe todos los planos de la época.

! Véase también AGI, Lima, Leg. 984. Bernard Lavallé calcula un porcentaje similar de mujeres
europeas en la ciudad en el mismo ano: 820 de 4 359 espaiiolas. Citado en Margarita Sudrez,

1993: 165.
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En el siglo XVIII era casi imposible caminar mds de dos cuadras en Lima
(dejando de lado al Cercado) sin toparse con alguna iglesia, convento o
beaterio. Las direcciones eran casi invariablemente dadas en funcién de la
cercanfa a un edificio religioso, incluso después de haberse colocado letreros en
cada manzana e implementarse un sistema de numeracién mds racional en el
decenio de 17802. Los registros notariales de la época usualmente designaban
ubicaciones con expresiones tales como «detrds de San Francisco», o «a una
cuadra de Santa Clara».

Dentro de las murallas de la ciudad también habian ermitas o pequefias
capillas. En San Ldzaro la gente veneraba la Santa Cruz del Baratillo, una
gran cruz levantada en el mercado del mismo nombre, en tanto que el barrio
de Malambo tenia la capilla de Nuestra Sefiora del Socorro hasta que esta fue
destruida por el sismo. El terremoto también arruiné una pequena capilla
en Cocharcas, en el barrio indigena del Cercado. La presencia de la Iglesia
no disminuia afuera de las murallas de la ciudad. Las ermitas decoraban el
Cerro San Cristébal, al noreste de la ciudad, y los cerros de Amancaes al
norte, en tanto que dos casas religiosas —las hospederias de Montserrat y San
Francisco de Paula— prestaban auxilios en el camino que llevaba de Lima al

Callao (Bernales Ballesteros, 1972a: 219-224 y 298-299).

La Iglesia también dominaba el paisaje auditivo y temporal de Lima. Las
campanas tafifan constantemente, llamando a la gente a misa, anunciando una
fiesta o funeral importante, marcando la cercanfa del Virrey, o advirtiendo de
un incendio, piratas o un terremoto (Gdlvez, 1921: 30-47). Para designar una
fecha era mds usual que se empleara la fiesta de un santo que el dia y mes
seculares. Los miembros de la comunidad religiosa tomaban parte en todos los
rituales y ritos de pasaje claves de la vida —nacimiento, bautismo, primera
comunién, matrimonio y muerte—, y eran los principales proveedores de
servicios sociales tales como educacidn, salud y caridad. También figuraban
prominentemente en rituales civicos como las procesiones que marcaban el
arribo de un nuevo Virrey, o un nacimiento o muerte en la familia real espafiola.

La gran poblacién religiosa de Lima, sus elaboradas y omnipresentes iglesias,
conventos y capillas, y su exuberante devocién publica corporal definian
la esencia barroca de la ciudad. Las frecuentes procesiones religiosas —el
historiador chileno Benjamin Vicufia Mackenna mencioné la doble niebla

2 Para este proceso véase Ramon Joffré, 1999b: 92-100.
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limena, la infame neblina de la garta y la nube de incienso que se alzaba
encima de la ciudad— y las ornadas fachadas como las de la iglesia de La
Merced encarnaban la espiritualidad de la urbe (Vicuha Mackenna, 1935:
255). Cuando los reformadores dieciochescos intentaron contener la
naturaleza auténoma, polisémica y heterogénea del barroco, la Iglesia pasé a
ser un campo de batalla central y que presentaba multiples frentes.

2. Domando la Iglesia

Después del terremoto, los reformadores buscaron detener la creacién de
nuevos conventos, vigilar el comportamiento de sacerdotes indisciplinados
(sobre todo los regulares), devolver las monjas a los conventos (y cerrar
las puertas firmemente), reforzar la primacia del Estado virreinal sobre las
autoridades eclesidsticas y disciplinar a las clases bajas. Hasta estas reformas
moderadas resultaban ser un desafio considerable, dada la omnipresencia de
la Iglesia y los severos problemas financieros del Virreinato.

La motivacién para estos cambios provino de diversos frentes. Podremos
entender mejor la secularizacién, uno de los principales puntales de la
Ilustracién, moviéndonos entre la Europa protestante, la Espana borbénica,
el palacio virreinal y la vecina Catedral, las calles de Lima y las parroquias y
misiones del Pert. Las corrientes seculares o anticlericales mds radicales de
la Tlustracién no florecieron en Espafa. Mientras que los intelectuales de
otras partes de Europa cuestionaban la existencia de los espiritus y la magia,
y en algunos casos la importancia de la religion asi como el predominio de la
Iglesia o iglesias, los intelectuales vanguardistas espafoles en general buscaban
desplazar el escolasticismo sin cuestionar a la Iglesia catélicas. Los mismos
Borbén eran profundamente religiosos y concebian a Espafia como un reino
firmemente catélico, no obstante el respaldo que el papa Clemente XI prestara
a los Habsburgo en 1709, en medio de la Guerra de Sucesién Espanola. Sin
embargo, los Borbén promovieron una activa campana regalista que buscaba
crear una «Iglesia nacional», que dependiera no del Vaticano sino de Madrid.
Ellos subrayaban la reforma o «mejora» de la misma Iglesia limitando su
tamafo, controlando sus propiedades y canalizando sus esfuerzos para que
contribuyera al proyecto absolutista y al mejoramiento del pais, lo que

3 Israel, 2001, especialmente caps. 21 y 28, donde se enfatiza la obra de Feijod; Thomas, 1997.
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algunos han considerado como la creacién de un clero «ilustrado». La Corona
asimismo puso la mira sobre las practicas religiosas barrocas, en particular las
costumbres de las clases bajas, fomentando mds bien una religiosidad mds
austera y homogéneat. A lo largo del siglo XVIII, los Borbdn enfatizaron sus
derechos sobre la Iglesia y buscaron reformarla, para asi darle buen uso en la
remodelacién de Espana.

En América la Corona ya contaba con el real patronato, que le otorgaba el
control sobre las finanzas y el personal eclesidstico, razén por la cual no tuvo
que enfrentarse por este motivo con el papado. En lugar de ello promovié
reformas tales como la limitacién del fuero eclesidstico en 1716, y una
serie de decretos (promulgados en 1703, 1708, 1727, 1731 y 1739) que
establecieron un ntimero minimo de miembros en los conventos, medidas
estas que incrementaron el poder del Rey y debilitaron la autonomia de las
6rdeness. Aunque estas reformas palidecian al lado de las que fueron aplicadas
en la misma Espafia, por no decir en otras partes de Europa, lo cierto es que
el lugar que la Iglesia ocupaba en América estaba cambiando. Los Borbén
buscaron esclarecer las ambivalentes divisiones de poder caracteristicas de los
Habsburgo, colocando a la Iglesia y la religién firmemente bajo el mandato
cada vez mds centralizador de la corona (Taylor, 1996)s.

Las reformas aplicadas en Lima a mediados de siglo encarnaban el regalismo
borbénico, en particular su preocupaciéon por la autonomia y la naturaleza
discola de las 6rdenes mendicantes. También llamaron la atencién
—e incorporaron a la discusién putblica— sobre décadas de informes
escandalosos y profundos recelos en torno a la conducta de las comunidades
religiosas. Muchas de las reformas post sismicas pusieron la mira en estos
comportamientos. Pero mds alld de las versiones sensacionalistas de
sacerdotes y monjas descarriados, lo que sobresale en dichos informes es cudn
entrelazados se hallaban los problemas administrativos de un excesivo niimero
de eclesidsticos y las dificultades financieras, con las denuncias morales. Para
muchos, los excesos y la pobreza promovian la relajacién moral, lo que
agravaba atin mds los problemas. En efecto, no resulta ficil separar el nimero
excesivo, los problemas econémicos y la inmoralidad, ni tampoco dividirlos

4 Roberto Ferndndez esboza una «triple operacién» en Ferndndez, 1993: 232-328; Brading, 1987:
116; Acosta Rodriguez, 2000; Herr, 1958.

5 Pearce (1998), tiene una lista y un resumen, pp.185-188; Acosta, 2000.

¢ Para la segunda mitad del siglo constltese Brading, 1991: caps. 21 y 22.
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en causa y efecto; en el lenguaje de denuncia de la época, ellos se mezclaban
en un unico llamado al cambio. Estas denuncias, que pedian imponer control
sobre la presencia y el comportamiento de las comunidades religiosas por su
propio bien, apuntalaron las politicas regalistas en Espafia y en América.

Sin embargo, serfa incorrecto hacer esto a un lado al considerarlo un discurso
oficial, o como simples alegaciones tendenciosas orquestadas en respaldo de
politicas regalistas. Las denuncias, que pasaron a ser un estimulo fundamental
de las reformas posteriores al terremoto, a menudo provenian de miembros
de la misma Iglesia asi como de personas piadosas con poco interés en las
politicas seguidas por la Corona o el Virrey, o que no sabian mucho de ellas.
Los reportes manifestaban una preocupacién profundamente arraigada
en torno al estado de la Iglesia y las costumbres pecadoras de Lima, una
preocupacién que configurd las discusiones de las causas o el significado del
sismo mismo. La ira divina era profundamente temida: gran parte de Lima
deseaba ansiosamente se corrigiera el comportamiento descarriado de algunos
miembros de la Iglesia. Dicho grupo sentia que algo estaba mal y que, de no
cambiar las cosas, las consecuencias podian ser apocalipticas.

3. Excesos y relajamiento

A finales del siglo XVII, tanto el virrey Palata como el arzobispo alentaron al
Rey a restringir el nimero de conventos de Lima a los cinco mds grandes: La
Encarnacién, La Concepcidn, Santa Clara, Trinidad y Santa Catalina. Estos
cinco grandes conventos (junto con el de las Descalzas, al otro lado del rio,
en San Ldzaro) tenfan una masiva presencia fisica, espiritual y econdémica
en la Lima virreinal, pero no estaban solos. A partir del tardio siglo XVI
y durante todo el siglo XVII se levantaron también conventos recoletos,
aunque mds pequenos. Entre ellos estaban Nuestra Senora de Belén, de la
orden mercedaria (1604), la Venturosa Magdalena de los dominicos (1606)
y Nuestra Sefiora de Guadalupe de los franciscanos (1611), que tenfan en
comun no solo una poblacién mds pequena, sino también el mayor ascetismo

de sus residentes (Martin, 1983: 204-205; Anénimo, 1999: cap. 6).

Las propuestas hechas por Palata y el arzobispo apoyaban la carta papal de
Urbano VIII y varias reales cédulas, que limitaba el nimero de conventos y
clausuraba aquellos que tuvieran menos de ocho monjas. El gran nimero de
estas casas era considerado un impedimento para la «disciplina y observancia
regular» (Vargas Ugarte, 1966, vol. 4: 2-3). Estos esfuerzos reaparecieron
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Figura 16 — Inquisicion en Lima
Fuente: Voyage de Marseille a Lima (Durret, 1720)

152 Figura 17 — Un Auto de Fe en la Plaza Mayor, Lima
Fuente: Museo de la Inquisicion y del Congreso, Lima
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periédicamente durante la primera mitad del siglo XVIII y provocaron
discusiones en Lima y Madrid después del sismo. Mientras que algunos
pedian que se limitara el nimero de conventos, otros se concentraban en la
excesiva cantidad de residentes en los grandes conventos. Ellos sostenfan que
los mds pequefios —los recoletos— encarnaban la austera vida mondstica, en
tanto que los grandes fomentaban el desorden e incluso el comportamiento
escandaloso. En 1700 La Concepcién tenfa mds de mil habitantes: 271
monjas, 47 donadas o criadas que habian hecho los votos y entregado una
pequena dote; 162 seculares (damas, colegialas, bebés), 290 sirvientas y
criadas, y 271 esclavos (Martin, 1983: 179; Van Deusen, 2001: 173-174).
En una visita oficial en 1725, el arzobispo hall6 una cifra terriblemente alta
de sirvientes de distintas razas: esclavas negras, mulatas, indias y mestizas.
El autor del informe senalaba que muchas de las esclavas estaban casadas,
lo que significaba que los esposos podian tener la oportunidad de ingresar
al convento, y que a otros varones se les permitia con demasiada frecuencia
ingresar parallevar presentes o hacer algtin recado. El autor también se quejaba
del elevado niimero de mujeres seculares que habian ingresado al mundo de
los claustros para escapar de sus esposos. En este y muchos otros casos, la
denuncia del niimero excesivo de personas en los conventos enfatizaba la
presencia de sirvientas y mujeres (ademds de varones) seculares, cuyo niimero
superaba al de las mismas monjas’.

Unos cuantos afios m4s tarde, en 1729, la eleccién de abadesa en el convento
de La Encarnacién provocé un escindalo que traspasé sus muros. Fundado
en 1558, razén por la cual a menudo es considerado el primer convento
sudamericano (posteriormente serfa demolido en la década de 1920 para
hacer espacio en la zona noreste de la Plaza San Martin), esta casa agustina
tradicionalmente alojaba a las hijas de la elite. En 1700 tenia una poblacién
conformada por 817 mujeres: 229 monjas, 28 donadas, 280 sirvientas,
144 esclavas y 135 muchachas laicas o «seglares», que estudiaban alli (Van
Deusen, 2001: 173). En 1729 Maria de las Nieves vencié a Rosa de la Cueva
en la eleccién de abadesa. Cueva cuestiond la eleccién y algunas monjas la
apoyaron dejando el convento. Los sacerdotes enviados a sofocar las llamas
de la creciente controversia culparon a las sirvientas negras y mulatas, asi
como a los parientes de las monjas, de maniobrar a favor de su candidata. Las
acusaciones, amenazas y choques persistieron hasta mediados del decenio de

7 AGIL Lima, Leg. 521, f. 1725.
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1730, acentuando asi la idea de que los conventos estaban superpoblados y
que la divisién entre los mundos conventual y secular estaba siendo erosionada
de un modo peligrosos.

Un escandaloso informe enviado al Papa en 1722 detallaba el comportamiento
cuestionable de sacerdotes y monjas, asi como las causas institucionales de la
decadencia de la Iglesia peruana. Esto hizo que dichas discusiones fuesen
llevadas a la escena publica e influyeran asi en las politicas de las siguientes
décadas. Como Alfredo Moreno Cebrian mostrara en su andlisis, dicho
informe surgié en medio de una lucha entre virreyes, arzobispos y los
pretendientes a ambos cargos. Su autor fue José Maria Barberi, un sacerdote
secular italiano y asesor del virrey Principe de Santo Buono (Cédrmine Nicolds
Caraccioli, Virrey entre 1716 y 1720), ademds de confidente del arzobispo
Soloaga (quien ocupé el cargo entre 1714 y 1722), fallecido el afio en que esta
relacién fue redactada. Los tres se enfrentaron a Diego Ladrén de Guevara,
ex virrey de Lima (entre 1710y 1716) y obispo de Quito, y a Diego Morcillo
(arzobispo de Lima entre 1723 y 1730 y posteriormente Virrey entre 1720
y 1724). El arzobispo Soloaga escribié indignados informes y llevé a cabo
una serie de cambios, furioso como estaba por el aparente favoritismo
mostrado por Ladrén de Guevara en el otorgamiento de capellanias y cargos
en la Catedral de Lima; los excesos que tenfan lugar en los conventos de la
ciudad; los abusos cometidos por curas y corregidores, en particular contra
los indios; «los vestidos indecentes y profanos» del clero; y los encuentros
publicos que los sacerdotes mantenian con las mujeres, y con las tapadas en
especial (Moreno Cebridn, 2003: 230-232). La Relacién, redactada en 1722,
desarrollaba todos estos puntos.

El texto sostenia que los sacerdotes regulares ya no estaban concentrados en
las lejanas misiones ni en la vida conventual, sino mds bien dispersos en las
parroquias rurales. Esto perjudicaba el sentido de las misiones, promovia el
desarraigo de la vida conventual, intensificaba la explotacién de la poblacién
indigena rural, y en general desmoralizaba a la Iglesia y por ende al Pera.
El autor sefalaba que la obra misionera estaba limitada a los franciscanos
en la sierra central, en el Cerro de la Sal, y a los jesuitas en Mojos y en
Charcas (Alto Pert); las demds érdenes sencillamente habian abandonado
sus obligaciones hacia sus fieles. En efecto, las érdenes tenfan «cerca de

8 AGI, Lima, Leg. 555, Expediente sobre alborotos... Para un resumen mds detallado constltese

Martin, 1983: 273-279.
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mil curatos», muchos de ellos vendidos a terceros. En un argumento que
podemos encontrar en practicamente todas las criticas hechas en ese entonces
a las érdenes, Barberi afirmaba que dicho estado de cosas alejaba a los frailes
de la obra misionera y promovia desgastantes conflictos por el control de las
parroquias. El autor describia el flujo escandaloso de dinero y el cabildeo en
pos de cargos, para asi ganar el control de las doctrinas, una queja reiterada a
lo largo de todo el siglo XVIII. Los reformadores regalistas buscaban eliminar
las costosas y conflictivas elecciones, las cuales se crefa incrementaban el
apetito materialista de los miembros de la Iglesia, a la vez que empoderaban
a las autoridades, comisarios y vicarios generales de las 6rdenes (Moreno
Cebridn, 2003: 242)2. La Relacién asimismo denunciaba la explotacién de
los indios y otros habitantes de las zonas rurales, lo que consideraba nocivo
no solo para la gente del campo sino también para los mismos frailes, puesto
que su afdn materialista los desviaba de su deber. La denuncia se concentré en
la necesidad de retirar a los sacerdotes regulares de las doctrinas de indiosto.

El documento también describe las celebraciones de naturaleza mundana
efectuadas luego de la eleccién de una abadesa. Seguian entonces dias de fiesta,
en que las mulatas ingresaban escandalosamente en el convento y tomaban
parte en danzas, obras teatrales y hasta corridas de toros. Entre muchas
observaciones escabrosas, el autor menciona la presencia de las concubinas de
los sacerdotes y critica el poco usual y «[tan abominable vicio de las] juntas
de mugeres con mugeres». En la Relacion se hace referencia también a la Lima
«secular» como descaradamente lasciva y pecadora, anotando ademds que «la
puteria no quita Hidalguia». Por ejemplo, mujeres y hombres aparecian en
publico con sus concubinas. El autor subray6 esta decadencia moral, una
imagen repetida en las Noticias secretas por los oficiales navales y cientificos
Jorge Juan y Antonio de Ulloa, asi como por otras denuncias hechas a
mediados del siglo XVIII de las costumbres pecadoras de Lima, que tenian
en comun la raiz latina concupiscencet.

En esta misma seccién, Barberi describié la colusién de las autoridades,
los hacendados y los sacerdotes en la explotacién de la poblacién indigena
del interior del virreinato. El sostuvo que las divisiones entre seculares y

9 Véanse también sus introducciones a las memorias de los virreyes Castelfuerte y Manso de Velasco
(Moreno Cebridn, 2000); e «Introduccién» a Superunda, 1983.

10 Relacién, AGI, Lima, Leg. 413; también Moreno Cebridn, 2003.

11 Relacién, AGI, Lima, Leg. 413. La Real Academia Espafiola define «concupiscencia» como el
«deseo de bienes terrenos y, en especial, apetito desordenado de placeres deshonestos».
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eclesidsticos habfan colapsado y que necesitaban desesperadamente ser
restauradas. Las utilidades de las haciendas y el putting-our system (por el
cual las autoridades suministraban la lana y los indios se veian forzados a
producir textiles) financiaban las escandalosas elecciones en Lima, en tanto
que curas y monjas se habian visto seducidos por el comportamiento discolo
de la poblacién limena, desde los promiscuos miembros de la elite hasta las
sensuales mulatas que tuvieron un papel central en las preocupaciones (y
fantasias) de género del siglo XVIIIL. Barberi lamentaba que los

«[r]eligiosos conventuales andan como bagando por [la] ciudad solos,
y de corta hedad, asi a pie como a Mula en sillas indesentes y contrarias
a su estado por lo costoso de ellas, y muchos con estriberas de Plata
entrando publicamente en las casa de meretrices, y pasindose a la
puerta de ellas, [...] como qualquiera mozo seglar desenfrenado; no
omitiendo de efectuarlo [...] a deshoras de la noche, y muchos llevando
su concubina delante en la misma Mula a los paseos publicos»!2.

Barberi crefa que los primeros pasos a tomar para restablecer las barreras
entre los regulares y las tentaciones de la vida cotidiana era retirdindolos
de las doctrinas de indios, reduciendo el niimero de conventos en Lima
e imponiendo una cantidad minima y mdxima al ndmero de monjas y
sacerdotes permitidos.

En otro notable precedente del terremoto de 1746, los informes subrayaron
que la decadencia de la Iglesia peruana habia desencadenado la ira de Dios.
En su introduccién, Barberi atribuyd los terremotos de Lima, la esterilidad de
la tierra y la epidemia panandina que se habia propagado de La Plata al Pert
desde 1719, a «la misma gravedad de culpas, desatendidas de superiores y
magistrados» (Moreno Cebridn, 2003: 238)13. En 1730 el virrey Castelfuerte
senald quelas «siniestras operaciones» delos «prelados Generales» y las conductas
afines eran «la causa principalisima de que subsistan con tan porfiado tesén
las calamidades, atrasos y avversos sucesos de tan experimentados terremotos,
con que el cielo castigo continuamente a este afligido reyno». El Virrey pedia
asi que la «paternal providencia de VM» sea el mas eficaz medio para «[que se]
suspenda o suabize el divino enojo de justisimo azote de sus iras»14.

o
12 Relacién, AGI, Lima, Leg. 413, f. 11.

15 Con respecto a la epidemia constltese Pearce, 2001: 69-104.

14 AGI, Lima, Leg. 413, documento fechado el 20 de diciembre de 1730, del virrey Castelfuerte a
V. M. «La causa pricipalisima de que subsistan con tan porfiado teson las calamidades, atrasos, y
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Estos escandalosos informes coincidian con los informes publicados por
viajeros europeos sobre los relajados principios morales y el libertinaje ptblico
de los limefios. Amédée Frezier, un capitdn naval e ingeniero francés que
visité Lima en 1713 (aunque apenas por una semana), ridiculizé la supuesta
religiosidad de la ciudad, a la cual consideré una mera ilusién. El visitante
francés denuncié la contradiccién existente entre la fachada de tantos
edificios eclesidsticos y la realidad de un comportamiento tan poco piadoso
(Frézier, 1717: 231). Y aunque Juan y Ulloa, por su parte, se mostraban mds
respetuosos para con la sociedad limefia que muchos europeos no espanoles,
fueron ellos quienes hicieron las descripciones mds célebres de los excesos y
las costumbres pecadoras de los miembros de la Iglesia (Juan & Ulloa, 1964).

Estas sensacionales descripciones de Lima, examinadas en detalle en los
siguientes dos capitulos, reflejan diversas actitudes y preocupaciones. Muestran
ademds anhelos imperiales, un deseo que necesariamente se hallaba enraizado
en la critica furibunda a los espanoles y que se hacia eco de las denuncias
dieciochescas del lujo, un tema clave en ese entonces entre los intelectuales
europeos (Poole, 1997: esp. caps. 2 y 3; Maza, 2003: 53-61; Roche, 2000:
esp. caps. 17-19). Al mismo tiempo esta narrativa transmitia los muy bien
desarrollados aspectos del coqueteo y la apenas escondida obsesién de los
limenos con las concubinas y amantes. El andlisis de los debates limefios en
torno a la Iglesia indica, sin embargo, que los europeos no fueron los tnicos
participantes en las discusiones (o denuncias) de la moralidad limena. Las
autoridades locales y otras personas mds también se ocuparon de este asunto,
preocupadas como estaban ante lo que los europeos decian, pero atin més por
las consecuencias que dicho comportamiento podria tener para la ciudad.
La poblacién limefia pensaba que algo estaba terriblemente mal y que el
terremoto habia sido una advertencia. Estas discusiones y temores ayudaron a
configurar la reconstruccién de Lima y la reforma de la Iglesia, y en particular
la campana secularizadorats.

aversos sucesos de tan experimentados terremotos, con que el cielo castiga continuamente a este
afligido reyno».

15 En 1956, el Padre Luis Merino elaboré un contra-argumento para contrarrestar las acusaciones
hechas por Juan y Ulloa. Merino enfatizé que el debate en torno a las 6rdenes databa de finales del
siglo XVII y que Juan y Ulloa no tuvieron tanta influencia en las discusiones efectuadas en Madrid

(Merino, 1956).
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4. La secularizacién

El terremoto se produjo en medio de un renovado debate librado en Madrid,
en torno al tamafo y la fuerza de las érdenes regulares en el continente
americano. Vimos ya que una serie de reales cédulas, expedidas entre 1703 y
1709, habian fijado un nimero minimo de ocho miembros para conventos
y monasterios. En julio de 1746 el Rey revocé el permiso dado para que los
carmelitas descalzos construyeran tres nuevos conventos en México, y ordend
a los gobernadores que no autorizaran nuevos conventos hasta que el Consejo
de Indias les otorgara el permiso correspondiente. En 1749 se dio la primera
de una serie de cédulas que requerian que los sacerdotes regulares fueran
reemplazados en las parroquias con sacerdotes seculares (Pearce, 1998: 190-
196; Taylor, 1996: 15-16, 84; Sdnchez Bella, 1990: 121-122). David Brading
ha sefialado que la Corona fue «impelida a actuar por una fuerte carta [enviada]
por el Conde de Superunda, virrey del Pert, quien se quejaba de la cantidad
excesiva de monjas en Lima, y criticaba fuertemente el comportamiento a
menudo licencioso de los religiosos a cargo de las parroquias rurales» (Brading,
1994: 63). En los meses e incluso anos posteriores al terremoto, el Virrey
envié a Madrid penosos informes que apuntalaron los esfuerzos realizados
por contener a las érdenes. Sin embargo, en el Perd, poner en marcha estas
reformas result ser algo mds dificil.

En diciembre de 1746, el virrey Manso de Velasco envié el primero de
varios informes acerca del estado de Lima, subrayando la penosa condicién
de la comunidad religiosa y las dificultades que esto le presentaba a la
reconstruccién. Senalé entonces que los seis conventos mds antiguos de la
Ciudad de Los Reyes estaban severamente superpoblados, hasta el punto de
parecer «mas laberintos, que monasterios, lo que también contribuyé a su
mas fdcil ruina»16. Manso atribuyé al exceso de poblacién el gran nimero de
bajas y los extensos dafos sufridos con el terremoto, asi como los apuros de
las monjas, que se vieron forzadas a buscar refugio fuera de los caidos muros
conventuales. El Virrey describi6 las horrorosas escenas de monjas con la
ropa hecha jirones o con una vestimenta improvisada, que iban en busca de
miembros de su familia. Senald, sin embargo, que algo bueno podria salir
de todo esto, de fijarse unos severos limites al nimero de monjas que vivian
en cada convento y de poner sus finanzas en orden. Y lleg6 a manifestar, en

16 AGI, Lima, Leg. 643, 10 de diciembre de 1746; también Lima, Leg. 984; véase también Pérez-
Mallaina Bueno, 2001: 137.
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efecto, que tal vez la divina Providencia habia asestado este «tremendo golpe»
para mejorar los conventos!”. En anos venideros, Manso de Velasco subrayaria
que la sobrepoblacién minaba la disciplina conventual e incrementaba la
devastacién causada por los sismos, areumentos que Madrid luego aceptaria
g q g
y repetirfa. El Virrey vio en los terremotos una oportunidad para fortalecer la
distincién entre los espacios sagrados y seculares.
g y

Aunque las denuncias que Manso hacia de la excesiva poblacién de las casas
de religion se concentraron en los conventos, también lamenté el exceso de
sacerdotes, de regulares en particular, y pidié que esto cambiara. Influyé
entonces para reducir el nimero de dominicos, franciscanos, agustinos
y mercedarios, indicando que ellos se habian convertido en «asunto de
la detraccién de los extrangeros y Espafioles que pasan a aquellos Reynos
y extrafan las licenciosas libertades con que ellos viven»1s. Aludia asi a las
despectivas descripciones mencionadas anteriormente, que franceses y otros
europeos, espafioles inclusive, hicieran acerca del estado moral de Lima.

En diciembre de 1748 Manso de Velasco desarrollé estas ideas, esbozadas
inicialmente en su correspondencia después del sismo. En ella pedia
rotundamente que se retirara a los regulares de las doctrinas de indios, lo que
paraél eralacausa central dela decadencia delareligiosidad y del estancamiento
econémico de todo el virreinato. Como sucediera con sus comentarios sobre
los conventos superpoblados, Manso de Velasco repitié aqui argumentos ya
muy conocidos a favor de la secularizacién, proporcionando asi municién a
los reformadores madrilenos. En su comunicacién de 1749, el Virrey senalé
que el permiso dado a lo largo de los siglos a los regulares para que ingresaran
a las doctrinas, era un remedio temporal que habia durado demasiado
tiempo, y consideraba que esto causaba «dafio[s] y perjuicio[s]»1?. Manso
de Velasco describi6 las fortunas acumuladas por las érdenes y la pobreza de
los seculares. Esto promovia la creciente ambicién de los regulares, lo que
les alejaba de una apropiada vida conventual y desataba escdndalos debidos

17 Una version casi idéntica de esta carta se halla en AGI, Lima, Leg. 415, 10 de diciembre de
1746 («tremendo golpe»). Para las objeciones que Manso tenia con respecto a los regulares y los
conventos grandes consultese su memoria, Superunda, 1983: 203-210. También es valiosa la
introduccion efectuada por Alfredo Moreno Cebridn, Superunda, 1983, esp.: 44-49, que es un
resumen detallado de muchas de estas cuestiones.

18 AGI, Leg. 984, f. 65.

19 AGI, Leg. 643, carta del 18 de diciembre de 1748. Véase también en AGI, Lima, Leg. 1596, una
extensa documentacién sobre las parroquias de regulares y rurales.
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a su ansia por el dinero y la eleccién de sus autoridades. Superunda también
senal6 las dificultades existentes para que los regulares volvieran a su vida
observante, ya que se habian acostumbrado «a la libertad del siglo»2o.

El Virrey mencioné entonces los problemas que tenian las parroquias y sus
humildes integrantes. El sostenfa que los regulares, interesados como estaban
Gnicamente por financiar los conventos urbanos, dejaban las didcesis en
bancarrota. Las frecuentes visitas efectuadas por sus prelados, a los cuales
se senalaba como los principales responsables, animaban a los sacerdotes a
enviar el dinero hacia las ciudades. Los seculares, de otro lado, no tenfan estas
demandas y por ende se preocupaban mds por el bienestar de sus doctrinas.
Esto no necesariamente se debia a su bondad: el ascenso de los seculares en
la jerarquia dependia de que dejaran su doctrina en buen estado, en lugar
de canalizar dinero a los superiores y a las casas de religiosos en Lima2!. Esta
critica a la injerencia de los regulares en las doctrinas era una pieza central
en los esfuerzos secularizadores. El informe de Manso de Velasco seria
ampliamente discutido en Madrid.

Tres asesores principales del rey Fernando VI fueron los encargados de
promover las reformas. Su confesor Francisco Rdvago, un jesuita, pedia la
reduccién del nimero de sacerdotes dentro de cada orden, hasta alcanzar
un tamafio que permitiera a cada una de ellas mantenerlos con sus propios
ingresos. Rdvago cité numerosas bulas papales en las «que el Rey en executar
esto mismo no harfa otra cosa que ayudar, como buen hijo de la Iglesia, alo que
ella misma ordenaba»22. Por otro lado, el secretario de Estado José de Carvajal
y el Marqués de la Ensenada, dos destacados miembros del circulo intimo del
Rey, urgfan la rdpida aplicacién de una reforma eclesidstica?s. Ensenada era

20 AGI, Leg. 643, carta del 18 de diciembre de 1748. En sus memorias reiterd este punto: «... la
repugnancia con que se restituyen los que han vivido algin tiempo en libertad» (Superunda, 1983:
199).

20 AGI, Leg. 643, carta del 18 de diciembre de 1748. En esta carta alude a los escdndalos producidos
en Quito que involucraron a los franciscanos, la que es una clara referencia a las Noticias secretas de
América de Jorge Juan y Antonio de Ulloa.

2 Biblioteca del Palacio Real, Madrid (BPR), 11/6011036994, Coleccién Histérica de los
documentos de los despachos de Indias, f. 8. Los jesuitas fueron mayormente excluidos de las
reformas de la época. Rdvago no solo fue un miembro del circulo mds estrecho del Rey (y otros
miembros también simpatizaban con esta orden), sino que ademds la preocupacién més importante
de si las érdenes hacfan suficiente dinero como para mantenerse a s{ mismas —el argumento
central de los jesuitas— les protegié de las criticas. Esto, claro estd, cambiarfa posteriormente.

23 Con respecto a Carvajal y Ensenada constltese Gémez Urdédfiez, 1996; Rodriguez Villa, 1878;
Ferndndez, 1993; Pearce, 1998; Brading, 1994; Lynch, 1989: cap. 5.
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un regalista incondicional que buscaba extender el patronato real (un acuerdo
entre la Iglesia Catélica y la Corona, que concedié a esta ultima extensos
poderes sobre los asuntos eclesidsticos en el continente americano). Como
mano derecha del Rey, Ensenada subrayaba que la mejora de las finanzas
era el medio con el cual apuntalar la posicién de Espana en Europa, la cual
se habia visto debilitada por la Guerra de la Oreja de Jenkins (1739-1748).
Eran multiples intereses los que convergian en los esfuerzos desplegados para
contener a la Iglesia, y especificamente a las drdenes: el temor a su autonomia
en América, las luchas libradas con Roma y la busqueda de mayores ingresos.

En 1748, Ensenada y Carvajal llevaron a los arzobispos de México y Lima
—Manuel Rubio y Salinas y Pedro Antonio de Barroeta, respectivamente—
a la corte en el Escorial. Los prelados coincidieron en que el nimero de
las érdenes y sus posesiones eran excesivos, y respaldaron el pedido de un
cambio. Con este respaldo a mano, Carvajal y Ensenada convencieron al Rey
de que creara una junta especial conformada por los dos arzobispos, cuatro
miembros del Consejo de Castilla y cinco del Consejo de Indias, para que
debatieran las reformas necesarias?. Esto evitarfa pasar por el Consejo de
Indias, el canal normalmente lento y conservador en el cual se implementaban
las politicas americanas. La junta serfa la encargada de recibir los detallados
informes enviados por Manso de Velasco?s.

La junta justificé sus esfuerzos argumentando que las actividades econémicas
de la Iglesia, y en particular la acumulacién de tierras, no solo distorsionaban
la economia y dafaban asi a los particulares, al Estado y a la monarquia, sino
que ademds hacia que los sacerdotes se alejasen de sus votos. La acumulacién
de bienes los alejaba de la moderacién, la pureza y sus obligaciones
espirituales, y los conducia hacia la ostentacién y, lo que era peor, al pecado.
Esta superposicién de economia, politica y moral significaba que los tres
temas examinados por la junta —la reduccién del nimero de conventos de
Lima y Callao, la transferencia de las parroquias rurales de los regulares a los
seculares, y la consolidacién de los conventos— se encontraban mucho mds
entrelazados de lo que a primera vista pareceria.

La junta se reunié en la casa de Carvajal en las afueras de Madrid, desde
el 29 de noviembre de 1748 hasta marzo de 1749. Luego de revisar los

24 Para una lista de sus integrantes constltese Sdnchez Bella, 1990: 124.

25 Para una gufa detallada de las reformas administrativas, constltese Margarita Gémez Gémez,
1993. Para una reinterpretacién del periodo Borbén, constltese Pearce, 1998.
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antecedentes histéricos, examinaron diversas relaciones enviadas por los
virreyes. El primer Conde de Revillagigedo, virrey de la Nueva Espana entre
1745 y 1755, describié la controversia que rodeaba al plan de la ampliacién
carmelita, indicando que de no ser por el malestar econémico generado por
las érdenes religiosas, dicho reino seria «el mds opulento del Mundo, por
sus incomparables riquezas, y dilatadas expansiones». También discutieron
el impacto fiscal de la fortaleza econémica de las 6rdenes, citando cartas
enviadas desde Lima en la década de 1730, acerca de las dificultades que habia
para cobrar la alcabala. La junta examiné entonces los sombrios informes
que Manso de Velasco enviara acerca del estado de Limaze. El Virrey habia
criticado a los prelados el que aceptaran un niimero excesivo de novicios, a fin
de conseguir sus dotes y una parte en su «acopio de intereses» en las parroquias.
Las familias, las pobres en particular, no tenian otra alternativa que ofrecer
sus hijos a las érdenes. La junta repiti6 algunas de las observaciones claves de
Manso de Velasco, como el impedimento que los conventos superpoblados
presentaban para la vida conventual?7.

La reunién debatié extensamente qué hacer con los conventos de Lima.
La discusién divagé en parte porque sus integrantes estaban examinando
varias cuestiones a la vez: no solo la reconstrucciéon de los conventos, sino
también la reduccién de su poblacién y la necesidad de contar con un mayor
orden interno. Se hicieron entonces muchas recomendaciones tocantes a los
«nuevos» conventos de Lima y Callao: permitir la reconstruccién inicamente
de aquellos que contaran con una licencia legitima, que cada orden dispusiera
de una casa por género, prohibir que se reconstruyeran aquellos que hubiesen
perdido su patrimonio, y sobre todo que se esperara a recibir mds informacién
del Virrey, quien consultaria con el arzobispo Barroeta cuando este arribara a
Lima. No se llegé a ningtin acuerdo en torno a la controversia sobre si permitir
conventos en el nuevo pueblo de Bellavista, creado para reemplazar al puerto
del Callao, o la cuestién mds general de la consolidacién de los conventos y las
limitaciones impuestas a su nimero. La real disposicion coincidia vagamente
con muchas de las observaciones hechas por la junta y pedia cédulas que
siguieran los (contradictorios) informes de Révago, Carvajal y otros de sus
miembros. Se redacté también un sumario, el cual fue vuelto a escribir y que

26 BPR, Coleccién Histérica, ff. 1-3 y 9. Algunas de las cartas se hallan tanto en el AGI como en el
resumen de la Junta, pero no todas.

27 BPR, Coleccién Histérica, f. 12.
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pasé por varias manos. Al Virrey y al arzobispo Barroeta se les ordené que
siguieran las directrices de la junta, y en 1751 recibieron numerosas cédulas.

El Virrey recibi6 instrucciones contradictorias cinco afios después de que
hiciera sus primeras propuestas. La geografia (la distancia entre Lima y Madrid)
y la burocracia conspiraban en contra de sus reformas (Pérez-Mallaina Bueno,
2001: 321). Atn mis, las 6rdenes religiosas combatieron sus propuestas con
ufas y dientes. Ellas sostenian tener derecho a reagruparse y a reconstruirse, y
que la Ciudad de Los Reyes necesitaba de sus servicios y gufa. De este modo
los conventos, beaterios y parroquias fueron reconstruidos (salvo contadas
excepciones, como la Recoleta de Guia agustina), aunque lentamente y en
algunos casos recién en las décadas de 1770 y 1780 (Bernales Ballesteros,
1972a: 295-303). El problema del tamafio de los grandes conventos estuvo
en debate durante anos. El tema volvié a salir a fines de 1780, cuando se tuvo
en cuenta la documentacién de la junta para asi imponer un niimero minimo
de religiosos en cada convento y cerrar los mds pequefios. Esta disposicién fue
revocada luego de varios anos, en lo que Ismael Sdnchez Bella llama «[u]na
muestra més de las vacilaciones de los gobernantes de la época en su politica
eclesidstica» (Sanchez Bella, 1990: 132).

5. La separacién de las parroquias rurales

La junta advirti6 que no habia tomado ninguna medida especifica en lo
que tocaba al nimero de conventos, puesto que el retiro de los regulares de
las doctrinas tenia la precedencia; este seria el eje de sus discusiones. Vimos
ya que Superunda les dio una idea del estado de Lima. El Virrey sumé la
cuenta de los dafnos incurridos a lo largo de los siglos al haberse permitido
que los regulares ingresaran a las doctrinas: la riqueza acumulada por las
6rdenes —que alimentaba la codicia, alteraba los estilos de vida y promovia
escandalosas elecciones— y la pobreza afin de los sacerdotes seculares y la
poblacién rural. Manso de Velasco sumé su voz al difundido cargo de que
las 6rdenes explotaban las doctrinas de indios para subsidiar sus empresas
urbanas?. La junta asimismo crefa que las actividades econdmicas de los
regulares tenfan una serie de desafortunadas consecuencias. La necesidad
que los frailes tenfan de acumular dinero para los conventos asi como para
sus superiores, corrompia las pricticas electorales dentro de las érdenes, lo

o
28 AGI, Lima, Leg. 643, Carta del 18 de diciembre de 1748.
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que descarriaba a muchos de los sacerdotes y dafnaba a los indios que vivian
en las doctrinas. El anénimo narrador de la «Coleccién histérica» aludia
a la «vejacién continua» que sufrian los indios, puesto que los frailes les
forzaban a gastar lo poco que tenian en fiestas, y a trabajar como empleados
domésticos?. Para discutir este asunto, la junta comenzé examinando los
antecedentes histdricos, especificamente lo realizado en el siglo XVII30.

La junta trabajé de modo decidido en este tema. El Rey coincidié con su
informe, el cual pedia el retiro de los regulares de las doctrinas de México
y del Perti. Dicha reforma debilitaba la base financiera de las érdenes y las
volvia a centralizar, devolviéndolas a las ciudades. En 1753 las reformas
fueron extendidas mds alld del Perti y de México gracias al apoyo prestado
por las bulas papales. Las parroquias vacantes, muchas de ellas manejadas por
los regulares desde el siglo XVI, tuvieron que ser entregadas a los seculares.
El estudio que David Brading hiciera de la secularizacién en Michoacin
examina la reaccién de las érdenes y algunas de las curiosas consecuencias
que se produjeron. Por ejemplo, la ausencia de sacerdotes que hablaran las
lenguas nativas locales acelerd el ingreso de indios a la Iglesia mexicanas!. A
diferencia del debate en torno al tamafio y nimero de los conventos, la junta
hizo recomendaciones precisas sobre las doctrinas secularizadoras, consejos
que serfan implementados por la Corona.

En Lima, no obstante, los cambios no parecieron ser ni inmediatos ni drésticos.
La secularizacién no rompié el circuito que los reformadores de mediados de
siglo habian descrito, de regulares que drenaban recursos obtenidos en las
dreas rurales hacia Lima, para asi financiar campanfas electorales y subsidiar
una vida conventual tumultuosa. Los regulares continuaron ocupando un
gran nimero de doctrinas y los cargos de explotacién rural y decadencia
urbana continuaron reapareciendo durante las siguientes décadas. La
implementacién de los planes de la junta resulté algo dificil de llevar a cabo.

29 BPR, Coleccién Histérica, f. 19v.

30 Para un buen resumen véase Brading, 1994: 62-64.

31 Brading sefala la sorprendente falta de estudios sobre la secularizacién en el Perti. Adrian Pearce
demuestra el impacto general que esta tuvo —la reduccién en el nimero de doctrinas en manos
de las 6rdenes— y brinda pistas para futuros estudios. Brading, 1994: 67-68; Pearce, 1998. Véase
también Taylor, 1996: 83-87.
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5. 1. Los censos

Los acalorados debates en torno a qué hacer con los censos aparecieron
cuando los escombros del terremoto atin no habian sido removidos, y todavia
no comenzaban las discusiones sobre la reconstruccién de los conventos y
el control de las 6rdenes mendicantes. El sismo sacé a la luz la naturaleza
profunda y compleja de la hipoteca de las propiedades en el Pert virreinal,
lo que incluia las obligaciones destinadas a las «obras pias», las capellanias
y los mismos censos, el eje de las controversias limefias. La palabra «censo»
denotaba varios tipos de arreglos en los cuales el propietario de algtin bien
inmueble prometia un pago anual a una institucién, usualmente un convento
o la Inquisicién, a cambio de lo que usualmente, pero no siempre, era
un préstamo de dinero. Para evitar el abominable pecado de la usura, los
conventos «no hacfan préstamos sino contratos de compra y venta, en los
cuales las monjas compraban el derecho a cobrar una renta anual» (Burns,
1999: 91). Sin embargo, los siglos de virtual evasién habian ido quedando
atrds, y para el siglo XVIII a menudo se empleaban los términos principal
(muchas veces en plural) y réditos (en alusién al interés). Tras el sismo, las
batallas se concentraron en los censos «redimibles» e «irredimibles» (limitados
en el tiempo o perpetuos), que constituian una abrumadora deuda a los
conventos de la ciudad (Bauer, 1983: 707-733)32. Los censos constituian
la base financiera de la Lima virreinal. De los 277 casos examinados en los
registros notariales de disputas por propiedades o cambios contractuales
producidos entre 1746 y 1753, 243 (88 %) involucraban los censos. El

arriendo era algo mucho menos comin y comprendié el 12 % restantes.

El término aludia asi a una serie de arreglos por los cuales particulares o
instituciones debian dinero a la Iglesia, usualmente a los conventos. No solo
la terminologia era vaga, sino que ademds los casos se remontaban a siglos
atrds, lapso en el cual los propietarios y las condiciones habian cambiado. Los
documentos muestran cudn profundamente hipotecada se hallabala propiedad
en la Lima virreinal. Por ejemplo, dofa Luisa de Masilla habia cedido a una
capellania el arriendo de una casa situada detrds de la iglesia de Copacabana,
en el barrio del Cercado. Esta propiedad tenfa ademds dos censos de distintas

32 Con respecto a los censos en la Lima virreinal y la preponderancia de los conventos consultese
Hamnett, 1973; Sudrez, 1993; Pérez-Mallaina Bueno, 2001; para los censos y la Inquisicién en

Perti véase Millar C., 1997; Quiroz, 1993.

33 Véase el capitulo 2 de este mismo libro, «Bolas de fuego».
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cofradias, una de las cuales era dirigida por los jesuitas. La capellania tenia
afos de atraso en los pagos a las cofradias y los jesuitas exigieron que se les
otorgara todo el ingreso del arriendo en adelante. Ademds sostuvieron haber
invertido en la reconstruccién del inmueble después del terremoto. En 1747
Juan de Murga de Villavicencio quiso arrendar la propiedad de la capellania,
ofreciéndose a pagar gran parte de la deuda contraida con los jesuitas. Por este
acuerdo, Villavicencio quedaria exonerado durante anos del arriendo para
que pagara a las cofradias, asi como por el gasto que tenia que hacer para
que la casa fuera habitabless. La mayoria de estos casos involucraba multiples
partes y numerosas obligaciones sobre los inmuebles afectados. Después de
octubre de 1746, las deudas acumuladas frecuentemente superaban el valor
de las propiedades danadas. Tanto la complejidad como el endeudamiento
molestaban a los Borbén.

El Virrey pensaba que se debfan tomar medidas de inmediato, puesto que
la incertidumbre y los prolongados procesos judiciales impedirian realizar
una rdpida reconstruccion. Tres semanas después del terremoto hizo que
colocaran bandos en las plazas principales, solicitando declaraciones acerca
del estado de las viviendas de la ciudad3s. Manso de Velasco justificé sus
medidas iniciales como paliativos de emergencia contra la dispersién de la
poblacién de Lima fuera de las murallas de la ciudad, asi como en las plazas y
otros espacios abiertos, lo que venia a ser la antitesis del urbanismo hispano.
El Conde de Superunda sostenia que dado que la mayoria de las casas limefas
estaban en ruinas, «ninguna buena razén dictaba que los duefios de ellas
quisiesen sacrificar sus caudales, y dedicarlos a repararlas, para que reviviese un
censo extincto, quando a menos costo podian comprar otros solares libres»3s.
Afios més tarde sostendria que sus medidas trajeron la poblacién de vuelta
de los «campos inmediatos extramuros, [donde estaban] havitando en las
rancherfas, o chozas»37. El sabia que los propietarios necesitaban ayuda para
volver a la ciudad. De otro lado, también advirtié cudnto dependia la Iglesia
de los censos. Por ejemplo, Superunda reconocié que una de las terribles

34 AGN, Escribano Estacio Meléndez, 1747, prot. 374, ff. 13v-16.

35 AGI, Lima, Leg. 509, 17 de noviembre de 1746. Estas cuentas no solo describen la dificil
situacion de las casas y sus propietarios, sino que ademds esbozan también la complejidad de los
censos. La mayorfa de lo casos examinan los multiples censos existentes sobre cada propiedad,
debidos a distintas instituciones.

36 AGI, Lima, Leg. 415.
37 AGI, Lima, Leg. 352.
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consecuencias que tendria mudar la ciudad de Lima serfa poner fin a los
censos y obras pias, de los cuales la Iglesia dependia para su mantenimiento y
obra espiritual. No se podia esperar que las personas pagaran censos atrasados
por propiedades que ya no usaban. En los tristes dias posteriores al terremoto,
Superunda buscé una solucién que dejara satisfechas a ambas partes, los
propietarios y los conventos, y que acelerara la reconstruccién de Lima.

El Virrey tomé medidas drdsticas en enero de 1747 contando con el respaldo
de la audiencia y el cabildo, y presumiblemente de los propietarios. Redujo
entonces los principales a la mitad, bajo la tasa de interés de su acostumbrado
5 % a2 % paralos redimibles, y a 1 % paralos irredimibles, otorgando ademds
una moratoria de dos afios. Sus partidarios sostuvieron que estas reformas
reflejaban la extendida renegociacién de facto de los censos, a medida que los
propietarios tenfan éxito al exigir extensiones y reducciones. Los descuentos
ya estaban entrando en vigor3s. Sin embargo, la Iglesia rdpidamente denuncié
estas medidas como injustas e insostenibles: de ser llevadas a cabo, no podria
sobrevivir con esta drdstica reduccién; enfatizé asi las cifras, mostrando que
la tasa anual pagada por un censo redimible de mil pesos cayé de 50 pesos
(10 %) a 10 pesos (2 % de 500)3. Esta controversia dio inicio a casi una
década de discusiones en torno a la reforma de los censos, y de debates sobre
las condiciones de las modificaciones, el estado de las casas de Lima y la
importancia econémica comparativa entre los propietarios de esta ciudad
y la Iglesia. Las discusiones, que son mds visibles en los prolongados casos
judiciales que se extendieron de Lima a Madrid, asi como en numerosas
publicaciones que defendian ya fuera a los propietarios o a los conventos,
conformaron un momento importante en la lucha entre Iglesia y Estado.

La primera convencié al Virrey de que reconsiderara sus medidas. Los
miembros del Cabildo y la audiencia inmediatamente intentaron bloquear
esta reconsideracién de la cuestién crediticia, lo que probablemente reflejaba
el hecho de que la mayoria de sus integrantes —la capa superior de Lima—
habia contraido extensas obligaciones crediticias y por ende tenfa las de
perder con cualquier alteracién de las medidas tomadas en 1747. El Virrey
convoc por ello a una junta especial de tres personas, para escuchar las

38 Por ejemplo, un documento de diciembre de 1746 aludié a «pactos privados» en los cuales se
bajaron las tasas de interés. AGI, Lima, Leg. 509, diciembre de 1746. Para esta controversia véase
también Quiroz, 1993: 47-54.

» AGI, Lima, Leg. 415.
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demandas de los eclesidsticos. Los partidarios de la Iglesia insistian en que
no todos los edificios de Lima habfan sido destruidos de modo uniforme, y
que los clérigos necesitaban los ingresos para cumplir con sus obligaciones
espirituales y humanitarias. Sostenian asi que:

«[plarece que solo se tuvo presente la equidad para los duenos de
las fincas, como si los censualistas fuesen indignos de ella, por ser
hospitales, que se distribuyen sus rentas en la curacién de lo enfermos,
en que tanto interesa la caridad y beneficio publico»4.

En marzo de 1748, el Virrey modificé las reformas iniciales. Los principales
no serfan cortados automdticamente a la mitad, sino que debia examindrseles
caso por caso. Ademds las tasas de interés debfan subira3ya2 % (de2y 1
respectivamente). El Virrey envié esta propuesta al Rey en junio de 1748, en
medio de una lucha encarnizada y fascinante en torno a las modificaciones
a los censos.

Los propietarios se unieron alrededor de Manuel de Silva y la Banda, un
abogado queademdsde ser miembro del cabildo ocupabael cargo de procurador
general. Ellos sostenfan que no era prerrogativa del Virrey enmendar las
medidas iniciales e invocaron precedentes tales como los terremotos en
Chile y Panamd, y a mediados de 1748 convocaron a un cabildo abierto para
discutir las revisiones hechas a las reformas. Ellos acusaron al Virrey, con
un lenguaje inusualmente directo, de haberse excedido en sus atribuciones
y de haber ignorado sus necesidades y derechos. Silva inicialmente fue mds
cauteloso, alabando la virtud e inteligencia de Superunda, atribuyendo sus
fallidas medidas a su religiosidad y sobre todo a la influencia de los hombres
de Iglesia que le rodeaban, como Andrés de Munive, el vicario general
del arzobispado4!. El Virrey respondié furiosamente a las criticas y a la
convocatoria a un cabildo abierto, e indagé también si serfa posible acusar de
sedicién a los instigadores. Suspendié también la publicacién del manifiesto
de Silva en torno a este tema, pero tardiamente: las primeras dieciséis pdginas
llegaron a salir de la imprenta, aunque terminaban a mitad de una oracién4.

40 AGI, Lima, Leg. 509, f. 54b. Para la posibilidad de que el Hospital de Santo Toribio (bethlemita)
cerrase, véase 75v.

it AGI, Lima, Leg. 509, documento de Silva, f. 389.

42 AGI, Lima, Leg. 509, 391-98v.
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En 1747, Antonio Joseph Alvarez de Ron publicé su Representacion juridica,
cuarenta y nueve pdginas en las que se denunciaban las medidas iniciales
tomadas por Manso de Velasco y que resumian la posicién de la Iglesia.
Alvarez de Ron era miembro y procurador de la Iglesia, un aliado cercano
del arzobispo Barroeta y enemigo de Manso de Velasco. La estructura de la
Representacion juridica es similar a la de los argumentos publicados en relacién
con la controversia de los altos, resumida en el capitulo 5. Para refutar el
decreto de enero de 1747, asi como los argumentos generales presentados por
los propietarios, Alvarez de Ron despleg6 una impresionante pericia retérica
(lo que inclufa muchos giros verbales asi como alusiones a autores cldsicos) en
siete secciones con un total de noventa y un subsecciones. Primero sefialaba que
las medidas buscaban la «equidad», pero que finalmente fracasaron: la Iglesia
sufrié una gran disminucién en sus ingresos y se vio forzada a «mendigar».
Sus multiples actividades espirituales, encapsuladas en el vocablo «culto», se
detendrian en caso de no enmendarse el decreto. Alvarez de Ron expresé
el conflicto como una lucha entre los edificios y el pueblo, que enfrentaria
una calamidad moral y econémica en caso de languidecer la Iglesia. Se burlé
también de la situacién, indicando que «porque se restauren Edificios, se
destruyen sus moradores» (Alvarez de Ron, 1747: £. 6.).

Alvarez de Ron se preguntaba si el Virrey tenfa derecho a tomar medidas tan
radicales, y en qué punto, o bajo qué circunstancias, se podia poner fin a los
censos. El sostenfa que los virreyes anteriores no los habfan reducido en igual
medida cuando ocurrieran las tres «ruinas generales» de Lima (1581, 1655 y
1687), los terremotos en Chile (1647) y las Filipinas (1648), o después del
incendio de 1737 que destruyera Ciudad de Panam4. Alvarez de Ron no se
limit6 tan solo a comparar el papel espiritual de la Iglesia con la economia
del mundo secular, sino que mds bien emprendié una defensa abierta de la
importancia econdmica de esta institucién. Sefialé asi que muchas personas
habian hecho fortunas a partir de los censos. Y aunque no era explicito, lo
que hizo fue oponer su acostumbrada tasa de 5 % con la usualmente elevada
tasa de interés exigida en los préstamos comercialess.

El autor sostenia que en términos econdémicos no podia separarse con
facilidad al mundo eclesidstico del secular, y que la mayor parte de la
poblacién dependia del primero para conseguir asistencia econémica, desde

4 Observaciones efectuadas por Bauer, 1983; y Pérez-Mallaina Bueno, 2001.
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las limosnas para los pobres hasta los pedidos de crédito efectuados por los
aristécratas. Alvarez de Ron sostuvo que las tres cuartas partes de la poblacién
limena dependian econémicamente de la Iglesia, lo cual hacia que fuera una
institucién econdémica mds importante que los propietarios que exigian un
descuento en sus censosé. Las medidas tomadas por Manso de Velasco no
solamente eran injustas sino también equivocadas, pues pondrian en peligro
ambos mundos (el espiritual y el econémico) de Lima (Alvarez de Ron, 1747).

Los propietarios también prepararon una defensa erudita y detallada
de su posicién. En 1748 Miguel de Valdivieso y Torrejon, procurador de
la audiencia, miembro del cabildo y catedritico de la Universidad de San
Marcos, publicé una refutacién de los argumentos presentados por los
censualistas y buscé influir en el Virrey no solo para que volviera a aplicar las
medidas de 1747, sino para que las llevase mds alld. Comenzé respondiendo
lo que percibfa como los dos argumentos cruciales presentados por Alvarez
de Ron y sus aliados: que la Iglesia no habia tenido una audiencia imparcial,
y que los censos no se encontraban bajo la jurisdicciéon del Virrey. Valdivieso
cité diversas teorfas cldsicas de la propiedad y las leyes medievales hispanas,
pero jamds se alejé demasiado del argumento bésico de que si los censos eran
una obligacién permanente, sin importar qué sucediera con la propiedad,
entonces venian a ser usura.

La seccién final del folleto describe la destruccién de la ciudad, enfatizando
el gran nimero de casas arruinadas e inhabitables. Valdivieso detallé asi el
enorme costo de la reconstruccién a la luz de la escasez de mano de obra
y de abastecimiento. Dada la espantosa situacién econdémica de Lima, los
propietarios no esperaban recuperar lo invertido en la reconstruccién. En el
documento se estimaba también que las casas que necesitaban reparaciones
por un valor de veinte mil pesos valian apenas diez mil. Valdivieso urgia asi a
que se tuvieran en cuenta todos estos factores cuando pedia que se condonaran
los censos si una propiedad estaba arruinada, y que se les redujeran en
conformidad con los dafios producidos por el sismo. El sostenia que reducir
el principal a la mitad no cubria los dafnos causados por el terremoto y que las
tasas de interés debfan caer ain mds (Valdivieso y Torrején, 1748).

Como es evidente, Valdivieso exagerd los dafos causados por el sismo. Para él
la mayor parte de la ciudad era inhabitable, pese a que las personas volvieron

44 Esto se resume en Pérez-Mallaina Bueno, 2001: 90-91.
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rapidamente a sus casas y la mayoria de las iglesias y conventos quedaron en
pie. Este informe contradecia la posicién de los propietarios en su defensa de
los altos, la cual subrayaba cudn bien habian resistido sus viviendas al sismo.
Aungque la relacién de Valdivieso y los cientos de pdginas de procedimientos
legales no especifican nombres, es probable que muchas de las mismas
personas que defendieron sus elegantes residencias argumentando que eran
lo suficientemente sélidas como para resistir futuras calamidades, estaban
exigiendo al mismo tiempo una inmensa reduccién en los censos debido
precisamente a los dafos sufridos.

El Virrey establecié un compromiso que irrit6 a todas las partes, pero aun asi
logré promover la reconstruccién sin llevar a los conventos a la bancarrota. Sin
embargo, tuvo que enfrentar una serie de retos en esta tarea como la solicitud
presentada por los conventos después del sismo, de que los considerables
préstamos que le habian hecho al Estado virreinal fueran pagados a la tasa
estipulada de 5 %. Las madres superioras enfatizaron el triste estado de sus
casas y de las mismas monjas, y sostuvieron que el Virrey no solo habia
reducido la tasa de interés sino que ademds habia suspendido los pagos, a
pesar que dichos censos no estaban destinados a propiedades destruidas sino
que en realidad habfan sido préstamos de emergencia®.

La abadesa de Nuestra Sefiora del Prado «llora[ba] como irremediable la
pérdida de los conventos», debido al déficit de 4 026 pesos que le adeudaba la
caja real de Lima por pagos anuales. La abadesa presenté una argumentacién
grifica del estado de los conventos. Ella cité la amenaza de que los ladrones
saltaran los derruidos muros de las casas de religién, en tanto que la abadesa
del convento de Santa Catalina de Sena senalaba c6mo las monjas morian de
frio. La mayoria de ellas presenté cuentas detalladas de los montos otorgados
en préstamo a la real hacienda y su total dependencia de dichos fondoss.
Pablo Emilio Pérez-Mallaina Bueno calculé que la caja de Lima debia mds
de 800 000 pesos a los diez conventos, una suma significativa del total de
su deuda de 1 560 756 pesos en 1745 (Pérez-Mallaina Bueno, 2001: 303-
305). El tono de los argumentos presentados por las abadesas variaba, al igual
que su intransigencia: algunas aceptaban un pago parcial, en tanto que otras,
como la abadesa de La Concepcidn, continuaron exigiendo hasta en 1758

45 AGI, Lima, Leg. 532. También Leg. 509.
4 AGI, Lima, Leg. 509, ff. 483-539.
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que se les pagara todo#”. El Virrey no hizo publico su razonamiento, pero sin
duda que el lamentable estado de las finanzas de Lima, asi como el hecho que
algunos de dichos préstamos databan del decenio de 1640, hicieron que fuera
reacio a pagar4s,

En julio de 1748 envié a Madrid su propuesta y el abultado papeleo que
trazaba la crénica de los debates y controversias. No se ocup6 de qué hacer con
la deuda que la caja de Lima tenfa con el convento. El envio pas6 lentamente
por los distintos escalones de la corte en Madrid, y en 1754 la resolucién final
aprobada por el Rey le fue enviada a Superunda#. Ella respaldaba en general
las medidas tomada en 1748, pero le ordenaba que pagara el total de la deuda
a los conventos, los cuales quedaron excluidos de la reduccién en las tasas
de interés. Pero el hecho de que La Concepcién presentara una queja cuatro
afios mds tarde, en 1758, nos indica que el pago no fue inmediatoso.

En cuanto a la lucha entre los propietarios y la Iglesia, tanto Valdivieso como
Silva insinuaron que estos debates e investigaciones transatldnticos iban con
retraso en relacién con lo que sucedia sobre el terreno: una reduccién en los
censos. Ellos sostenfan que, debido a la dificil situacién econdmica de Lima,
los censatarios y censualistas se habian visto obligados a negociar, lo cual habia
provocado el descenso de las tasas de interés. Los libros notariales confirman
que los ocupantes o posibles compradores o arrendadores estaban negociando
mucho mejores condiciones con los conventos y otras corporaciones religiosas.
Por ejemplo, la cofradia de la Purisima concepcién le vendié a Francisco
Campos una casa en San Lizaro, «demolida y arruinada [por el terremoto,]
y con los continuos ynsultos y robos sin puertas ni ventanas ni techos», en
817 pesos. Campos debia pagar un censo de 3 % al afio, esto es 24 pesos y
4 reales. El contrato estipulaba que ¢l deberia reconstruir la casa, y que de
producirse otro sismo, no se reducirfa la tasa del censosi. Los propietarios
deseaban que esta reduccién quedara sancionada por un decreto virreinal
o del mismo Rey; la Iglesia, por otro lado, buscaba volver a las condiciones

4 AGI, Lima, Leg. 5032.

48 El lento pago no fue una sefial de anticlericalismo: el Virrey era un hombre devoto.

4 Para la vertiginosa travesia burocrdtica véase AGI, Lima, Leg. 509, y Pérez-Mallaina Bueno,
2001: caps. 10, 11. Hallé materiales acerca de la batalla por los censos no solo en el millar de
pdginas del Legajo 509, sino también en al menos otra media docena de legajos.

50 AGI, Lima, Leg. 352; véase también Leg. 509.

51 AGN, Notarios, Manuel de Echeverz, 1747, prot. 219, ff. 1003-1011.
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anteriores, especialmente a medida que el tiempo pasaba y que la economia
volvia a su ritmo anterior al terremoto. Desde la perspectiva de Manso de
Velasco, la discusién alrededor del censo habia promovido agrias disputas,
y le habia ganado enemigos tanto entre los propietarios como en el clero.
Pese a todo, como Virrey, habia logrado impedir que se desencadenara una
avalancha de juicios y acelerado la reconstruccién de Lima.

De este modo, las discusiones en torno a los limites de la presencia de la Iglesia
en la Hispanoamérica dieciochesca no quedaron restringidas a la corte de
Madrid, sus representantes virreinales, unos cuantos reformadores visionarios
o los representantes de la Iglesia. Dada la presencia central fisica, cotidiana y
financiera de esta institucién, los debates surgieron inmediatamente después
del terremoto y se prolongaron por mds de una década. Las discusiones se
extendieron mucho mds alld de los encargados de disenar la politica imperial y
los representantes de las instituciones mds importantes, e involucraron a gran
parte de la sociedad peruana. De un lado, el alcance y la intensidad de estos
debates reflejaban la importancia de los censos y el papel central que las érdenes
religiosas tenfan en la sociedad urbana y rural. Las discusiones no pudieron
quedar limitadas a un pequefio circulo de reformadores y representantes de las
partes interesadas, puesto que afectaban a demasiadas personas.

De otro lado, los argumentos rdpidamente desbordaron el reducido circulo
de la alta politica y de los grupos de presién, ya que involucraban mucho
mds que rifias jurisdiccionales, el crédito y los derechos de propiedad. Los
debates, en particular los que se ocupaban de los conventos, giraron en torno
a la sensacién de desorden o confusién moral existente en el Pert y cémo
solucionarlo. Los reformadores al interior de la Iglesia y el Estado culpaban
a sacerdotes y monjas, y sobre todo a las cada vez mds materialistas 6rdenes
mendicantes que habian abandonado los rigores de la vida conventual, razén
por la cual se esforzaron por controlarlas y en algunos casos por limitar su
ntmero. Otros le echaron la culpa del desequilibrio moral de Lima a las
mujeres inmorales y a las inmanejables clases populares, en tanto que muchas
monjas se culpaban a s mismas. Las discusiones en torno a temas tales como
los censos y las doctrinas de indios, incluyeron no solo el amplio tema del
papel de la Iglesia en la sociedad virreinal, sino también el malestar moral
ampliamente percibido en el Perti y la prevencién de la ira divina.

Los timidos esfuerzos del Virrey por debilitar la presencia fisica y econémica
de la Iglesia y mejorar su moral, anticiparon un siglo de relaciones entre el

Estado y la Iglesia. Durante la segunda mitad del siglo XVIII y hasta bien
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entrado el XIX, los reformadores presentaron distintas motivaciones para
cambiar esta relacién: el excesivo dominio que la Iglesia tenia de los mercados
financieros y de bienes raices, su decadencia moral y la necesidad de fortalecer
al Estado. El Estado virreinal fue adaptindose lentamente para reemplazar
a la Iglesia como garante del bienestar social, por medio de la provisién de
servicios bésicos de salud y educacién, como la construccién de orfelinatos y
hospitales. En 1767 el virrey Manuel de Amat expulsé a los jesuitas del Perti
y tomé el control de su considerable patrimonio y fortunas2. Sin embargo,
se trat6 de una transferencia lenta e incompleta; salvo por la expulsién de los
jesuitas y el retiro de los regulares de las doctrinas —medidas dadas desde la
misma Espafia—, el desafio a la Iglesia fue dubitativo y hasta contradictorio.
El Estado no estaba seguro de desear asumir muchas de las responsabilidades
administrativas y econémicas de la Iglesia, como lo evidencia el que después
del terremoto, el virrey Superunda cediera el cuidado de enfermos y heridos
a los agonizantes y otras érdenes religiosas.

En efecto, la retérica que lamentaba la omnipresencia de esta institucién
subrayaba al mismo tiempo los obstdculos que habia para reemplazarla. Los
reformadores pedian una «mejora» de la Iglesia y apoyaban los esfuerzos
regalistas por incrementar el control del Estado sobre ella, antes que una
politica de secularizacién mds radical. Los peruanos no podian entender la
vida (y la muerte) sin sacerdotes, frailes, monjas y procesiones religiosas. Era
imposible imaginar Lima sin sus docenas de templos, conventos y ermitas.
La Iglesia dio una dura batalla y defendié su presencia en Lima y el resto
del virreinato. Si bien es cierto que para entender la secularizacién llevada a
cabo en el Perti entre 1750 y 1850 es necesario tener en cuenta muchos otros
factores, el decenio de 1745-1755 resalt6 las motivaciones de la reforma y
los obstdculos que ella encontré. En tltima instancia, era mucho més ficil
criticar a los curas de vida licenciosa que arrancar toda una institucién de rafz.

52 Con respecto a la Iglesia en las décadas posteriores del siglo XVIII véase Garcia Jorddn, 1991:
Introduccién y cap. 1; Peralta, 1999; Vargas Ugarte, 1961; 1951.



Capitulo 7
Controlar los cuerpos femeninos
y aplacar la ira de Dios: la reforma

de la moral

Lima no se comprende sin limenas.

Ventura Garcia Calderén, 1935: 7

De los testimonios existentes sobre el terremoto de octubre de 1746, ninguno
miés exagerado y alarmista que el enviado por el fraile franciscano Mariano
Badia a su convento cataldn, el Escornalbou. Badia sostenia erradamente que
cien mil personas habian muerto con el sismo, el tsunami y las réplicas que
se prolongaron durante un afo. Al describir los entierros en zanjas cavadas
apresuradamente en los dias posteriores a la catdstrofe, anoté que «las mds de
las mugeres, murieron, con las piernas quebradas. Sin duda, quiso mostrar
Dios, que fue en castigo de su vanidad, y piernas que llevavan descubiertas».
El fraile sostuvo que Dios a menudo advierte los castigos mediante diversas
senales, pero que aplicaba toda su justicia divina cuando las malas costumbres
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no eran corregidas. Para reforzar su argumento, Badia cit el incendio de

Panamd de 1737, al igual que el terremoto (Papid, 1987 [1765]: 255-256)1.

Estas observaciones sobre las piernas de las mujeres tienen un tono algo
perverso. Desde la horrible perspectiva de las secuelas de la catéstrofe, nuestro
fraile parecia interpretar la devastacién no solo como algo inevitable, dada la
indiferencia con que la poblacién limefa recibi6 las multiples advertencias,
sino ademds como algo que resultaba justificable. En sus comentarios
podemos detectar incluso cierta satisfaccién. Su carta muestra a un hombre
de Dios perturbado, que al deambular entre los caddveres y las ruinas llora
a los muertos pero que también reconoce, e incluso celebra, el poder divino
y el castigo a los pecadores —las mujeres en particular—, que murieron en
forma sumamente simbdlica (y dolorosa). Aunque era mds duro y misdgino
que otros, Fray Badia no estaba solo. La mayor parte de Lima interpreté el
terremoto como una sefial de la ira de Dios y crefa que la reconstruccién y
las medidas preventivas debfan concentrarse tanto en mejorar la moral de la
ciudad, como en reformar las pricticas financieras y arquitecténicas.

La mayoria atribuyé la catdstrofe a las précticas cuestionables de la Iglesia
y a la naturaleza impia de la vida social limena, la de las mujeres en
particular. Las autoridades y los funcionarios de la Iglesia gastaban una
cantidad extraordinaria de energfa intentando regular el comportamiento y
la vestimenta de las mujeres. Badia mismo resumié algunas de las medidas
tomadas en Lima para modificar la naturaleza impia de la vestimenta femenina
antes del sismo. En 1734, «para precaver los horrorosos castigos, que se han
leido, e inclinar la misericordia Divina, y extirpar la profanidad en el modo
de vestir de las mujeres», las autoridades catedralicias habian estipulado penas
mds duras para las mujeres que mostraran brazos y piernas, o que mostraran
escote alguno. Estas campafas se intensificaron después del sismo. En enero
de 1747, el cabildo catedralicio tomé medidas contra toda mujer que luciera
ropas poco recatadas. El virrey Manso de Velasco secundé esta medida dias
después con multas, penas de cdrcel y la humillacién publica para quienes no
obedecieran (Papié, 1987 [1765]: 258-259). Las campanas buscaban no solo
poner a las mujeres en su lugar, sino también reordenar y reforzar el género, la
clase y las jerarquias raciales. En la Lima del siglo XVIII no era ficil separar al
género de la clase o la raza, pero en los meses y anos de ansiedad que siguieron

1 Deseo agradecerle a Nuria Sala i Vila por haberme proporcionado esta obra poco conocida.



Controlar los cuerpos femeninos y aplacar la ira de Dios: la reforma de la moral

al sismo, las autoridades decidieron concentrar sus esfuerzos en la vestimenta
femenina. Ellas deseaban asegurarse de que las mujeres de Lima se vistieran
correctamente.

Pareceria, a la luz del difundido pdnico provocado por las premoniciones de
las monjas, segin las cuales la destruccién de Lima era inminente debido a
sus costumbres pecadoras, asi como de la gran preocupacién que las ropas y
falta de piedad de las mujeres despertaban, que la mayor parte de la poblacién
de la ciudad pensaba que el terremoto no era el acto final de justicia divina,
sino tan solo una severa advertencia. Una mayor devastacién inevitablemente
llegaria si no se reformaban las vestimentas impias de la ciudad y sus laxas
costumbres sociales. De este modo los reformadores manifestaban un
sentido de urgencia: resultaba imperativo contar con unos cédigos de vestir
estrictos. De hecho, en 1744, dos afios antes del sismo, el arzobispo de
Lima habia publicado —a instancias de los franciscanos— una seleccién de
textos compilada por un sacerdote espafol que versaba sobre la necesidad
de reformar la vestimenta femenina. En Soli Deo Honor, et Gloria Norte de
Pureza [Honor y gloria solo para Dios], y claros desenganos, para persuadir
a las mugeres, vayan honestas en sus trages, y escotes, se restaba importancia
a las excusas que hombres y mujeres daban para justificar su uso de ropas
escabrosas, y se daban docenas de ejemplos de la ira divina desatada por este
pecado. Repartido gratuitamente a cambio de la promesa de rezar por las
dnimas del purgatorio, este libro indudablemente fortalecié la interpretaciéon
del terremoto como una consecuencia de la ira divina (Ramirez, 1744).

Sin embargo, la preocupacién por el control de las mujeres de Lima no surgi6
solo después del terremoto y de las restantes seales de la ira de Dios, que las
monjas y otros mds describfan y lamentaban. A lo largo de todo el siglo XVIII,
las costumbres licenciosas y la independencia de las mujeres fueron motivo
de preocupacién tanto de los visitantes como de las autoridades, las cuales
buscaron afianzar su control de la vida publica. Por lo tanto, para entender la
obsesién con las ropas femeninas debemos emplear un marco temporal mds
extenso y una explicacién mds amplia de las motivaciones, que aquellas que
se concentran en el sismo y en la ira divina. Para muchos, la reforma no era
Ginicamente un esfuerzo por calmar a Dios, sino también una oportunidad
para incrementar el control ejercido sobre las mujeres y sus cuerpos. Este
impulso se encontraba profundamente enraizado en las discusiones libradas
en torno al lujo y la decadencia, temas esenciales de la Ilustracién en general,
y en los informes ampliamente discutidos de los viajeros europeos al Pert.
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1. Luchando en vano contra la vanidad: la campafa contra las
limenas

La Lima del siglo XVIII coincide con la definicién de una ciudad barroca como
un «escenario» (Hohenberg & Lees, 1985: 157). Las descripciones y pinturas
de la época demuestran que Lima era un paradigma del énfasis barroco, visible
en las suntuosas fiestas publicas y procesiones, asi como una vida urbana
ostentosa. La ciudad también mostraba la caracteristica confluencia de una
piedad y sensualidad extremas. Parafraseando al historiador urbano Lewis
Mumford (1961: 351), Ratl Porras Barrenechea anoté las tendencias duales y
aparentemente contradictorias de las ciudades barrocas, y de Lima en particular:

«de un lado una exigencia inflexible, matemdtica a la uniformidad, la
regularidad y el orden, que se traduce en el plano rigido de las calles
y en el disefio geométrico del paisaje y, de otro, un fondo rebelde,
anticldsico, antimecdnico, sensual que se expresa en los trajes, en la
vida sexual, en lo religioso y en lo politico».

Las procesiones y las fiestas sacaban a la luz esta contradiccién ostensible,
cuando multitudes multicolores, sensuales e indisciplinadas conflufan en la
precisa geometria de las calles limefas (Porras, 1997: 66). Sin embargo, las
procesiones y los rituales publicos no buscaban homogeneizar la sociedad.
Relaciones tales como el Elisio Peruano (Fernindez de Castro, 1725) y el
Dia de Lima (Anénimo, 1748b), o los Jiibilos de Lima (1755) de Francisco
Ruiz Cano —escrito para conmemorar la reconstruccion de la Catedral—,
enfatizan la heterogeneidad de la poblacién limeha. Diversos grupos y
estamentos sociales participaban, en distintas formas. Por ejemplo, los indios
nobles de la ciudad recreaban (o inventaban) rituales incaicos. Pero como
veremos en el siguiente capitulo, estas festividades podian traer a la superficie
tensiones que no cesaban de acumularse?.

Los viajeros europeos comentaban —usualmente con desdén— la activa
vida social y la aparente libertad que las mujeres tenfan en las calles de Lima.
El capitdn irlandés William Betagh anoté que

«aqui la galanteria y la intriga son llevadas a la perfeccién, pues ellos
[los varones] dedican tanto de su tiempo al servicio del bello sexo, que
es descortés no tener una amante, y escandaloso no mantenerla bien».

2 Para descripciones del ritual en la Lima del siglo XVIII véase E/ dia de Lima (Anénimo, 1748b);
Ruiz Cano y Galiano, 1755; y Ferndndez de Castro, 1725.
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En su relato, Betagh describe la belleza femenina y las reglas mediante
las cuales ambos sexos se disfrazaban buscando esconder sus aventuras
amorosas. Retraté asi a las tapadas (las mujeres que usaban un manto para
cubrir la mitad de su rostro) y las medidas que tomé para evitar situaciones
embarazosas, como jamis atisbar dentro de los carruajes o recoger un panuelo
caido. Betagh condenaba estas précticas y el costo que conllevaban, alegando
que la persecucién de las mujeres en Gltima instancia enervaba y feminizaba
a los varones de Lima, ahogando asi la reforma (Betagh, 1813: 9-10). Como
Octavio Paz senalara acerca de la Ciudad de México en tiempos de Sor Juana:

«El contraste violento entre severidad y disolucién aparece en todas las
manifestaciones de la Edad Barroca y es comun a todos los paises y a
todas las clases» (Paz, 1988: 105).

Las denuncias hechas en Europa de las sensuales costumbres limefas
mostraban una mezcla de ideas y motivaciones ya existentes, entre ellas la
afioranza imperial (los ingleses ansiaban controlar la costa del Pacifico) y
diversos niveles (dependiendo del viajero y su nacionalidad) de desdén por
las mujeres, las razas mixtas, los espafioles y los criollos. Los debates europeos
en torno al lujo y al consumo pesaron fuertemente sobre estas criticas. La
presencia de viajeros europeos en el Perd constituye un importante capitulo
en la caracterizacion que el Viejo Mundo hizo del continente americano como
hipersensual, imposiblemente heterogéneo y corrupto, juicios que podian
promover el desdén, los placeres culposos y los pedidos de intervenciéns.
Nuestra investigacién indica que la poblacién peruana era consciente de dichas
discusiones, y respondia ocasionalmente a aquellos criticos cuyas opiniones
llegaban a Madrid y Lima. Atin mds importante es que los peruanos tomaron
parte en discusiones similares. La imagen de la Ciudad de Los Reyes como
un erial frondoso y sensual no era Ginicamente una construccién europea. La
poblacién de Lima mostraba ansiedad por la aparente libertad de las mujeres
y el libertinaje de la ciudad, temas importantes en el debate en torno a las
causas del terremoto y otras formas de la ira divina.

Desde el siglo XVI, las autoridades virreinales y eclesidsticas criticaron a las
mujeres de Lima por su autonomia e implementaron politicas para limitar su
libertad publica y dictar el tipo de vestimenta que debian llevar. Las tapadas

3 Entre los estudios sobre la literatura de viajes tenemos a Cafiizares-Esguerra, 2003b; Poole, 1997;
Pratt, 1992.
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fueron el blanco favorito de la furia clerical, las
leyes suntuarias y la fascinacién de los extranjeros.
Ellas llevaban un manto azul o negro alrededor
del rostro, mostrando un solo ojo y escondiendo
asi su identidad. Como tanto los criticos como
sus partidarios por igual senalaban, la costumbre
facilitaba la coqueteria publica y la autonomia
femenina. Las tapadas solian llevar un segundo
manto alrededor de los hombros y la saya, una
falda larga que llegaba hasta el piso, les envolvia
las caderas, enfatizando su forma femenina pero
restringiendo su movimiento. La falda podia ser
levantada para mostrar los tobillos. Los criticos
anotaron la paradoja de la vestimenta de las
tapadas: esconder la identidad daba a las mujeres
una mayor libertad, no obstante lo cual la falda les

estorbaba el paso, hasta el punto en que muchas

Figura 18 — Tapada. Esta es un caso
excepcional puesto que normalmente
las tapadas ensefian un solo ojo. aguas servidas que corrfan en medio de la mayoria
Fuente: Simon Yanque (Estaban de de las calles (Fuentes,

resbalaban o cafan al cruzar los pequefos arroyos de

Terralla y Landa), Lima por dentro y

fuera. llustracion de Ignacio Merino 1988 [1867]: 101). Su

ambigiiedad social divertia
e intrigaba a escritores y autoridades por igual. La
mayoria de las tapadas provenia de la poblacién blanca
o europea de la ciudad, y en consecuencia gozaban del
prestigio social y de empleados domésticos (esclavos y
sirvientes) de dicho sector, lo que les permitia pasear.
Sin embargo, el hecho de cubrirse el rostro y esconder
su identidad creaba un espacio para la transgresién.

Las mujeres mulatas podian vestir sayas, mantos
y guantes de seda, e incluso dejarse acompafar
por sus amantes de la elite sin ser detectadas. Esto
despert6 el interés de muchos viajeros, quienes

convirtieron a las mulatas en la encarnacién de la
sexualidad pecaminosa. Su vestimenta también podia i

esconder la edad. Los jévenes podian encontrar, Figura 19 — Tapada (de noche)

180 | para su vergiienza, que la mujer con quien estaban  Fyente: Bonnaffé, Recuerdos de Lima
coqueteando era mucho mayor que ellos. Para citar ~ (Lima, 1856)
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a Manuel Atanasio Fuentes, «Un elegante
cuerpo, un blanco y torneado brazo, un ligero
y pequeno pié, un pedazito de ojo negro y
expresivo, solfan pertenecer a una abuela
desmolada o sin otro ojo que el medio visible»
(Fuentes, 1988 [1867]: 102). A las autoridades
les preocupaba la autonomia que el velo le
ofrecia a las limenas, y el enmascaramiento de
jerarquias sociales tales como la raza y la edad
que este permitia.

Antonio de Le6n Pinelo, un intelectual espanol
del siglo XVII, escribié un libro titulado Velos
en los rostros de las mujeres: sus consecuencias
y dasios. En él sostenia que la moda de las
tapadas tuvo su origen con la supresién en
Espana, a finales del siglo XV, de los moros
y de las prdcticas islimicas. El rey prohibi6 el

velo repetidas veces, de modo que las moriscas Figura 20 — Tapada (saya y manto)

—mujeres de ascendencia mora— adaptaron  Fuente: Bonnaffé, Recuerdos de Lima

su vestimenta a reganadientes, usando un (Lima, 1856)

manto para esconder apenas un ojo (Ledn

Pinelo, 1966 [1641])4. Leén Pinelo resumié cuatro grandes inconvenientes
de los velos: la confusién de parte de los miembros de la familia, la libertad
que le brindaba a las mujeres, la falta de respeto hacia las tapadas, y los
«delitos y sacrilegios» cometidos por varones disfrazados de este modo (Leén
Pinelo, 1966 [1641]: 248-52). La moda pas6 de Sevilla a Lima, al igual que
la preocupacién que ella despertaba y los frecuentes esfuerzos realizados para
prohibirla o limitarla. La frecuencia misma de estos intentos indica cudn
dificil era controlar a las mujeres y sus ropas. Guillermo Lohmann Villena
sefala que en Lima se instituyeron medidas para manejar o incluso prohibir
a las tapadas en 1564, 1583, 1609, 1610 (en dos ocasiones) y 1613. En este
tltimo caso, el procurador real sefialé las muchas leyes, decretos y érdenes
expedidas en contra de las tapadas «por los grandes pecados que se cometen
con esta cubierta y escindalos y danos de la Republica. El exceso con que en

4 El historiador José de la Riva-Agiiero los llamé una mezcla del embozo drabe y el manto tarifa

(andaluz) (Riva-Agtiero, 1968: 396).
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esta ciudad se permite[n] las libertades y deshonestidades de que usan en las
calles, plazas y templos ha llegado a tanto, que estdn roncos los predicadores
de predicarlas en sus pulpitos» (Ledn Pinelo, 1966 [1641]: 341-343).

En el siglo XVII se adoptaron otras restricciones, en particular luego del
sismo de 1687 (Glave, 1998: 349; Basadre, 1980: 77-81)5. Ventura Garcia
Calderdn, un entusiasta de las tapadas de comienzos del siglo XX e integrante
de una generacién que efectudé importantes estudios de la Lima colonial, al
mismo tiempo que también la romantizaban en contraste con la dura ciudad
industrial que estaba emergiendo, resumié alegremente estas fallidas politicas:

«En vano los austeros varones de santidad las amenazan en sus
pastorales con la ira divina y la excomunién mayor copiando c6leras
de Isafas ‘contra todas aquellas que adornan su cuerpo con superfluo y
vano aparato de vestidos, joyas, rizos y demds’. No, no les suprimirdn
la saya y manto sino cuando ellas lo decidan asi» (Garcia Calderdn,

1935: 13-14).
Unas cuantas pdginas antes habia dado fe de su sensualidad:

«El ojo fulgente y peligroso donde la coqueteria y la santidad suelen
hacer pacto funesto bajo los tirabuzones de la cabellera, el pecho alto y
conciso, la cadera baja» (Garcia Calderén, 1935: 11).

Los observadores situaban a las descaradas pero respetables tapadas entre
los extremos de las devotas mujeres semejantes a monjas y las discolas y
groseramente sensuales mulatas, esto es, entre la piedad y la sensualidad
afroperuana (Poole, 1997: 90-92). Casi todos los observadores comentaban
la fusién aparentemente incongruente que las tapadas hacfan de piedad y
sensualidad, lo que de varias formas venia a constituir la esencia del barroco.

En la larga historia de las leyes contra el lujo, los periodos tardo-medieval y
la temprana Edad Moderna, entre los siglos XIV y XVII, constituyeron el
pico en el control gubernamental del consumo. En esta época, las leyes se
concentraron cada vez mds en la vestimenta. Para el siglo XVIII, el nimero
de leyes emitidas en Europa venia cayendo, en tanto que las campafas se
mezclaban cada vez mds con los debates librados en torno al impacto social y
econémico que el lujo y el consumo extravagante tenfan (Hunt, 1996, esp.:

5 Ver también Mugaburu (1975: 318), quien refiere la condena de las actividades homosexuales en

la Lima del XVII.
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28-34). Pero las campanas llevadas a cabo en el Perti indicaban la persistencia
de la creencia en el «contagio moraly, por el cual los moralistas clamaban que
el alarde publico de los vicios conllevaba consecuencias catastréficas (Hunt,

1996: 84-85).

Asi, las preocupaciones surgidas a mediados del XVIII a ambos lados del
Atldntico en torno a las pricticas suntuarias, tenfan siglos de precedentes
histéricos detrds de ellas. ;Por qué la Iglesiay lasautoridades civicas reaccionaron
del modo en que lo hicieron a los cambios en la moda producidos en el siglo
XVIII? Lima se habia visto golpeada por una serie de desventuras desde finales
del siglo XVII, lo que intensificé las ansiedades: como ya se senald, gran
parte de la poblacién pensaba que los desastres eran un castigo debido a las
costumbres pecaminosas de la ciudad, y que lo peor atin no habia llegado. Atn
mds, la fascinacién publica de los viajeros europeos con las mujeres limefias
llev6 a primer plano las cuestiones de la decencia, la opulencia, el lujo y la
blasfemia, esto es, los elementos fundamentales de la retérica y las politicas
del Perti borbénico en lo que respecta a las mujeres. Para los criticos, Lima
parecia ser el peor de dos mundos. La delegacién del poder efectuada por los
Habsburgo y la consiguiente incapacidad para mandar en las calles, asi como
la piedad y la extravagancia barrocas, continuaban marcando la vida cotidiana.
Al mismo tiempo, la creciente influencia francesa bajo los Borbén introdujo
ropas mds indecentes y una vida mds activa en la corte. Surgié asi una extrafia
alianza entre los moralistas franciscanos y los absolutistas de mediados de
siglo, quienes intentaron «recuperar las calles», con resultados desiguales.

Con la transicién de los Habsburgo a los Borbén, unos colores mds vivos y
cortes més atrevidos reemplazaron los austeros y oscuros trajes vigentes hasta
entonces. Las gorgueras, las mangas largas y los cuellos altos pasaron de moda
y fueron reemplazadas con telas de color mds claro, entre ellas seda y lino, que
mostraban mucho mds de los brazos, tobillos y senos de las mujeres. Los mantos
cubrian estos seductores atributos corporales pero jamds a entera satisfaccién de
los criticos eclesidsticos, en tanto que los corsés acentuaban la figura femenina.
Las joyas y otros accesorios se hicieron cada vez mds ostentososs.

Las tapadas, y las mujeres de Lima en general, fascinaron a los viajeros
europeos, quienes dejaron un sinnimero de descripciones. Ellos discrepaban

¢ Para un andlisis de la vestimenta véase Cruz de Amendbar, 1996; O’Phelan Godoy, 2003. Véase
en Roche (1996) un examen global de los cambios producidos en Europa, asi como en el estudio
de la vestimenta.
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en cuanto al gusto, pues lo que uno encontraba atractivo resultaba vulgar
para otro. Las relaciones hechas en la primera mitad del siglo XVIII fueron
basicamente descriptivas, en tanto que las criticas se hicieron mucho mds
marcadas durante la segunda mitad del siglo. Las tensiones fueron surgiendo
entre los defensores criollos y los criticos europeos. Pese a estas diferencias, casi
todos los viajeros europeos reconocieron la atractiva figura de las tapadas, asi
como las joyas, los delicados pies y el perfume aromdtico de las limefias. Todos
subrayaban la vanidad y la coqueteria de la vida publica limena, algunos con
cierto tono de respeto, otros con una sonora censura. Los relatos nos brindan
sugerentes detalles acerca de las mujeres y las relaciones de género en Lima.
Ademis tuvieron eco en la ciudad, donde influyeron en las campafas libradas
contra las mujeres, y contribuyeron también a los debates transatldnticos.

2. Lima: el centro del lujo

El advenimiento del dominio borbdnico a comienzos del siglo XVIII abrié
Hispanoamérica a los viajeros franceses. En realidad, cientos de relaciones de
viaje en el Pert colonial desmienten la idea de que los espafioles mantuvieron
un imperio cerrado y econémicamente atrasado. Amédée Frézier, el ingeniero
y capitdn naval francés ya mencionado, visité Lima en 1713 y escribié una
influyente relacién sobre su viaje. Si bien es cierto que solo estuvo una semana
en Lima, su guia de la Ciudad de Los Reyes fue ampliamente leida tanto en
francés como en inglés. Frézier no tenia mucho de bueno que decir de la
poblacién de la ciudad, y criticé a los criollos por sus sucios hibitos y sus
excesivos lujos. Segun él:

«tanto los hombres como las mujeres estdn igual de inclinados a tener
una vestimenta costosa. [...] Vimos a damas que tenian en ellas un
valor de mds de 60,000 piezas de ocho en joyas: por lo general son
lo bastante hermosas, de porte vivaz y mds encantadoras que en otros
lugares, y tal vez una parte de su belleza se debe al trabajo de las mulatas,
negros, indios y otras caras espantosas, que son las mds numerosas en

todo el pais» (Frézier, 1717: 219).

A lo largo de su relacién, Frézier repitié una y otra vez esta descripcién de los
gastos extravagantes en que se incurria para la vestimenta y otras vanidades,
asi como en el contraste entre la poblacién europea y las clases bajas de
multiples colores. También criticé la cercania existente entre los diversos
grupos sociales de Lima, sefalando que sirvientas negras bien vestidas a
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menudo acompanaban a las mujeres de la elite. No es sorprendente que
Frézier condenara la aparente piedad limefia como una méscara que escondia
un difundido comportamiento licencioso, y describié la indisciplinada vida
religiosa, las préicticas supersticiosas, los habitos relajados y el extendido
concubinato (Frézier, 1717)7.

Varios otros viajeros franceses contribuyeron a crear esta imagen de una
ciudad con ciertos encantos, pero también con unas divisiones sociales
perturbadoramente fluidas. Ellos coincidian en que la ciudad era en dltima
instancia decadente y superficial. En 1716 De la Barbinais Le Gentil escribié:

«El bello sexo es en este pais de una licencia desenfrenada y se vanagloria
de este libertinaje».

Y a continuacién afadié que en Lima, «[tJodo se tolera y el qué dirdn, un
freno que el uso o las leyes han puesto a las pasiones en el resto del mundo,
alli es desconocido o menospreciado»s. Le Sieur Bachelier publicé su relacién
en 1720, luego de Frézier y del también influyente Louis Feuillé. En la misma
subrayé la riqueza de los jesuitas y la traza urbana precisa de Lima, pero
también su pobre arquitectura y la abundancia de pobres. También describi6
el extrafio paisaje producido por la considerable poblacién de mendigos bien
vestidos (Descola, 1968: 81)9.

Betagh dejé una relacién vivaz de sus aventuras en el Pert. El fue arrestado
y encarcelado por haber saqueado el puerto de Paita en 1720, pero como se
trataba de un catdlico se le traslad6 a Lima y se le dio un buen trato. Betagh
sostenia que la poblacién crecia debido al elevado nimero de desertores,
quienes, atraidos por la abundancia y los encantos del Perd, asi como por el
«aliento con que se recibe a todo rostro blanco», dejaban sus naves cuando
desembarcaban en Paita y el Callao. Continué luego diciendo:

«De todas las partes del mundo, la gente aqui es la mds costosa en
su vestir. Los hombres visten como lo hacen en Inglaterra, siendo sus
sacos ya de seda, ya de fina tela inglesa, y los camelotes de sus cabellos

7 Véase en Macera (1976: 38-39) un resumen de la visita y de las observaciones superficiales de
Frézier.

s Avalos de Matos, 2003: 119-122, 295-304, las citas en p- 298. Para las nociones francesas de los
Andes véase Poole, 1997.

9 Macera se burla de Bachelier, a quien califica de simple plagiario de Frézier. Macera, 1976: 37;
Estuardo Nufez lo defiende de esta acusaciéon (Ndfiez, 1989: 82-83).
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estdn bordados u ornados con oro y plata; y sus chalecos usualmente
son de los mejores brocados. Las mujeres jamds llevan aros o corsé, sino
tan solo una chaqueta de Holanda de punto cerca de sus enaguas. [...]
En cuanto a las perlas y piedras preciosas que llevan en anillos, y los
brazaletes en el cuello y brazos, son muy extravagantes, aunque su valor
apenas si equivale a lo que exhiben» (Betagh, 1813: 7-8).

Betagh describié cuidadosamente las reglas y costumbres del coqueteo
publico, indicando que «el principio de la noche es una mascarada todo el
afior. Al anochecer, dice el viajero, los hombres meten sus cabellos dentro
de una gorra y llevan un panuelo alrededor del cuello, «de modo que es una
moda universal estar disfrazado de una forma u otra, pues quienes no tienen
amante estdn sumamente avergonzados de que se crea que son personas
virtuosas, y deben estar con algtin disfraz u otro para enfrentar las costumbres
del mundo» (Betagh, 1813: 10). Las parejas que paseaban se mantenian a
buena distancia de otras personas, esto es a «doce yardas cuando menos», y
para evitar efectuar descubrimientos impertinentes o embarazosos no debian
bajo ninguna circunstancia saludar a un conocido o aproximarse a otra
pareja. Indicé también que la siesta era un momento para el romance. Betagh
sostuvo que si bien este estricto protocolo contribufa a mantener la paz y la
tranquilidad, en ocasiones si estallaba la violencia a causa de los celos. Conté
asi el caso de una mujer que se enteré de que su amante vefa a otra mujer y
que le apufalé con su propia daga (de él). El juez sorprendié a todos al dejarla
libre, afirmando que la causa de sus actos habia sido un exceso de amor antes

que la malicia (Betagh, 1813: 10).

Betagh parecia admirar esta activa galanteria y su compleja etiqueta, pero
también condenaba su costo:

«Por agradable que estas précticas resulten para los espanoles criollos,
ellas representan un gran inconveniente para la sociedad, pues
los varones quedan tan absorbidos por este tipo de asuntos, que le
dedican a las mujeres la mayor parte de su tiempo y echan a perder
las conversaciones publicas. Por dicha razén no hay tabernas ni cafés,
de modo tal que los hombres solo se rednen en sus oficinas o en las
iglesias. El mismo inconveniente aflige a esta propension a la galanteria,
en mayor o menor grado, donde quiera que ella prevalece, y puede
considerdrsele con justicia como la perdicién de la industria, corrompe
las mentes de ambos sexos e inculca los principios mds bajos de la

indolencia y el libertinaje» (Betagh, 1813: 10).
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Para Betagh, el hecho de que los hombres de Lima se preocupasen tanto por
sus amantes y sus aventuras amorosas confirmaba que habian perdido su vigor
y estaban adquiriendo rasgos femeninos. Criticé también la oposicién del
Virrey a una pelea de box que los marineros intentaron organizar, lo que a sus
ojos era una prueba de los nada viriles escripulos de los peruanos. Reconocié
también que «si la galanterfa predominara aqui [en Inglaterra] tanto como en
el Perd, pronto perderfamos también, igual que ellos, el gusto por las peleas
profesionales y cualquier otra cosa que tuviese alguna afinidad con el trabajo
o el peligro: tan natural es que el amor al placer vuelva cobarde al pueblo
mds bravo». Betagh asimismo presentd la existencia de las vastas zonas no
colonizadas de Hispanoamérica como una prueba mis de la indolencia de sus

habitantes (Betagh, 1813: 10-12)10.

Publicada originalmente en inglés, la relacién hecha por Betagh no tuvo
tanto eco en Espana y Lima como las de los viajeros franceses. Los informes
de los oficiales navales espafoles Jorge Juan y Antonio de Ulloa, en cambio,
si tuvieron un enorme impacto en los circulos politicos a ambos lados
del continente. Las lascivas costumbres de la poblacién limena ocuparon
bastante espacio en su retrato de una extendida corrupcién e indolencia. En
su relacién de un Viaje a la América Meridional, Ulloa comenzaba su examen
de la vestimenta limefia indicando que las telas eran bastante comunes y
baratas, de modo que

«no es reparable el ver un mulato G otro hombre de oficio con un
rizo tisi quando el sugeto de la mayor calidad no halla otra mas
sobresaliente con que poderse distinguir» (Ulloa, 1990, tomo b: 71).

Como veremos, este deterioro en las barreras de las castas preocupé a las
autoridades luego del sismo. Ulloa entonces afirmé que:

«Todos visten con mucha ostentacién y puede decirse sin exageracién
que las telas que se fabrican en los paises donde la industria trabaja
para conseguir sus invenciones se lucen en Lima mds que en ninguna
otra parte por la mucha generalidad con que se gastan, siendo esto
causa de que tengan consumo las muchas que llevan las armadas de
galeones y registros. Y aunque su costo es alli tan subido que no se
puede comparar con el que tienen en Europa los mismos géneros [...]
esto es nada en los hombres respeto de lo prédigas que son las mujeres

10 Con respecto a la masculinidad inglesa en este periodo véase Roberts, 1996.
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en vestirse y adornarse, assunto que seria injusto el no tratarlo en la
extensién que requiere» (Ulloa, 1990, tomo b: 71).

Esta relacién, que fuera publicada en 1748, resumia las distintas
preocupaciones despertadas por la ropa femenina de Lima: el igualitarismo
social, el alto coste de las importaciones extranjeras y la vana ostentacién. No
se trata de una coincidencia: los escritos de Juan y Ulloa influyeron en los

debates en Madrid y Lima.

El tema de la vestimenta femenina comprendia mds de la mitad del capitulo
dedicado a «Del numeroso vecindario que contiene la ciudad de Lima, sus
castas, genio y costumbres de sus habitadores, riqueza y obstentacion de sus
trages». Ulloa reiteraba la preocupacién por la facilidad con que un grupo
social podia asumir los rasgos de otro, los ropajes extravagantes y la vanidad.
Describié también cémo el uso del encaje no se restringia a las «casas de la
nobleza [sino que era] comdn en todas las demds mujeres, a excepcién del
infimo grado de las negras» (Ulloa, 1990, tomo b: 71-72). Observé también
que «las demds clases de mujeres siguen el exemplo de las seforas, asi en la
moda de su vestuario como en la pompa de él, llegando la suntuosidad de
las galas hasta a las negras» (Ulloa, 1990, tomo b: 78). En su relato, Ulloa
indicaba que los espafoles encontraban que la ropa peruana era «poco
decoros[a]», enfatizando aqui las enaguas cortas y sobrecargadas de joyas y
otros ornamentos, como perlas, diamantes y joyas de oro y plata. El terciopelo
y la seda eran los materiales mds finos y mds buscados (Ulloa, 1990, tomo b:

72). Segtin Ulloa,

«Vestida una de aquellas sefioras toda ella de encages en lugar de lienzos,
quedando las telas mas ricas confusas con la variedad y adornada las
perlas y diamantes, no se hace increible lo que por alld se pondera en
este assunto, regulando el valor de lo que se lleva quando se viste de
gala desde 30 hasta 40 mil pesos, mas a menos segin los caudales,
grandeza digna de toda admiracién, y de que usan aun las particulares
por lo comun» (Ulloa, 1990, tomo b: 76).

La obra tuvo tal acogida que contribuyé a consolidar la imagen de Lima como
el centro de las ropas lujosas y las fiestas publicas. Juan y Ulloa senalaron el
contrabando de importaciones europeas como una de las causas de la aparente
decadencia del virreinato. Con todo, la proteccién del monopolio hispano
peruano no era la razén principal de esta descripcién de Lima. Parecerfa mds
bien que Ulloa realmente quedé impresionado con el lujo de la ciudad, un
tépico bastante desarrollado en las discusiones celebradas en Europa. Aunque
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le preocupaba la arrogancia de las mujeres y la autonomia que tenian de sus
esposos, Ulloa en cambio si alabé la inteligencia y el encanto de las limenas

(Ulloa, 1990, tomo b: 76-79).

Courte de la Blanchardiere, conde de St. Malo, llegé a Lima a comienzos
de 1747, pocos meses después del terremoto. En su obra anoté el esplendor
y el gasto en el vestir de las mujeres limefas, asi como la subversién de las
jerarquias raciales:

«Las mujeres aqui estdn tan ricamente vestidas que una de ellas sin
ninguna alcurnia podria efectuar una brillante aparicién en un teatro
francés. Sus cabellos estin trenzados y encopetados con diamantes,
perlas y flores artificiales: llevan un sombrero negro, bordado con
grandes pendientes de diamantes y perlas. Algunas de las mulatas y
negras de mejor cuna también buscan esta extravagancia» (St. Malo,

1753: 75).

El Conde describié el difundido uso de brazaletes de diamantes para cubrir
los brazos de las mujeres, que estaban «desnudos hasta los mismos hombros»,
y el uso extravagante de diamantes, oro y joyas. St. Malo observé horrorizado
el hdbito que las mujeres tenfan de masticar tabaco. Luego de describir la
bebida, las danzas, los sucios modales al comer («sus dedos, que estdn cubiertos
casi por completo con anillos de diamantes, son sus unicos tenedores, y los
llaman tenedor natural>)11 y la prictica de compartir grupalmente un vaso de
pisco o «aguas fuertes», el Conde exclamé:

«el Perti me parece el centro mismo del lujo y el libertinaje, si acaso
antes crefa que los europeos no podian ser superados».

También criticé la «excesiva libertad» de los esclavos y mulatos, censurando
su insolencia y sus fiestas los domingos en que bebian guarapo (alcohol de
cafia), y «cantan y ejecutan sus trucos» (St. Malo, 1753: 76-77, la cita en p.
77). En 1751 el alemdn Wolfgang Bayer se refirié a Lima como Sodoma y
Gomorra, afirmando que

«[n]o hay, pues, ningtn tipo de pecado contra el sexto mandamiento
al que no se haya entregado este pueblo malo y desvergonzado, razén
por la que domina en todos los lugares de este pais el repugnante mal

gélico» (Nunez, 1969: 31).
L

11 «Tenedor natural« aparece en espafiol en el original.
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Los autores, especialmente los espanoles, continuaron condenando el
desorden social y los c6digos morales de Lima durante la segunda mitad del
siglo XVIII y comienzos del XIX. En efecto, Gregorio Cangas, Hipdlito Ruiz,
Esteban Terralla y Landa y otros mds incrementaron las criticas y retrataron
a Lima como un erial decadente y peligroso. A lo largo del siglo XVIII, las
criticas europeas de las vanidosas mujeres limenas fueron de la mano con
las denuncias del espectro multicolor de la ciudad y sus imprecisas fronteras

sociales (Peralta Ruiz & Walker, 2006).

Estas relaciones de viajeros asi como las representaciones literarias de los
extravagantes estilos de vida de las mujeres limenfas, influyeron sobre las
discusiones que tuvieron lugar en el Pert y las politicas que luego se aplicaron
en el virreinato. A mediados del siglo XVIII, Superunda aludié a las relaciones
francesas de Lima como la «detraccién de los extrangeros». Hizo también un
comentario similar acerca de la «detraccién de los extrangeros, y Espafoles»,
que criticaban las «licenciosas libertades» de los curas. Manso de Velasco usé
estas criticas para justificar las reformas que aplicaria luego del sismo?2. Su
impacto, claro estd, variaba. Juan y Ulloa representaban al Rey y reportaron
sus hallazgos a Madrid. Su publicacién, ampliamente leida, les convirtié en
unas poderosas autoridades sobre los americanos, y su interpretacién de la
masiva corrupcion y la explotacién pasarian a ser textos importantes en las
décadas anteriores a las guerras de independenciat3. De otro lado, Betagh
publicé en inglés y fue solo en el siglo XX que los investigadores descubrieron
su reveladora relacién de Lima.

En lugar de promover la discusién en Lima en torno a la vanidad, los lujos y
las libertades sociales, estos textos mds bien la reflejaron o ayudaron a darle
forma. Podemos encontrar estas criticas y alabanzas a Lima en los textos
peruanos de los siglos XVII y XVIII4. A mediados del siglo XVII, Francisco
Antonio de Montalvo senalé que debido a las finas ropas usadas tanto por la

12 AGI, Lima, Leg. 987; AGI, Lima, Leg. 984.

15 La bibliografia sobre Juan & Ulloa es inmensa. Me beneficié de la lectura de Andrien, 1998;
Brading, 1991: cap. 19; Lafuente y Mazuecos, 1987; Merino, 1956; Pimentel, 2001; Andrés
Saumell, «Introduccién», en Ulloa, 1990. Las conversaciones que tuve con Victor Peralta también
fueron de gran ayuda.

14 Mary L. Pratt enfatiza la necesidad de incorporar «expresiones cuestionadoras desde el lugar de
la intervencién imperial«, no obstante lo cual sefala correctamente que estos debates en torno a la
sociedad colonial no pueden dividirse limpiamente en espanol versus criollo (o dominante contra
subalterno). Véase su introduccién, especialmente pp. 2-4 (Pratt, 1992).
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nobleza como por la gente comun, apenas si era posible distinguir diferencias
entre estos grupos en los dias de fiesta. Montalvo describi6 los sacos de
seda usados por los mulatos y las joyas, asi como la plata y el oro, que se
encontraban en las casas de la gente comtn. «La Estrella de Lima» (1688) se
jactaba del esplendor limefio citando su consumo de productos procedentes
de Mildn, Sevilla, Francia, Flandes, Cairo y China, entre otros lugares!s. Los
viajeros fueron testigos de esta elegante y suntuosa vida ptblica, pero también
leyeron sobre ella y la discutieron con los mismos limenos. Esta representacién
tuvo su origen en una construccién europea. Para las autoridades estatales y
eclesidsticas en el Perd, estas relaciones a menudo sensacionales constituyeron
un incentivo adicional para tomar medidas con qué regular la vestimenta de
las mujeres, pero ciertamente no su motivacién mds importante.

3. Vanidad y ostentacién

Por qué preocupaba tanto la vestimenta de las mujeres a la Iglesia y al Estado,
en particular después del terremoto? Hay tres factores relacionados entre sf
que sobresalen en la documentacién, inmediatamente antes y después del
sismo: la emulacién social y racial, el lujo y la vanidad, y la ira divina. El
papel de la vestimenta en la emulacién social era un tema que preocupaba al
Estado colonial desde hacia un buen tiempo. Los velos de las tapadas podian
usarse para esconder identidades, lo que permitia, como ya vimos, confundir
mulatas con damas y solteronas con jévenes cortesanas. Casi todos los viajeros
tomaron nota de la habilidad que las mujeres de piel oscura, a las cuales
usualmente se consideraba mulatas, tenfan para imitar las ropas de la capa
superior. Ellos criticaron los hogares multirraciales limenos, lo que inclufa no
solo a patriarcas y matriarcas blancos con sirvientes indios y esclavos negros,
sino también a personas que se encontraban en algin lugar en medio de estos
polos sociales. A mediados del siglo XVIII, muchas limefias solian vestir bien
a sus esclavos —al menos a aquellos que las acompanaban en publico—
empleando ropas similares a las suyas, un acto que en Lima era considerado
una sefial de prestigio. Para muchos extranjeros esto constitufa una pavorosa

proximidad social (O’Phelan Godoy, 2003: 108-109; Earle, 2001; 2003).

A lo largo de los siglos XVII y XVIII se aplicaron decretos y leyes para
fortalecer las distinciones raciales. En 1691 y 1716, las Pragmdtica contra el

15 Ambos citados en Basadre, 1980: 78.
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abuso de trajes y otros gastos superfluos limitaron el uso del oro, la plata, el satén,
la seda y otros articulos de lujo. En 1725 el virrey del Pert dio un edicto que
buscaba «moderar el escandaloso exceso de los trajes que vestian los negros,
mulatos, indios y mestizos de ambos sexos». Varios anos mds tarde el virrey
José de Armenddriz, marqués de Castelfuerte, volvié a reglamentar el vestido,
prometiendo hacer cumplir los reglamentoste.

Rebecca Earle vinculd la preocupacién por la emulacién social con las
cambiantes nociones raciales. Antes del siglo XVIII la raza estaba asociada
con la cultura, por lo que podia manifestarse, entre otras cosas, en lo que uno
consumia. De este modo, el uso de prendas espafolas presumiblemente podia
hacer que uno se convirtiera en europeo. Earle afirma que «[e]l potencial
transformador de la emulacién fue asi una parte integral de las clasificaciones
raciales sudamericanas» (Earle, 2003: 222). Las leyes, dadas de modo ocasional
y rara vez aplicadas, indican que la movilidad social «excesiva» despertaba
cierta preocupacion, pero que ellas no contribufan de manera significativa a
delinear las porosas fronteras existentes entre los grupos sociales. Earle sostiene
que la relacién entre raza y rasgos fisicos, junto con la divisién de la sociedad
hispanoamericana entre «gente decente» y «baja plebe» a comienzos del siglo
XIX, puso fin a esta flexibilidad en la vestimenta, precisamente cuando Europa
comenzaba a abandonar los cédigos de vestir estrictos. La elite ridiculizaba los
esfuerzos realizados por las clases bajas para vestirse como ella, y los retratos asi
como otro tipo de representaciones subrayaron las diferencias de clase. Las leyes
suntuarias reaparecieron en Hispanoamérica debido a la preocupaciéon que lo
racial despertaba, en un momento en que estas diferencias comenzaban a ser
abandonadas en el resto del mundo (Earle, 2001; 2003; Hunt, 1996). Earle
presenta una hipdtesis esclarecedora que contribuye a explicar los cambios
producidos en la vestimenta y en su cédigo. Lo racial casi invariablemente
pasé a formar parte de las representaciones de la Lima del XVIII, tal como
lo indica el examen de las relaciones de los viajeros efectuado supra. Pero
también debemos tener en cuenta otros factores. Las discusiones que tuvieron
lugar en Lima indican cudn importante es efectuar un amplio examen del lujo
y del temor profundamente arraigado al castigo divino.

16 Se encuentran reimpresos en Konetzke, 1962, vol. 3, tomo 1, «Pragmdtica contra el abuso de
trajes y otros gastos superfluos», Madrid, 10 de febrero de 1716, doc. 92: 124-134, que menciona
al documento de 1691: «Real Decreto Aprobando un bando del Virrey del Perti para moderar
el exceso en los trajes que vestian los negros, mulattos, indios y mestizos», San Ildefonso, 7 de
septiembre de 1725, doc. n. 114: 187.
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Espana, al igual que Europa, fue el centro de acalorados debates en torno al lujo
durante toda la edad moderna. Si bien es cierto que la discusién del lujo y los
excesos tenfa ya siglos, en la Europa del siglo XVIII la polémica estaba dejando
atrds la condena de la extravagancia despilfarradora y sus lazos con el vicio y
la corrupcién. En ese momento su eje pasé a referirse al impacto econémico
y social de circuitos comerciales cada vez mds amplios asi como el creciente
consumo de nuevos bienes. Autores como Voltaire, Adam Smith y David
Hume defendian el papel del consumo como contribucién al refinamiento y a la
economia. Por otro lado, Montesquieu, Jean-Jacques Rousseau y otros criticos
senalaban el coste que el creciente consumo inflingfa a la sociedad tradicional
y criticaban su exceso (Berg & Eger, 2003; Rico, 1984). En la Francia del
siglo XVIII, el término /ujo encerraba una amplia y difusa inquietud respecto
a los cambios relacionados con la disolucién de las divisiones sociales y de
género, asi como con el quiebre de la sociedad tradicional. La «confusién de
los c6digos», permitida por los nuevos patrones de consumo vy la riqueza, era la

preocupacion principal (Maza, 2003, cap. 2: 55).

En Espana los debates tuvieron lugar en el contexto de discusiones mds amplias
en torno a las causas de la decadencia espafola. En 1788 Juan Sempere y
Guarifnos publicé la Historia del luxo, y de las leyes suntuarias, que subrayaba los
beneficios econdmicos del consumo y desmentia los contraataques moralistas
(Sempere y Guarifios, 1788; Canizares-Esguerra, 2003a). Sempere formaba
parte de una generacién de intelectuales ilustrados surgidos con Carlos III,
un grupo que incorporaba voces prominentes de Francia, Inglaterra y Escocia

(Rico, 1984).

Dos grupos opuestos encabezaron en Espafia el ataque contra el lujo. De
un lado los moralistas, a quienes la Inquisicién respaldaba, subrayaban las
consecuencias decadentes del pensamiento y las practicas sociales modernas,
en particular para las mujeres. Ellos combatieron las cambiantes costumbres
sociales del siglo XVIII, invocando la amenaza de la ira divina y de la
decadencia social. De otro lado, un segundo grupo de criticos enfatizaba
la creciente desigualdad econémica y social producida por el ascenso de la
burguesia y sus gastos superfluos. Por ejemplo, Ledn de Arroyal, un critico
radical, escribié un poema que retrataba su disgusto con la pompa de las
clases altas y que terminaba asi:

«Cuando miro tus galas ostentosas / Juan; cuando veo tus soberbios
coches. / Con razén me horrorizo, pues conozco / que todo ello es

sangre de los pobres» (Rico, 1984: 36).
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En el Pert fueron los moralistas quienes encabezaron las campafas, pero
también se dejaron oir las criticas sociales. Como veremos, los debates europeos
en torno al lujo tuvieron eco en la controversia en torno a la vestimenta de las

mujeres y la vida publica en la Lima del XVIII.

Sin embargo, los reformadores vieron la necesidad de «<moderar» la vestimenta
de las mujeres por razones que iban mds alli del fortalecimiento de las
jerarquias raciales y de género, al mismo tiempo que buscaban desalentar
una pompa de por si costosa. En Lima consideraban que estas reformas eran
asimismo una respuesta urgente a las repetidas advertencias divinas debidas a
las profanas costumbres de la ciudad. La lasciva vestimenta de las mujeres era
sin duda un elemento pecaminoso —un indicador y un posible promotor
de transgresiones mayores— y debia por ende ser enmendada. Si bien es
cierto que los viajeros enfatizaban lo laxas que eran las fronteras sociales y que
los idedlogos espafioles condenaban los lujos, quienes defendian el cambio
en Lima, que eran mayormente aunque no exclusivamente miembros de la
Iglesia, enfatizaban mds bien la indecencia de la vestimenta femenina y la
ira divina que ella promovia. El terremoto de 1746 habia sido una severa
advertencia. Aunque manifestaron cierta ansiedad debido al posible quiebre
de las fronteras raciales y los lujos, los reformadores se concentraron en los
peligros que encerraban lo profano y el control de los cuerpos femeninos. El
clero estuvo a la vanguardia de esta campana.

4. «No bastaban al contener la voluntad imperante de las mugeres,
maridos, libros, ni sermones»

El 11 de septiembre de 1734 Andrés de Munive, vicario general de la
Catedral, present6 un edicto «contra las mugeres que usan los trajes profanos
y escandalosos». La frase que abria el edicto subrayaba la naturaleza duradera
del problema, juzgando que la vestimenta poco recatada de las mujeres «ha
sido siempre motivo de escdndalo a las republicas cristianas, por la ruina que
causan en las almas, siendo incentivo, ocasién y fomento de muchos pecados
mortales y objeto ofensivo a la vista de las personas rectamente modestas, por
lo que en todo tiempo han fulminado censuras los prelados eclesidsticos, con
el celoso fin de corregir tan detestable abuso». Criticaba, sin embargo, que la
situacidn se hubiese deteriorado en Lima a tal extremo:

«que de afos a esta parte se ha introducido en esta ciudad y sus
contornos este lamentable desorden, vistiendo las mujeres la ropa tan
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alta, que descubren las piernas, trayendo los brazos desnudos o con
cierta disposicién de mangas y dobleces, que dejan penetrar la vista
hasta lo interior del cuerpo, y manifestando los pechos».

El pérrafo terminaba reconociendo los esfuerzos enérgicos pero infructuosos
efectuados por los «misioneros apostélicos» para contener esta tendencia, y
con ello que era necesario tomar nuevas medidas!”.

El Padre Munive prohibié por ello que las mujeres «de cualquiera clase o
condicién» se vistieran de modo tal que lucieran sus piernas, brazos o senos,
o que llevaran la cola de su vestimenta de modo tal que revelara «lo interior».
Volvié entonces a referirse a la necesidad de cubrir las partes del cuerpo que
«puedan servir de incentivo o tropiezo a la vista». Quienes desobedecieran
serfan castigadas con la excomunién y sus nombres serfan exhibidos
publicamente, mientras que aquellas que fuesen descubiertas luciendo una
vestimenta inapropiada serfan expulsadas inmediatamente del interior de
las iglesias. Munive exhort6 a los sacerdotes y otras autoridades eclesidsticas
a que hicieran cumplir estas 6rdenes e hizo que se publicara el edicto en
todos los templos de Lima y Callao, para que asi nadie pudiera «pretend[er]
ignorancia»18.

El marqués de Castelfuerte, Virrey en ese entonces, también tomé medidas.
Una real cédula de 1725 aprobé su edicto «para moderar el escandaloso
exceso de los trajes que vestian los negros, mulatos, indios y mestizos de
ambos sexos, de que resultaban los frecuentes hurtos que se cometian para
mantener tan costosas galas». El Virrey afirmaba que sus medidas anteriores
no habian sido cumplidas y citaba el caso de dos esclavas del conde de las
Torres, un miembro de la Audiencia, quien hizo caso omiso del edicto menos
de un dia después de su emisién. El Consejo de Indias coincidié con sus
esfuerzos y estipulé las multas para los sastres que lo contravinieran!®. En
1734 Castelfuerte ordend a las autoridades que multaran a las «espafiolas»
con mil pesos por vestir de modo indecente, dinero que seria usado para
los hospitales y los prisioneros pobres, en tanto que las mujeres de sectores

17 Andrés de Munive, 11 de septiembre de 1734, en Vargas Ugarte, 1949, tomo 6: 201-203;
también figura en Medina, 1905, tomo 3: 175-176.

18 Andrés de Munive, 11 de septiembre de 1734, en Vargas Ugarte, 1949, tomo 6: 201-203.

1 Konetzke, 1962, vol. 3, tomo 1, «Real Decreto Aprobando un bando del Virrey del Perti para
moderar el exceso en los trajes que vestian los negros, mulatos, indios y mestizos«, San Ildefonso,

7 de septiembre de 1725, doc. 114: 187.
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populares serfan encarceladas y expulsadas del Perd. Las negras, mulatas,
cuarteronas, zambas, indias y mestizas que usaran dichas vestimentas serfan
expuestas a la humillacién pablica durante medio dia, después de afeitdrseles
los cabellos y las cejas. A las mujeres con sayas que dejaran expuestos sus pies
se les destruiria la ropa en la Plaza Mayor y serian confinadas en los hospitales
de la ciudad, ordendndoseles que sirvieran a los pobres, o bien se las exiliarfa a
Valdivia, en Chile (Moreno Cebridn, 2000: 69). En su memoria, Castelfuerte
enfatizé los esfuerzos que realizé por reformar las costumbres de la ciudad,
particularmente las vestimentas profanas (Moreno Cebridn, 2000: 69)20.

En 1734 Juan Cavera de Toledo, el obispo de Arequipa, emitié un decreto
contra la vestimenta profana de las mujeres, en particular hacia aquellas que
residian en Moquegua. Cavera lamentaba la poca atencién que se prestaba
a los sermones de los sacerdotes predicadores, lo que se evidenciaba en las
«vanas vestiduras [incluso entre] sefioras nobles». Citando las «perniciosas
consecuencias y ruinas espirituales» que la vestimenta indecente de las mugeres
promovia, Cavera fij6 claras normas sobre qué partes del cuerpo debian estar
cubiertas y los castigos para las transgresoras (Vargas Ugarte, 1961, tomo 4:
271-272)21. En 1744, el obispo de Arequipa impuso una serie de criterios y
castigos igualmente severos, observando que la justicia divina, bajo la forma
de plagas y sismos, no habia bastado para poner fin al desenfreno22.

Interpretando el terremoto de 1746 como una senal de la ira divina, en
particular hacia la indecencia femenina, las autoridades tomaron medidas
para aplacar la primera y reformar la segunda. Asi el 27 de enero de 1747, el
Cabildo Catedralicio realizé un diagnéstico del problema enfatizando que

«las mujeres, en la mayor parte, (...) [no] ha[n] querido moderar
la menos honesta y recatada disposicién de sus vestuarios y prolijas
composturas, la cual se ha hecho mds reparable cuando por haber
faltado el retiro de las casas donde se ocultaban, estdin manifiestas
con mayor publicidad, particularmente en las ocasiones que como es
preciso montan y andan a mula, descubriéndose mds que los pies, con
ofensa del propio y ajeno pudor.

20 Sus memorias fueron redactadas por Pedro de Peralta Barnuevo.

21 El documento se encuentra en la Coleccién Vargas Ugarte de la Universidad Ruiz de Montoya,
«Auto del Obispo de Arequipa, D. Juan Cavera de Toledo, reprimiendo el abuso de los trajes
femeninos sobre todo en Moqueguac, 1735.

22 (Trajes inhonestos de las mujeres, de D. Pedro Bravo de Rivero, Obispo de Arequipa», hallado
en la Coleccidn Vargas Ugarte de la Universidad Ruiz de Montoya, 1744.
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Ante esto, dicha institucién dispuso que:

«a todas las mujeres, de cualquier estado o condicién que fueren, no
usen ropas que no les lleguen hasta los pies, y que cuando montasen a
mula, los cubran como también en todo tiempo los brazos, a lo menos
hasta los codos, sin que puedan verse los pechos, y bajo de la misma
pena el que no permitan que sus criadas usen sus vestuarios en otra

forma» (Medina, 1905, tomo 3: 435-36).

El 1 de febrero, los pregoneros anunciaron el bando, publicindolo en templos
y capillas. Se esperaba que se le cumpliera tanto por «conciencia» como por
temor a la «comunicacién de censuras»?3.

Este bando categérico subrayaba que la destruccién de las casas, asi como
de los conventos y otros edificios, habia forzado a las mujeres a merodear
por calles y plazas, haciendo por ello que fueran mucho mds visibles. La
pérdida de articulos personales, la ropa inclusive, tal vez justificé inicialmente
la vestimenta inusual y posiblemente menos decorosa llevada por la mayor
parte de la poblacién limefia inmediatamente después del sismo. Sin
embargo, a ojos de la Iglesia resultaba ahora un vicio peligroso mds que una
necesidad temporal: las mujeres tenfan que cubrirse. La oracién final referida
a la servidumbre manifestaba una preocupacién, no con la emulacién social
—Ilas mujeres de piel oscura y de clase baja que imitaban la moda— sino
con la prictica de la elite limefa de vestir a sus criados y esclavos con ropas
igualmente finas y profanas.

El 3 de febrero, el Virrey estipul6 las multas para quienes desobedecieran
el bando del 27 de enero. Al igual que Castelfuerte en el decenio de 1730,
Superunda respaldé las medidas tomadas por la Iglesia con penas que variaban
segun la posicién social de la culpable. Las mujeres enfrentaban multas de
cincuenta pesos, quince dfas en la cdrcel y el decomiso de sus ropas. Quienes
no pudiesen pagar la multa se exponfan a pasar treinta dfas en la cdrcel,
trabajar en una panaderfa, o prestar servicio personal en un hospital24. El
arzobispo Barroeta no iba a dejar que el Cabildo Catedralicio le superase y en
1751 emitié un bando contra las ropas femeninas, exigiendo que cubriesen
los tobillos y que de llevar vestidos con mangas, les llegaran hasta los codos

(Vargas Ugarte, 1961: 144).
L

23 Llano Zapata cité la frase sobre el cubrirse las partes del cuerpo, pero transcribié que la cobertura
del brazo llegaba hasta el pufio y no al codo (Llano Zapata, ;17472: 92).
24 No hallé este decreto, pero se le cita en Papi6, 1987 [1765]: 258.
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Un valioso estudio de la vestimenta en el Chile colonial indica que con la
preocupacién por la vestimenta femenina, la Iglesia se preocupaba mds por lo
profanoylaindecencia, en tanto que el Rey y el Estado virreinal subrayaban los
peligros del lujo y la vanidad (Cruz de Amendbar, 1996: 95-99). Sin embargo,
estas preocupaciones se mezclaban en épocas de catdstrofes y de creencia en la
ira divina. La relacién de noviembre de 1746, enviada a Sebastidn de Eslava,
virrey de Nueva Granada, y redactada por el virrey Manso de Velasco (o tal
vez por Victorino Montero del Aguila, su asesor principal), indica cémo era
que estas nociones estaban entretejidas. La relacidn sostenia que los terribles
danos inflingidos a Lima podian tener consecuencias positivas, si ello tenfa
como resultado la reduccién de la vana ostentacién y con ello una mejora en
la vida econémica y moral de la ciudad. El autor incluyé estos comentarios
en una mordaz denuncia contra las descarriadas costumbres de la ciudad,
subrayando lo inevitable de la ira divina en una urbe tan perversa. Al mismo
tiempo subrayaba los multiples beneficios que la ciudad podria disfrutar si
sus habitantes enmendaban sus costumbres.

El autor describié a Lima como «[e]l Coliseo de la Profanidad», describiendo
sus ornados edificios, lujosos carruajes e indémitas y frivolas mujeres. Logré asi
unir estos elementos dispares en un contexto marcado por la corrupcién y una
inclinacién desmedida por el gasto, la cual podia, no obstante, ser enmendada.
En el texto se brindaban numerosos ejemplos de excesos desmesurados, asi
como los usos mds productivos, en términos sociales, econémicos y morales,
que podian darse a dichos recursos: el monto que las mujeres gastaban en
flores y perfumes podia suministrar la dote de una hija o construir una casa,
en tanto que el gasto de «loca vanidad» en encajes, diamantes y trenzas podria
financiar el decorado de las nuevas casas con adornos de plata. En este parrafo
sobre la ostentacidn, el autor afirmaba que «se han reido las [otras] naciones»
del Perti2s. A ¢l le agradaba la idea de que las calles con agujeros y cubiertas
de escombros no permitiesen el paso de carruajes durante los préximos afios,
ya que esto ahorrarfa millones de pesos y desalentaria los amorios ilicitos.
Consideraba también que el cumplimiento de esta prediccién —que resulté
errada, puesto que los coches retornaron a las calles en pocos meses— serfa
un golpe para la «enemiga profanidad». También describié y realizé algunos
estimados sobre el alto costo de las reuniones sociales y funerales.

o
35 AGI, Santa Fe, Leg. 572.
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El autor se adelantaba asi a quienes pudieran cuestionar su légica y sus
célculos de los enormes ahorros que se tendria practicando una vida publica
menos ostentosa, sefialando que era Dios quien habia actuado y que por ello
era necesario tomar medidas adicionales para aplacarle. Escribi6 entonces:

«[q]ue el Reyno no puede destruirse con dejar dentro de sus habitadores,
y en la fabrica de casas dos millones que probablemente era lo menos,
que gastaba esta ciudad cada ano en los matheriales de coches, y ligereza
del adorno de las mujeres. [?] que era como preciso para todo lo que
se ha dicho, antes bien debemos considerar que las moderaciones del
gasto, que debian sugetarse para pragmdticas humanas, es Dios quien
con ruinas las intima; por que no bastaban al contener la voluntad
imperante de las mugeres, maridos, libros, ni sermones»2.

En otras palabras, Dios se habia visto obligado a actuar debido al fracaso de
los mortales. Aunque las engalanadas residencias y carruajes usualmente son
relacionados con los varones y la vestimenta extravagante con las mujeres, en este
pasaje en particular la poblacién femenina de Lima es retratada como la causa
tltima de toda la extravagancia de la ciudad. El autor sostiene que disminuir
los gastos en carruajes, vestimenta y edificios ornados no solamente aplacaria
a Dios, sino que también mejoraria la situacién econémica de la ciudad y el
virreinato —la recaudacién fiscal inclusive—, asi como el orden moral.

5. Los franciscanos

Mientras que las diatribas en contra de la extravagancia femenina reiteraban
temas recurrentes del siglo XVIII, fueron los franciscanos quienes dirigieron
la carga contra la vestimenta profana. Como ya vimos en el capitulo 2, esta
orden habfa tenido un papel particularmente importante en las misiones de
Europa y América desde el Concilio de Trento (1545-1563) y la creacién de
De Propaganda Fide, la congregacién para la propagacion de la Fe. La oleada
de franciscanos que llegaron al Perti luego de las guerras de sucesién espafola
trajeron nuevas (o revividas) formas de evangelizacién, que en muchos casos
ponian la mira sobre el comportamiento y la vestimenta profanos de las
mujeres en sus misas y campanas de tipo coreografico. La vestimenta femenina
les obsesionaba. Por ejemplo, en la década de 1730 fray Eugenio Lanuza y

26 AGI, Santa Fe, Leg. 572. Sobre Montero del Aguila constltese Lohmann Villena, 1974b.
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Sotelo observé que en Lima «es infinita la multitud que padece una misera
pobreza, lo que ha ocasionado en parte el genio vano que tienen los naturales
en gastos en galas. El adorno de las mujeres es singular e inimitable, pues es
sobradamente deshonesto y causa horror» (Lanuza y Sotelo, 1998: 109).

A mediados del siglo XVIII, el Virrey y una serie de instituciones enviaron a
Espafa un testimonio de los esfuerzos realizados por los franciscanos. Manso
de Velasco alabé su éxito en la reforma de «costumbres, vicios, y abusos»
de todas las ciudades, pueblos y lugares donde habian evangelizado. No
solo habian «reformad[o] las corrompidas costumbres, y las escandalosas
précticas, que havia introducido el vicio», sino que ademds habian «plant[ado]
en todas ellas la semilla verdadera de la virtud en las confesiones devotas,
y publicas penitencias que se han hecho» (Manso de Velasco, Lima, 175?).
El Cabildo Catedralicio describié los heroicos esfuerzos de los franciscanos
después del sismo, indicando la multiplicacién de las procesiones de sangre
y sermones espirituales gracias a su ejemplo. Sefialaba también que la gente
acudia al padre Joseph San Antonio, quien habia ayudado a librar la ciudad
de «amistades obscenas, de odios, y rencores, y reconciliacién de muchos
casados que estaban descasados» (Manso de Velasco, Lima, 175?2)27.

En lo que después indudablemente fue entendido como un asombroso caso
de clarividencia, en 1744 los franciscanos convencieron a Joseph de Zevallos,
el arzobispo de Lima, que reimprimiera un libro de ensayos y tratados sobre
la vestimenta femenina, reunidos y publicados previamente en Espana por
el padre Juan Agustin Ramirez. Su portada rezaba: «Reimpresso en Lima a
diligencia de los RR. PP. Missioneros Apostélicos de San Francisco».

El texto mismo comenzaba sefialando que los franciscanos, no satisfechos con
veintidés dias de prédica «que estdn continuando, y repitiendo por Calles,
y Plazas, y ahora en la Iglesia de su Colegio de Guadalupe», advirtieron
la necesidad de propagar sus ideas no solo a través de actividades publicas
«sino también por el [texto] escrito» (Ramirez, 1744: portada y p. 1). En
su introduccidn, el arzobispo Zevallos subrayaba los beneficios de la buena
moral y confrontaba las excusas usadas por hombres y mujeres para vestir
ropas profanas. En respaldo de esta introduccidn, asi como del texto mismo,
figuraban numerosos ejemplos del castigo divino de mujeres que no acataron
tales advertencias.

77 El documento es del Cabildo Eclesidstico Metropolitano.
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El arzobispo proclamaba que las «Seforas y Principales» podian distinguirse de
las mujeres ordinarias vistiendo las ropas apropiadas y acatando las costumbres
sociales. Al mismo tiempo ahorrarfan dinero, que de otro modo se gastaria en
una vestimenta mds sofisticada. Como las mujeres de clase baja imitaban las
prendas finas y escotadas, las mujeres distinguidas destacarian si usaban ropas
mds sutiles. En el prefacio al argumento de Ramirez, Zevallos cuestionaba
tres excusas dadas para vestir estas ropas: que los mismos varones usaban cada
vez mds telas finas («panuelos bordados de seda negro») y disefios nuevos;
que los padres y esposos animaban a las mujeres a vestirse de modo profano;
y que las mujeres se habfan excusado a si mismas consiguiendo el permiso
de «hombres doctos y confesores». El arzobispo hacia a un lado la moda
masculina senalando que era igual de pecaminosa y pidiendo a los varones que
no dieran un mal ejemplo. En cuanto al segundo punto, pidi6 a los hombres
que ensefiaran la «doctrina cristiana» en su hogar y que «impu([sieran] el santo
Temor de Dios» (Ramirez, 1744: «Introduccién»). Sefnalé también que los
sacerdotes no podian ir a los hogares, y que por ende era la obligacién de
los «Padres de familias» fomentar la doctrina cristiana y vigilar a las mujeres,
tanto las de la familia como las criadas. Zevallos hizo a un lado el argumento
de que la vestimenta tal vez no tuviera «animo de provocacién», indicando
su naturaleza pecaminosa fuera cual fuese la intencién de la usuaria. En esta
seccién fomentd una separacion de los sexos en la esfera doméstica y anotd
los peligros que entranaban «los Bayles, y cantares profanos inhonesto». Por
tltimo reiteré la necesidad de que los confesores ensefiaran el santo «Temor
de Dios», descartando de paso que el descuido en esta materia fuera una
posible justificacién o excusa de una vestimenta cuestionable.

El Padre Ramirez inicié su texto admitiendo las dificultades que habia
para convencer a las mujeres, a las que califica como «ignorantes» o tercas
en mantener sus costumbres profanas. Cit6 asi la paciencia y el fatigatus de
Cristo con una mujer samaritana en el pozo de Sichar (Juan 4). Se concentré
entonces en las mujeres «que visten trages profanos, incentivos, de torpeza, y
lascibia a los que las miran», enfatizando cémo era que Dios castiga a las que
alegan ignorancia:

«sucede en muchas mugeres; se cubrirdn sus carnes, quando
experimenten de Dios el castigo; y por mucho que se les persuadan, no
lo hardn antes».

Lamentaba también la exposicién de «la cerviz, garganta, hombros y muchas
partes de pechos y espaldas», subrayando el dafo hecho no solo a la propia
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familia y la servidumbre de las pecadoras, sino también a todos aquellos que
las vieran, jovenes, viejos y religiosos inclusive. Cité entonces a Jeremias 5:26,
donde se afirma que los hombros y espalda desnudos de las mujeres son «la
red y lazo en que caen miserablemente muchas almas» (Ramirez, 1744).

Ramirez brindaba diversos ejemplos, como el de una mujer en Espana que
cayé muerta luego de decirle al sacerdote en la Iglesia que «por mds que
predique, no tengo de enmendarme en mis vestidos». También presentd
detalladas revelaciones, en particular una de Santa Brigida (1303-1373).
En estas narraciones, un Jests ensangrentado se le aparecia a una mujer y le
anunciaba que él estaba pagando las culpas de ella, 0 amenazando en otro
caso a una mujer con que enviarfa bolas de «fuego del Cielo, que abrasse[n],
y consumaln] esta vanidad». En ellas también se describia a una mujer cuyas
costumbres pecaminosas y su uso de los cosméticos se vieron castigados con
una vida después de la muerte con harapos de color cenizo.

El grueso del folleto consta de ejemplos de mujeres y hombres castigados
por su vestimenta profana. Estas historias incluian los usuales horrores de
la temprana Edad Moderna: diablos en los espejos, calderos de liquidos
ardientes, dragones que usaban redes para impedir que las almas ingresaran
al cielo, dngeles que predicaban la muerte, y la constante amenaza de una
eterna condena en el infierno. Una historia sostenia que las mujeres con ropas
profanas y escotes indecentes eran peores que «rameras»:

«son mds amadas de los Demonios, que las Rameras, porque sacan mas
fruto para el Infierno de ellas, que de las mismas Rameras» (Ramirez,
1744: 18). El Padre Ramirez condenaba vehemente a las mujeres que
vestian ropas inapropiadas en la iglesia, amenazdndolas con la ira
de los dngeles y los serafines. Luego terminé ocupdndose de las tres
excusas usadas por las mujeres y que el arzobispo Ramirez examinara
anteriormente.

Los mismos franciscanos resumieron también los esfuerzos que realizaron
para reformar al Pert y ofrecerle asistencia luego del terremoto/tsunami. El
representante de la Provincia de los Doce Apéstoles, su congregacion peruana,
escribié que entre sus logros se hallaba «[I]a reforma de los trages profanos, y
escandalosos de cantares, y bayles deshonestos, [lo que] ha constado a la vista,
los hurtos reprimidos, los adulterios evitados, y los casamientos publicos,
y secretos, [asi como] las procesiones de penitencia, y sangre por calles, y
Plazas» (Manso de Velasco, 175?). Sus esfuerzos se concentraron en «aplacar la
justisima ira de Dios, que a todo rigor sacé la cara contra sus criaturas, que la
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provocaron sus vicios, y relaxadas costumbres». Describieron asi a fray Tomds
de Canas, quien fuera nombrado provincial de los franciscanos dias después
del terremoto, caminando descalzo por las calles repletas de escombros,
llevando una corona de espinas y un lazo alrededor del cuello, y rogando a los
sobrevivientes que buscaran la penitencia (Manso de Velasco, 175?).

El Padre José de San Antonio, cuyo celo predicador observamos en el capitulo
2, escribié a Espana a finales del decenio de 1740 solicitando el envio de mds
franciscanos para el Perti. Segtn ¢él, el vestido femenino era la razén central
de los problemas morales que plagaban al Perti y que habian promovido el
terremoto:

«Uno de los vicios mds escandalos[o]s, que el suplicante y sus
Companeros han procurado desterrar en todos aquellos dilatados
Reynos del Perti, Santa Fe, Quito, Tierra Firme y Chile[...] como
origen y principio de la perdicién de innumerables almas, crecidos
caudales, casas y familias, es el de los trages provocativos y escandalosos
en las mujeres de todos estados, y colores, siendo las sefioras principales
las mds comprehendidas en este abuso tan infernal, pues solamente
con que estas reformaran sus trages, y vistieran con la honestidad tan
deseada, y repetida en tantos afios [...] se reformaran luego al punto
sus criadas, y esclavas, con todas las demds Espafolas, Negras, Mulatas,
Indias y Mestizas de dicha ciudad, y todas las demds de los referidos
Reinos» (Heras, O.EM., 1983: 25)2s.

Segiin este mismo autor, el espantoso estado moral de la ciudad se derivaba de
las ropas impropias de las mujeres, o hundia sus raices en ellas. El se lamentaba
de que la divina advertencia bajo la forma del sismo, y las medidas tomadas
por el Virrey y el Cabildo Catedralicio, no hubiesen logrado suprimir las
ropas profanas, lo cual era un paso crucial en la restauracién del orden y
en el aplacamiento de Dios. Los franciscanos trabajaron diligentemente
para efectuar estos cambios, recibiendo el respaldo explicito del Virrey, el
Arzobispo y otras autoridades.

Gran parte de Lima consideré que el terremoto-tsunami era un acto de ira
divina, y es de presumir que respaldé las medidas ya descritas. Las mismas

28 Tengo una copia de este documento gracias a los tenaces esfuerzos de Claudia Rosas en el Archivo
Histérico de la Congregaciéon de Propaganda Fide, Roma. Fray Joseph de San Antonio, «Viva
Jestis». Fondo S.C., America Meridionales, tomo 3: 207-208.
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tapadas tal vez coincidieron con la necesidad de moderar el comportamiento
publico. No obstante las campanas subsiguientes contra las ropas y el
comportamiento femenino, asi como las representaciones que los viajeros
extranjeros nos han dejado, indican que los efectos, si hubo algunos, solo
fueron temporales. Asi, la moda francesa mantuvo su primacia, los extranjeros
describieron las licenciosas costumbres limefas y las campanas volvieron
esporddicamente. Por ejemplo, en el decenio de 1780, el fraile capuchino
Mariano de Junqueras condené «las costumbres relajadas» de Lima. Su
informe, que llegé al Consejo de Indias en Espana, atribuyé gran parte de la
culpa a «la monstruosa profanidad del traje que usan las mujeres espanolas
nacidas en el Reino del Perti y sus inmediaciones, traje que sobre ser el mds
deshonesto que se vié jamds, impide la uniformidad entre los vasallos de
un mismo monarca, da el mds vehemente incentivo a los contrabandos y
entretiene la industria extranjera con perjuicio de la propia» (Konetzke,
1962, vol. 3: tomo I)2. El Consejo, en cambio, admitié la futilidad que tenfa
el legislar cambios a la vestimenta femenina y afirmé que solo el comercio y
la ilustracién, mas no asi los edictos, podian cambiar la «impotencia de las
leyes para variar los usos y costumbres peculiares de los pueblos» (Konetzke,

1962, vol. 3: tomo I).

En 1791 el Mercurio Peruano publicé un articulo condenando los gastos
extravagantes de una tapada promedio, lo que constitufa una seria amenaza
al presupuesto doméstico de un «<hombre honrado»3. Tales anécdotas indican
que la campana contra las mujeres y su vestimenta inapropiada en la década
posterior al cataclismo de 1746 no tuvo éxito. Las tapadas continuaron
pasedndose, los flirteos publicos y un incesante concubinato siguieron
marcando la vida social, y los hombres y mujeres de distintos grupos sociales
continuaron gastando una gran cantidad de dinero en ropas y vestimentas.
En 1835, Flora Tristdn afirmaria que:

«No hay ningtn lugar sobre la tierra en donde las mujeres sean mds
libres y ejerzan mds imperio que en Lima» (Tristdn, 1974: 24).

Un intelectual chileno que visité esta ciudad en 1850 sostuvo que la saya y
el manto, la vestimenta de la tapada, «son las armas de la independencia de

» «Consulta de Consejo de las Indias sobre una representacion del misionero capuchino Fr.
Mariano de Junqueras para reformar las costumbres relajadas del Pert», Madrid, 25 de agosto de
1789: 660-663. También condend a los conventos y monasterios de la ciudad.

30 «Carta escrita a la sociedad sobre los gastos excesivos de una Tapada». Mercurio Peruano, 10 de

febrero de 1791.
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la mujer, y ellas han hecho mds por la elevacién y por la influencia social del
bello sexo, que los libros y congresos con que las francesas han procurado
conquistarlas» (Lastarria, 1941: 236). Si bien es cierto que debemos sopesar
estas citas con cautela, ellas indican que los esfuerzos realizados para aplacar
la ira divina y controlar lo que las mujeres vestian y la forma en que actuaban,
fueron un fracaso.
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Capitulo 8
«Toda esta gente de yndios y negros no
nos tiene buena voluntad»: las rebeliones

de Lima y Huarochiri de 1750

[{Lima] es una ciudad sanguinaria, luego, ay de esta ciudad sanguinaria!
[...] Y ;para quién los ayes esta ciudad sangrienta que se gloria
derramando sangre de muchos y de todos los indios, solamente porque
son cristianos y no son espafioles.

Fray Isidoro de Cala (?)
[José Maria Navarro, ed.] 2001: 417-418

La proliferacién de categorias raciales y la fluidez de las identidades étnicas en
la Lima del siglo XVIII no significaban, claro estd, que la raza no constituyera
un problema. En realidad, el poder estaba dividido en base a criterios raciales.
En su estudio Aristocracia y plebe, Flores Galindo sostuvo que el temor a los
sectores populares determiné el comportamiento de la elite a lo largo del siglo
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XVIII, y que las divisiones internas de las clases inferiores, fundamentalmente
de tipo racial, impidieron o estorbaron las rebeliones y revoluciones hasta
las guerras de emancipacién en las primeras décadas del siglo XIX. En
otras palabras, al mismo tiempo que se trazaba una linea horizontal entre
la elite y la plebe, las divisiones al interior de esta tltima estorbaban una
accién colectiva (Flores Galindo, 1984). Otros estudiosos han cuestionado
la importancia del racismo entre las clases bajas, mostrando mds bien el
predominio de «matrimonios mixtos» y la interaccién cotidiana entre negros,
mulatos, indios y otros integrantes de las heterogéneas clases bajas de Limal.

En realidad, la misma evidencia puede respaldar ambas posturas. Innumerables
juicios criminales describen a indios, zambos, mestizos y otros mds trabajando
y viviendo juntos. Todos los barrios de Lima estaban mezclados racialmente.
Pero al estallar un conflicto —a menudo por una pequena deuda o una afrenta
menor— los insultos raciales incrementaban las tensiones y a ello le seguia
la violencia. Mientras que los insultos raciales eran algo raro en la Ciudad
de México de mediados del periodo colonial, las causas criminales en Lima
frecuentemente los mencionan, y a menudo como la chispa que encendié la
violencia entre los miembros de la plebe2. Aunque siempre estaban presentes,
la raza y el control social asumieron una mayor urgencia luego del terremoto,
cuando las clases bajas recurrian a la violencia o parecian estar a punto de
hacerlo para tomar las cosas en sus propias manos. Una ola criminal, una
conspiracién y un levantamiento trajeron a primer plano el descontento de
las clases bajas, particularmente de negros e indios, y las visiones alternativas
que tenfan de Lima, lo que promovié los temores y una actitud a la defensiva
por parte de la elite.

Las relaciones sobre el desastre lamentaban de manera uniforme la oleada
criminal que le siguid, culpdndola a las poblaciones de clase baja, y a los
negros en particular. Después de apropiarse de joyas y ropa de sobrevivientes y
muertos o que se encontraban en casas abandonadas, los ladrones comenzaron

! El importante estudio de Jesis Cosamalén debié haber promovido mds debates y discusiones
(Cosamalén, 1999).

2 En Ciudad de México, las «expresiones abiertas de prejuicio racial rara vez se daban entre los
plebeyos» (Cope, 1994: 76). Flores Galindo (1984) alude a una «permanente tension étnica» en
Lima y da algunos ejemplos (pp. 168-1680; la cita estd en la p. 169). Las causas criminales de la
época estdn repletas de insultos raciales y sexuales. Para un ejemplo vivaz véase AGN, Cabildo,
Justicia Ordinaria, Leg. 3, cuad. 3, 1749. Para las relaciones entre indios y negros véase Restall,
2005.
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a arrancar la madera, las puertas y las ventanas de los marcos de los hogares
pudientes. El tesorero de la cofradia de la Purisima Concepcién sefald
amargamente que una casa que esta habia poseido habia quedado destruida,
y que los restos habfan sido victimas de «continuos insultos y robos». En
1749 Pablo y Agustin Visquez de Velasco, administradores de una capellania,
vendieron un solar «eriaso, sin puertas, ventanas, ni madera alguna, porque
se las han robado todas». La Desolacion de Lima clamaba que «[lJos Negros,
y la esclavitud se entregaron al robo de las desiertas ruinas»4. Llano Zapata
describié el robo de un rosario de plata de una imagen de la Santa Virgen,
en la plaza de Santa Catalina. Tras senalar que este no era un caso aislado,
condené «la insolencia de la plebe y gente baja de esta corte, que ni por
miedo de la tierra castigada, ni por temor de un Dios ofendido, distingue a
lo sagrado para sus hurtos, ni de lo humano para sus robos». En otro pasaje
denunci6 a las clases multicolores de Lima:

«siempre gente de esta clase abunda en las grandes Cortes, y mas en
esta en que la diferencia de naciones, se ha hecho como misceldnea de
colores; y como menos espuesta al rubor, mas inclinada a latrocinios
e insultos en que las mds veces son comprendidos estos discolos y

malvados» (Llano Zapata, 1747: 84-85y 77).

Otra relacién mencionaba el «desorden de la plebe», en tanto que varias otras
describieron escenas horrorosas de pobres robando a los heridos, o retirando
las joyas de los muertos (Anénimo, 1863 [1746]: 161-162; Montero del
Aguila, 1746: 174). Al mismo Virrey le preocupaba que los esclavos ya no
obedecieran a sus amoss. Por este motivo hizo levantar horcas en el Callao y
en Lima, e incrementd las patrullas alrededor de la ciudad. Los comentaristas
de la elite retrataban a los negros y a la plebe de raza mixta como criminales
oportunistas, pero consideraban que los esclavos eran atin menos confiables y
potencialmente més peligrosos.

Los ladrones parecen haber organizado sus esfuerzos a solo pocos dias
después del terremoto, cuando estas medidas recién estaban comenzando a
tener efecto. El 30 de octubre, un negro a caballo grité que otra ola atn
miés grande que la primera golpearia pronto, y que esta vez llegaria a Lima.

3 AGN, Notarios, Manuel de Echeverz, 1747, prot. 219, f. 1003; AGN, Notarios, Francisco
Estacio Meléndez, 1749, Prot. 381, f. 1187. Estos son apenas dos ejemplos de muchos.

4 Montero del Aguila, 1746:7.
5 AGI, Lima, Leg. 511, carta del 20 de junio de 1748.
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El y otros mds llamaban a la gente a que huyera al este, hacia los cerros. Ni
el Virrey, el marqués de Ovando, ni varios sacerdotes no lograron disuadir
al pueblo, y una multitud de sobrevivientes abandoné la ciudad en medio
del pdnico. Ovando describi6 los rostros conmocionados y exhaustos de los
desesperados que hufan. Una mujer amenazé con golpearle con una piedra y
grité que preferia morir que regresar y «verse amenazada cada instante de tan
terribles sustos» (Ovando, 1863: 54-55)6. Todos sufrieron con la conmocién
y el pdnico:

«el llanto de los nifios, los sollozos y alaridos de las mugeres, los suspiros
de los hombres, y los quejidos de los viejos fueron tantos, que se hizo
un nuevo mar de ldgrimas».

La gente corrié a los cerros y «apreté tanto la fatiga, que los pecados no se
decian sino que se gritaban» (Llano Zapata, ;17472: 72-73). Al parecer, el

rumor habia sido una treta de los ladrones para facilitar el saqueo de Lima.

El Virrey relaciond el pillaje y el desorden con la dispersién en la que se hallaba
la poblacién. Por ejemplo, en enero de 1747, cuando duplicé el nimero de
alcaldes ordinarios de dos a cuatro, justificé esto como una medida con la
cual «asegurar la quietud y paz publica de todo su recinto y [para que se]
eviten los robos, homicidios, y demds delitos que se pueden cometer en su
dilatada circumbalacién, asegurando asimismo los bienes[,] caudales y efectos
que se hallan en dichas casas arruinadas y en los ranchos y habitaciones de los
vecinos que se han refugiado en las huertas, campos, y sitios inmediatos a la
ciudad»?. Pero al mismo tiempo que interpretaba el caos posterior al sismo
como un reflejo del quiebre de la organizacién espacial de la ciudad, también
le anadié un tono racial a la ola del crimen pues culpé a los negros y a la
poblacién racialmente mixta de la plebe.

Por mds contradictorio que pueda parecer, el papel de los afroperuanos era
esencial a la vez que marginal en la Lima colonial. En términos legales, la
separacién quinientista de Hispanoamérica en dos republicas, de europeos
e indios, no habia estipulado una posicién clara para los negros y los grupos
mixtos. Aunque los primeros estaban ubicados sin dificultad en el dltimo

¢ El Marqués asimismo menciona el rumor del secuestro de una mujer de religién, posiblemente
una monja. La insurgencia de las clases bajas, el caos urbano y el posible abuso sexual de una
monja: todas las pesadillas de los dirigentes de la ciudad estaban presentes.

7 Archivo Histérico de la Municipalidad Metropolitana de Lima, Lima, Libro de Cabildo, tomo
35, 1730 a 1756, folio 156, 1 de enero de 1747.



Las rebeliones de Lima y Huarochiri de 1750

peldafo de la escala social, las dudas acerca de su rango y estatus religioso
perduraron durante todo el periodo colonial. Los esclavos enfrentaban los
horrores de esta clasificacién, en tanto que los negros libertos debian vérselas
con otras formas de discriminacién e injusticia. El empleo que la mayoria de
ellos encontraba como jornaleros les permitfa ganar lo suficiente para comer
y a veces un poco mds que eso. Sin embargo, tenfan un papel visible en la
vida publica de la ciudad, secular y religiosa. Incluso algunos de ellos habian
ascendido social y econémicamente. Los negros eran miembros importantes
de la milicia, las cofradfas y algunos gremios de artesanos. Su masiva presencia
hizo que a los miembros de las capas superiores de la Colonia les preocupara
el «caricter africano» de Limas. Esta ambigua situacién fue confirmada
por los levantamientos y rebeliones del siglo XVIII. Las fuerzas espafiolas
normalmente contaban con soldados y espias negros entre sus filas, lo que
recordaba las batallas por la conquista en el temprano siglo XVI, pero los
grupos rebeldes también reclutaron negrose.

Figura 21 — Negros en un funeral
Fuente: Simon Yanque (Esteban de Terralla y Landa) Lima por dentro y fuera.
llustracion de Ignacio Merino, 192 (Paris, 1854)

s El término es de Jouvé Martin, quien alude al tardio siglo XVII (Jouvé Martin, 2005: 22-23).

9 En la década de 1780 la rebelién de Tupac Amaru decreté la abolicién de la esclavitud a pesar
de que en los Andes meridionales, donde se hallaba la base de los rebeldes, habfa una mintscula
poblacién negra.
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A la luz del discurso criminal colonial, asi como del lugar que ocupaban
los negros en Lima, no sorprende que los observadores vieran en ellos
a los culpables de los delitos que siguieron al terremoto. Muchos esclavos
fugitivos habian sobrevivido cometiendo delitos menores y como salteadores
de caminos —los infames bandoleros de la costa—, en tanto que algunos
negros libertos complementaban sus ingresos como vendedores ambulantes
o jornaleros con actos ilegales. Para los indigentes, las puertas abiertas de las
casas arruinadas y la ropa y joyas en las personas en estado de shock o los
muertos, presentaban una oportunidad tentadora en un momento en que
los acostumbrados cédigos social y disciplinario habian quedado anulados,
en tanto que los lugares en donde solian comer se habian perdido. De otro
lado, la sociedad colonial del siglo XVIII exhibia una criminalidad de corte
profundamente racial, que consideraba a todos los negros como proclives al
delito y a otras formas de deshonor. Asimismo, muchos culpaban a los negros
de la propagacién de las enfermedades (Flores Galindo, 1984; Aguirre, 1993;
Veldzquez Castro, 2005; Warren, 2004; Vivanco, 1990).

Las clases altas no consideraban a los indios como criminales natos, no obstante
lo cuallos trataban con cautela, poniendo en tela de juicio su adhesién ala Iglesia
Catélica y cuestionando su lealtad al Rey. Estas preocupaciones resultaron
correctas en los afios posteriores al sismo, cuando grupos conformados por
indios y personas de ascendencia mixta intensificaron su lucha contra lo
que ellos percibian como la injusticia y la marginacién. El terremoto habia
debilitado los simbolos y la aparente fortaleza del dominio hispano.

1. Los indios de Lima: trabajadores, nobles y conspiradores

Los indios suministraban la mano de obra y los bienes que permitieron
reconstruir la ciudad. Ellos cargaron madera, arena, roca, cafas, cal y otros
materiales; vendieron papas, aji, hojas de coca y una rica variedad de frutas
y otros productos de los Andes, la costa y la selva; y fabricaron adobes y
ayudaron en otras labores de construccién. Lima, sin embargo, no podia
siempre contar con esta mano de obra barata. Algunos indios levados para
que trabajaran después del terremoto volvieron a sus pueblos para cuidar de
sus cultivos. Lima era ademids el hogar de muchos indios nobles que sostenian
descender de la elite incaica, y por ende reclamaban derechos especiales.

En junio de 1750 los indios fueron mds alld de su papel tradicional de
trabajadores, pequenos comerciantes y nobles, cuando las autoridades
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descubrieron que un grupo de los que vivian en Lima, en el Cercado, habian
organizado una conspiracién para matar y expulsar a los espafoles. Los
sacerdotes se enteraron del complot y alertaron al Virrey. El plan inclufa
prender fuego a los techos, inundar las calles, tomar la Plaza Mayor y
ejecutar a europeos. Aunque los espanoles reprimieron a los conspiradores
ripida y brutalmente, la preocupacién que les causaba la posibilidad de
que esta conspiracién tuviese conexiones mds amplias, resultaron estar bien
fundadas cuando una rebelién mds sostenida y violenta estall$ en el vecino
Huarochiri, la zona andina al este de Lima. En este caso, los rebeldes dieron
muerte a mds de una docena de autoridades y movilizaron a sus partidarios
en una extensa zona. El terremoto habia tanto revelado como incrementado
la vulnerabilidad del dominio hispano. El virrey Manso de Velasco y otras
autoridades se sintieron amenazadas desde abajo, a través de dos fallas: una
geoldgica, la otra cultural/racial.

El papel del rebelde era algo familiar entre la poblacién andina del XVIII,
puesto que cientos de motines, revueltas y rebeliones sacudieron esta zona.
La rebelién de Tapac Amaru, entre 1780 y 1783, fue el levantamiento mds
grande de la Hispanoamérica colonial y se propagd por gran parte de la
Sudamérica occidental, humillando a las fuerzas virreinales y obligando a
gran parte de la poblacién a elegir un bando. Los historiadores usaron
estos movimientos sociales como una ventana a través de la cual entender
el Pert de los Borbén, y como una oportunidad con la cual colocar a los
indios en el centro de la historia. En este sentido, los levantamientos del
Cercado y Huarochiri aqui examinados arrojan luz —entre otros temas—
sobre la oposicién a los espanoles, las formas divergentes de entender el
colonialismo, y los obstdculos que habia para la formacién de movimientos
sociales multiclasistas y multirraciales. Cabe, sin embargo, el peligro de
ubicarlos en una larga linea de levantamientos. Esta perspectiva tiende a
culminar en las rebeliones de Ttipac Amaru y Tapac Katari, o las guerras
de independencia a comienzos del siglo XIX. Los rebeldes son retratados
con demasiada facilidad como «precursores» de la independencia, cuando
en realidad tuvieron objetivos, inspiraciones y tdcticas sumamente distintas.
Colocar estos movimientos en una perspectiva de larga duracién significa
sacar a los participantes de su contexto e insertarlos en una lucha maniquea

10 La bibliograffa sobre Tipac Amaru es inmensa. Entre los principales estudios tenemos los de
O’Phelan Godoy, 1988; Lewin, 1967; Stern, 1983.
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de los «pueblos andinos» contra los espanoles. La base social, el lenguaje
y la plataforma de los participantes del Cercado y Huarochiri difirieron
enormemente de las de los levantamientos de décadas posteriores.

La reaccién del virrey Superunda a los acontecimientos indica las
ambigiiedades y contradicciones de la politica seguida por los Borbén con la
poblacién andina. Cumplir el objetivo borbénico de incrementar las remesas
enviadas a Espafia y disminuir la autonomia local requeria que la explotacién
se intensificara (un tributo mds alto, mayores levas y el reparto forzado de
mercaderias), asi como el debilitamiento de la venerable tradicién curacal de
autonomia en el gobierno de las comunidades. Las autoridades reconocian
que estas politicas no eran populares y que por ende incrementaban las
probabilidades de que hubiese motines, insurrecciones y hasta rebeliones,
algo que fue cada vez mds comun a lo largo del siglo. Es mis, el reemplazo de
los curacas por forasteros era algo costoso y complicado. Pero el problema fue
mis alld del coste politico y econédmico de incrementar el poder y las rentas
del Estado. Tal como lo indican los escritos de Manso de Velasco sobre los
acontecimientos del Cercado y Huarochiri, las autoridades se daban cuenta
de que para ese entonces la divisién del virreinato en castas precisas era ya
una ficcién. Manso de Velasco lamenté la desordenada organizacién social de
Limay la débil presencia de la poblacién europea. También lamenté percatarse
de cémo la ciudad «des-indianizaba» a los indios, dindoles distintas visiones
del mundo y culturas materiales, erosionando asi sus diferencias respecto de
otros grupos. Aunque ¢l insinu6 que las divisiones entre peruanos estaban
debilitindose, consideraba que la integracién del indio era algo imposible
o nada préctico, y en ultima instancia buscé restaurar las endebles bases
disenadas para separar a las dos republicas. La Corona misma habia vacilado,
insegura de si la idea ilustrada de la ruptura de los grupos e identidades
corporativas, un proyecto que por definicién debfa poner la mira en los indios,
podia realmente funcionar en el Pert. El Virrey y otras autoridades locales
crefan que eso era imposible. Estas contradicciones se agudizaron en medio
de las demandas que Espana hacia de incrementar las rentas y el alarmante
desafio que se encontraba en el propio patio delantero del Virrey —Ila Plaza
Mayor— y en el interior de la ciudad.

El Cercado y Huarochiri también demostraron la complejidad de las
aspiraciones e ideologias que los indios tenfan a mediados del siglo XVIIL.
Desde hace algunos afios, los historiadores han venido estableciendo
una correlaciéon entre las crecientes demandas hechas por los Borbén y el
incremento de la insurgencia en los Andes. Podemos observar estos elementos
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en Huarochiri, puesto que los curacas que sentfan que su posicién se estaba
debilitando tuvieron un papel importante en la rebelién, en tanto que los
rebeldes dejaron dolorosamente en claro el odio que sentian por la autoridad
colonial, el corregidor. Pero otro agravio incrementé el descontento indigena:
la negativa a permitirles ingresar en las drdenes religiosas. Esto representaba
un rechazo a siglos de esfuerzos hechos por la poblacién andina para anular su
definicién de «cristianos nuevos», que los hacia inferiores ante los europeos.
Cambiar esta definicién significaba que podian ser «adultos en la religién»
y no ya ninos a los cuales habia que controlar, poniendo asi en peligro las
bases ideolégicas del colonialismo hispano. El texto que motivé a la poblacién
andina en esta época fue una peticién hecha por tres frailes franciscanos, en la
cual exigian que los espanoles abrieran las 6rdenes mendicantes a los pueblos
indigenas, una demanda que cuestionaba el dominio colonial, puesto que estas
campanas situaban a los Incas como predecesores de la monarquia espafola,
y por ende les otorgaban iguales derechos aristocrdticos. La nobleza indigena
de Lima (sin duda menospreciada por la nobleza indigena del Cuzco) hizo eco
de esta y otras quejas en sus esfuerzos para ser reconocidos como iguales de los
espafioles. Sus ideas y acciones difirieron enormemente de los del campesinado
indigena que tomé parte en docenas de levantamientos andinos. Por lo tanto,
en este capitulo prestaré particular atencién al texto franciscano Representacion
verdadera, asi como a las maniobras realizadas por los indios de Lima en las
fiestas de 1748, dedicadas a la coronacién de Fernando VI.

sQué papel tuvo el terremoto? Tan pronto examing el estado de la ciudad
tras su devastacion, el Virrey se preocup6 de que esto no hubiese alterado
el ordenamiento material y espiritual de Lima, al punto de que el dominio
hispano estuviese en peligro. Manso de Velasco jamds separé la destruccién
fisica del terremoto de la convulsién social que promovié (o amenazaba
promover). Habfa, pues, que enfrentar ambas fallas geoldgicas, la sismica y la
social o racial. Superunda se apresurd a reconstruir, a asegurar el control sobre
las armas de fuego y prevenir la formacién de vinculos entre Lima y su interior,
dada la amenaza que la rebelién de Juan Santos Atahualpa representaba.

Este tltimo, a quien se llamaba «Apu Inca» (Sefior Inca), era un mestizo
probablemente originario del Cuzco que llegé a la Amazonia occidental,
o ceja de selva, en 1742 y reclamé el derecho que decfa corresponderle,
como descendiente del ejecutado emperador Atahualpa, a resucitar el
imperio incaico. Juan Santos forjé un movimiento multiétnico que inclufa a
afroperuanos (esclavos y ex esclavos), indios y mestizos de la sierra, y nativos
de la cuenca amazdnica. Sus fuerzas mantuvieron a raya al Estado colonial
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durante mds de una década, venciendo a tres grandes expediciones militares
y acercdndose cada vez mds hacia Lima y la costa. Sus tropas detuvieron la
evangelizacién franciscana en esta zona de frontera, dando muerte a mds de
veinte frailes y obligando a muchos otros a regresar a la costa. A Manso de
Velasco y otros les preocupaba que, en medio de las secuelas del sismo, la plebe
de Lima estableciera contacto con este levantamiento y ambos extendieran
los combates a todo el Pert central, la costa, los Andes y la selvall.

Superunda reconocia los profundos peligros sociales y econdémicos que
involucraban a los indios, mas al no tener una solucién y hallarse presionado
por Madrid, opté en tltima instancia por reestablecer el estatus quo. La
poblacién andina utilizé la reconstruccién para promover su propia agenda,
tal como los demds grupos lo habian hecho, sustentando asi proyectos
que podian asumir una naturaleza profundamente subversiva. Ademis, la
catdstrofe habia traido a primer plano las supuestas premoniciones de Santa
Rosa concernientes a la destruccién de la ciudad y el retorno de los Incas en
1750. El Virrey y su circulo intimo no eran los tinicos que vieron los anos
posteriores como una época de peligros y cambios radicales.

2. Lima, 1747

El virrey Manso de Velasco encontré numerosas razones para preocuparse
por la poblacién andina. Desde 1735 mds de una docena de motines,
revueltas, levantamientos y rebeliones indigenas tuvieron como objetivo a
las autoridades virreinales, y en menor medida a los sacerdotes. En algunas
ocasiones se tratd de revueltas locales como la de Lucanas en 1736, en laque los
indios apedrearon al alcalde por haber este golpeado a un ex alcalde indigena.
En otras ocasiones se propagaron mds alld de un pueblo o distrito y unieron
a otros grupos y regiones. El virrey Castelfuerte (1724-1736) impuso una
politica que buscaba hacer mds estricta la recaudacién de impuestos mediante
la elaboracién de nuevos censos, un control mds rigido de las autoridades, y
el pago de impuestos por parte de los mestizos, lo cual provocé una extensa
oposicién y promovié alianzas entre mestizos ¢ indios (O’Phelan Godoy,

1988: 79-94, 111)12. A las autoridades les preocupaba que la rebelién de
L

11 En 1752 cesaron sus acciones, luego de su mayor éxito militar. Sobre Juan Santos véase Stern,
1983; Varese, 2002; Flores Galindo, 1994, «La chispa y el incendio»: 93-107.

12 Para una cronologfa de los levantamientos véase pp. 297-307. Véase también Stern, 1983,
especialmente p. 49; Pearce, 2001.
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Juan Santos pudiera propagarse a los Andes y llegara a Lima. En su memoria
de gobierno, Superunda advertia que los indios «[n]o olvid[a]n sus antiguos
soberanos y miran a los espanoles como usurpadores» (Superunda, 1983:
247). Al Virrey le preocupaba la falta de armas en Lima, asi como el pequefio
porcentaje de europeos. Advirtiendo que el estado caético de la capital podria
fomentar la discordia y facilitar el trabajo de los rebeldes, Superunda apresuré
la reconstruccién subrayando la conexién existente entre reasentamiento y
estabilidad politica.

El descontento indigena con los espafioles giraba en torno a varias cuestiones.
En el siglo XVIII el Estado colonial elevé los impuestos e incrementd las
demandas laborales. Los curacas enfrentaban cada vez mds dificultades, tanto
para apaciguar a los indios a los que representaban como para satisfacer al
Estado. Muchos de ellos fueron reemplazados por personas que carecian de
raices locales. Estos «curacas interinos» buscaban beneficiarse rdpidamente
y a menudo provocaban un extenso descontento indigena's. Los motines y
rebeliones que infundieron miedo a las autoridades a lo largo del siglo XVIII,
expresaban una profunda oposicién a diversos tipos de explotacién y a la
intrusién de autoridades no locales, lo que venia a ser una amenaza para la
autonomia politica local. Los pueblos indigenas cuestionaban los crecientes
impuestos y demandas laborales, asi como las fechorias de las autoridades,
recurriendo tanto a medios no violentos —fundamentalmente la negociacién
y el sistema judicial— como a la accién colectiva. En los levantamientos aqui
estudiados, los rebeldes manifestaron y desarrollaron la difundida oposicién
a diversas formas de explotacién, asi como a la usurpacién y los abusos
cometidos por autoridades no indigenas.

Los impuestos, las levas laborales y las autoridades intrusas no eran la tnica
raz6n de las quejas hechas por la poblacién indigena. En 1748 el franciscano
fray Calixto Tapak Inca publicé una Representacion verdadera y exclamacion
rendida y lamentable que toda la nacién Indiana hace a la Majestad del Seror Rey
de las Espanias y Emperador de las Indias (in Loayza, 1948: 14, 16). Este notable
texto divulgé el profundo resentimiento provocado por la exclusién indigena
de las 6rdenes religiosas, un agravio que en dltima instancia cuestionaba el
dominio hispano y que influyé sobre los rebeldes de Lima y el interior. A partir
del Libro de las lamentaciones del profeta Jeremias —Ia espeluznante relacién

15 Estas tensiones se hallan resumidas en Andrien, 2001, cap. 7; Larson, 1988; Sala i Vila, 1996;
Spalding, 1984, especialmente cap. 9.
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de la destruccién de Jerusalén a manos de los babilonios— y profundamente
imbuida con el pensamiento apocaliptico del barroco tardio, la Representacion
verdadera expresé la indignacidn existente contra las barreras que cerraban a
los indios el camino a la Iglesia, en particular a las érdenes mendicantesi4.
Su queja principal era que ellos no podian ser mds que «donados», esto es,
miembros de una orden que pagaban una pequena dote, tomaban los votos
y trabajaban como virtuales sirvientes y no como frailests. Sin embargo,
Fray Calixto fue mds alld de esta demanda y criticé a los espafoles por no
hacer cumplir sus leyes, por impedir que los indios ascendieran tanto en la
Iglesia como en el Estado, y por permitir que la explotacién se difundiera y
la autoridad se extinguierals.

La Representacion verdadera y otro texto similar, el Planctus Indorum (1750),
escrito en latin presuntamente por Fray Isidoro de Cala y Ortega, también
franciscano, han sido interpretados como un reflejo de un «movimiento
nacional inca», «nacionalismo criollo», pensamiento apocaliptico barroco,
escolasticismo tardio y reformismo ilustrado!”. Todas estas interpretaciones
son parcialmente correctas, puesto que en dichas dos obras podemos encontrar
estos distintos elementos. La Representacion verdadera y el Planctus Indorum
fueron mds alld del argumento central acerca del derecho de los indios a
ser miembros plenos de las 6rdenes mendicantes y de la Iglesia. Sus autores
también ofrecieron reflexiones acerca de los Incas y las injusticias del dominio
hispano, en particular la disonancia existente entre la teorfa y la prictica. La
Representacion verdadera culpaba repetidas veces a las autoridades en el Pert
de no implementar lo que el Rey deseaba, y por ende solicitaba permiso para
que Fray Calixto viajara a Madrid a reunirse con el rey y la reina, para que asf
los indios, a través de su persona, pudieran «verlos, conocerlos y adorarlos, y

14 Fray Calixto Tapac Inka, Representacion verdadera. El Serior don Fernando VI, pidiendo los atienda
y remedie, sacindolos del afrentoso vituperio y oprobio en que estdn mis de doscientos arnos. Exclamacion
de los indios americanos, usando para ella de la misma que hizo el profeta Jeremias a Dios en el capitulo
5 y dltimo de sus Lamentaciones. Para el pensamiento apocaliptico véase la introduccion de José
Maria Navarro, Una denuncia profética, y Mujica, «El arte y los sermones», en Mujica, 2002: 218-
306, especialmente pp. 222-238.

15 O’Phelan Godoy ha mostrado que en el siglo XVIII, los indios nobles que pasaban la prueba
de la pureza de sangre gracias a su estatus, tuvieron un acceso limitado al sacerdocio (O’Phelan
Godoy, 2002). Sobre este punto véase también Olaechea, 1969; 1972.

16 Fray Calixto Tapac Inka, Representacion, in Loayza, 1948; O’Phelan Godoy, 2002; Bernales
Ballesteros, 1969; Vargas Ugarte & Guerra, 1966, tomo IV: 227-256.

17 Para un resumen de distintas perspectivas véase Peralta, 1996: 68-69.
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mostrarles sus llagas, cara a cara»18. Ambos textos criticaban al movimiento de
Juan Santos, no obstante senalar que la carencia de frailes indios y el abandono
de los ideales cristianos habfan inducido a algunos a tomar medidas radicales?.
Juan Carlos Estenssoro ha mostrado cémo la demanda indigena de que se les
permitiera ingresar al sacerdocio, formaba parte de un esfuerzo mds amplio
por abandonar la definicién de los indios como «cristianos nuevos», y para
que se les considerara mds bien «cristianos viejos». Esto disolveria uno de los
postulados fundamentales de la estratificacién social colonial, una distincién
clave entre europeos e indios. Se trataba, por ende, de una demanda de gran
alcance. El texto reflejaba la frustracién con las vacilaciones de las politicas
borbdnicas frente al ingreso de los indios a las 6rdenes mendicantes, asi como
una preocupacién mds profunda con respecto a la amenaza que las reformas
emprendidas por la Corona constitufan para las prerrogativas indigenas?1.

Fray Calixto nacié en Tarma, en 1710, y fue hijo de un espanol y de una
noble indigena, descendiente del Inca Tupac Yupanqui. Ingres6 a la orden
franciscana como donado en 1727 y pasé algiin tiempo en Lima, Espana,
Guatemala y Charcas (en el Alto Perd, actual Bolivia). Es posible que en
1744 tomase contacto con los rebeldes liderados por Juan Santos (Bernales
Ballesteros, 1969: 6). En 1748 envié la Representacion verdadera —Ia cual
fue publicada en Lima pese a no contar con todas las licencias requeridas— a
los curacas de todo el Pert, en un intento de reunir dinero para asi poder ir a
Espana a presentdrsela al Rey. En Quillabamba (Cuzco) se gané el respaldo de
Fray Isidoro de Cala y Ortega, quien le acompafé en su extraordinario viaje a
Espafa; también conté con el estimulo de Fray Antonio Garro. Muchos son
los que creen que o bien Cala y Ortega o Garro, y no Fray Calixto, fueron el
autor de la Representacion verdadera; los estudiosos también discuten quién
tue el autor del Planctus Indorume>.

18 Fray Calixto Tupac Inka, Representacion, en Loayza, 1948: 19.

19 Véase Navarro (2001: 170), donde se llega a afirmar: «No es rebelién de indios, sino fuga de las
crueldades de la tiranfa; y son los espafioles quienes realmente aparecen rebeldes al Rey Catdlico».

Véase también pp. 428-429. Para Juan Santos véase Fray Calixto Tapac Inka, Representacién, in

Loayza, 1948: 16-17.

20 Este es un argumento clave de Estenssoro, 2003. Véase también su ensayo «Construyendo la
memoria», en Natalia Majluf, 2005.

21 Con respecto a las vacilaciones véase O’Phelan Godoy, 1995: 47-63; Garrett, 2005, cap. 4. 219

22 Vargas Ugarte y Bernales Ballesteros creen que fue obra de Garro, Estenssoro que fue Cala.
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Lo que si sabemos es que Fray Calixto fracasé en sus esfuerzos por obtener
fondos del cabildo de indios de Lima para presentar su caso en Madrid. En
lugar de ello tomé una ruta mas econémica y clandestina. El y Cala y Ortega
dejaron el Cuzco el 25 de septiembre de 1749 y llegaron a Buenos Aires el
15 de febrero de 1750. Alli se escondieron hasta que lograron escabullirse al
Brasil y abordar una nave en Rio de Janeiro el 19 de abril, llegando a Lisboa
tres meses después. Desde Portugal enviaron una copia de la Representacion
al Papa a través de un banquero que estaba viajando a Roma. Ellos por su
parte se dirigieron furtivamente a Madrid, evadiendo una orden de arresto,
pero una vez alli se dieron cuenta de que era altamente improbable conseguir
una audiencia con el Rey. En lugar de ello esperaron al monarca afuera de su
finca y milagrosamente lograron entregarle el manuscrito cuando éste abrié
la ventana de su carruaje mientras paseaba una noche de agosto2s. Dias mds
tarde se les informé que el Rey y sus ministros lo habian leido y que les
habia «caus[ado] gran novedad»24. En las siguientes semanas, Cala y Ortega se
reunié con las autoridades en Madrid para explicar las acusaciones hechas en
la Representacién, y ambos frailes dieron cuenta de su odisea a sus superiores
franciscanos en esta ciudad. No fueron castigados de inmediato por su orden
o por la corte, pero el arribo a Madrid del informe de Superunda sobre los
levantamientos producidos en Lima y la vecina provincia de Huarochiri, en
los que implicaba a «dos religiosos de San Francisco», impidié que se realizara
todo examen serio de las quejas incluidas en la Representacién. El 9 de mayo
de 1751 el Consejo Real consideré que el texto era subversivo y prohibié su
difusién en el Pert (Bernales Ballesteros, 1969: 8-10; Peralta, 1996: 81). Su
increible buena suerte en la entrega del documento al Rey llegé a su fin con
el arribo inoportuno del informe enviado por el Virrey.

En Madrid, Calixto continué escribiéndole al Rey. A comienzos de 1751 se
describié a si mismo como un noble leal a su majestad asi como a los reyes
incas. Se lamentaba de cdmo en el Perd, los buenos catdlicos habian sido
sacados de la Iglesia y forzados a dirigirse a la montana y a la idolatria. Rogaba
por ello al rey que

«se sirv[ier]a coadyuvar al logro de la deseada quietud de aquel Reino;
pues de los contrario pueden sobrevenir fatales consecuencias» (Loayza,

1948: 67).
o

25 Bernales Ballesteros (1969) resume esta aventura.
24 Citado por Bernales Ballesteros, 1969: 8.
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A finales de 1751 Fray Calixto fue enviado a Valencia, donde habria de ser
lego. Retorné luego al Pert y continué con sus actos quijotescos y tal vez
subversivos. A Fray Isidoro de Cala se le negé el permiso para entregar el
manuscrito al Papa y fue retenido en Espafa, pero sin ser apresado. Ello no
le impidi6 continuar cabildeando en el entorno real. En tltima instancia, los
dos frailes tuvieron éxito. En 1766 el rey Carlos III concedié a los indios el
derecho a ingresar a las 6rdenes mendicantes, a estudiar en cualquier colegio
religioso, y a ascender en las jerarquias religiosas y gubernamentales?s.

Los incas, tal como lo indican la Representacidn verdadera y otros documentos,
fueron un simbolo crucial en los debates y movimientos politicos de esta
época. Al mismo tiempo que intentaban abrir la puerta que conducia a la
Iglesia y descartar asi la distincién cristiano nuevo/cristiano viejo, los indios
nobles querian también representar a Espafa como una continuacién de la
monarquia incaica. La elite indigena habia luchado desde el siglo XVI por
conseguir el reconocimiento de su nobleza. En el siglo XVIII, estos esfuerzos
en ocasiones conllevaban un mensaje subversivo que podia avivar las llamas
de la rebelién. Sin embargo, estas no eran meras proyecciones intelectuales
auspiciadas por nobles o por jefes rebeldes. Para las masas indigenas, la
memoria constantemente recreada de los incas —«la utopia andina»— tenfa
una naturaleza abiertamente sediciosa y fomenté una serie de proyectos
disidentes (Flores Galindo, 1994; Estenssoro, 2005). La gente comtn evocaba
y recordaba a los incas. Por ejemplo, un jesuita francés anénimo anoté en la

década de 1740 o 1750 que en Chincha, al sur de Lima:

«[e]stos indigenas conservan con carino el recuerdo del tltimo de sus
Incas y se retinen de tiempo en tiempo para celebrar su memoria.
Cantan versos en su alabanza y tocan sus flautas aires tan lagubres y
emotivos, que excitan la compasion de todos los que los oyen» (Nieto

Vélez, 1982-1983: 288)2.

La invocacién a los incas, la nobleza indigena descontenta y la sedicién de las
masas indigenas se fusionaron finalmente en los acontecimientos del decenio

de 1740.

25 Para el decreto que menciona a Isidoro de Cala véase Vargas Ugarte, 1949, tomo 6: 126. Para
lo que llevé a este decreto, asi como cambios anteriores tales como una real cédula de 1697, véase
O’Phelan Godoy, 1995: 47-68; Muro Orején, 1975.

26 Nieto piensa que el texto data de 1751 pero yo sospecho que podria ser anterior, puesto que en
su examen de Lima no se mencionan los dafos producidos por el terremoto.
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3. El Dia de Lima

En enero de 1747 llegaron a Lima las noticias del deceso del rey Felipe V,
acaecido el 9 de julio de 1746, y de que su hijo le habia sucedido como
Fernando VI27. Las ceremonias se celebraron en agosto en una iglesia temporal
en la Plaza Mayor, una vez que se reubicé a todos los que alli se habian
refugiado. En reconocimiento al estado en que se hallaba Lima, asi como a
la necesidad de guardar luto apropiado por Felipe V, el Virrey pospuso las
celebraciones por la coronacién del nuevo Rey hasta el 23 de septiembre,
fecha del cumpleanos de Fernando VI. Las prolongadas celebraciones fueron

detenidas en octubre para conmemorar el terremoto, y luego reiniciadas a
comienzos de 1748 (Montero del Aguila, 1863 [1746]: 184-185)2s.

Las fiestas para celebrar al nuevo Rey le plantearon un serio problema al
Virrey. De un lado, ;cémo podia un ciudad devastada, con muchos
enfermos y con casi toda la poblacién de luto, celebrar fiestas tan complejas
y prolongadas? La Plaza Mayor solamente podia ser limpiada de manera
temporal, y los escombros cubrian todas las calles de la ciudad. ; Tenfa Lima la
estabilidad, el espacio y los recursos necesarios para celebrar la coronacién de
Fernando VI? Por otro lado, algunos clérigos se preguntaban si era apropiado
celebrar en tiempos de tanta necesidad, cuando la ira divina acababa de ser
desatada. En Hispanoamérica, a los rituales oficiales —misas, procesiones y
«diversiones» previamente aprobadas— usualmente les segufan actividades
mds carnavalescas en las cuales las clases bajas se expresaban y festejaban
abiertamente. Los siempre preocupados guardianes de los c6digos morales no
vefan con buenos ojos estas ruidosas y desenfrenadas celebraciones.

El Virrey y su circulo intimo advirtieron los peligros que encerraba el organizar
estos festejos. No obstante, Superunda consideraba que las noticias de la
sucesién en Espafia «estimular[fan] a los que hicieron ranchos y chozas en la
plaza a que la desalojasen», y en general a que la gente se retirase de jardines,
plazas y zonas fuera de las murallas de la ciudad y regresara a sus casas (Conde
de Superunda iz Moreno Cebrian, 1983: 265). Los comentarios favorables
de los esfuerzos realizados por el Virrey, aparecidos en la Noticia Annalica

7 En su memoria, Superunda menciona que las noticias llegaron a Lima el 21 de febrero, Conde de
Superunda 7z Moreno Cebrian, 1983: 265; Victorino Montero del Aguila sitda la fecha en enero,
Montero del Aguila, 1863 [1746]: 185. El Dia de Lima (Anénimo, 1748b) incluye el anuncio
oficial, el cual lleg a Lima a través de Panamd y Quito (Anénimo, 1748b :107-168).

28 Para una versién véase Anénimo, 1760.
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y en El Dia de Lima, subrayaban el asombroso éxito de Manso de Velasco
en preparar la ciudad para las festividades, usindolas como un simbolo del
resurgimiento de la capital.

El Dia de Lima, una relacién de doscientas pdginas de las fiestas por la
coronacién de Fernando VI, describe el lamentable estado de la ciudad luego
del horrendo cataclismo y su resurgimiento gracias a la entusiasta respuesta
que sus habitantes dieron a las enérgicas medidas del Virrey. El texto hace
frecuentes alusiones al mundo clésico, como Plinio el Joven y el Monte
Vesubio, o Virgilio y el saqueo de Troya. Afirmando que los terremotos son
la peor de las catdstrofes, el autor compara favorablemente a la resurgente
Lima con Troya, Atenas, Cartago y Esparta, razén por la cual la llama «Fénix»
(Anénimo, 1748b: 54-56). El andénimo autor sefiala que Lima «ha firmado
las paces con los terremotos, ha tomado las precauciones mds seguras contra
sus violencias». Y continda asi:

«Todo era promptitud; pero todo era magnificencia; y para quien havia
visto la Ciudad tan aniquilada, era un asombro verla tan abastecida.
Parecia, que commovida también del gozo la naturaleza habia hecho
sus comercios subterrdneos, para producir en vez de los metales los
empleos, y ofrecer el oro, y la plata fabricados...» (Anénimo, 1748b:
122-123).

La poblacién no solo se habia visto conmovida por los esfuerzos del Virrey,
sino que la tierra misma, la culpable de las penas de la ciudad, también habia
enmendado su conducta. Las descripciones enfatizaban cémo los vecinos
trabajaron incansablemente para limpiar las calles para la procesién de
septiembre. £/ Dia de Lima celebraba el glorioso triunfo sobre los escombros y la
ociosidad (Montero del Aguila, 1863 [1746]: 185-186; Anénimo, 1748b: 1106).

El 22 de septiembre de 1747, las campanas de las iglesias sonaron a partir
del medio dia para sefialar la vispera de las fiestas en honor del nuevo Rey. La
gente vestia sus mds finas galas, mientras que la elite cabalgaba en sus mejores
carruajes para ver los arcos y las esculturas que veneraban a Fernando VI.
Al siguiente dia, los representantes de los grupos e instituciones corporativas
como la Real Audiencia asistieron a misa en la mafiana. El coche del Virrey era
un «luciente signo de que tan admirable Pompa era el glorioso triumpho de la
alegria» (An6nimo, 1748b : 174). Por la tarde, los batallones de la milicia, en
representacion de las principales corporaciones, como la nobleza y el cabildo,
se alinearon con sus mejores insignias y caballos en la Plaza Mayor, para
emprender la real cabalgata. Aunque las epidemias que habian asolado Lima
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después del terremoto habfan reducido el nimero de nobles, eso no habia
disminuido su entusiasmo por la pompa (Anénimo, 1748b: 165). Encabezada
por el pendén real, la procesién atravesé el arco triunfal con su elaborada
factura y se dirigié hacia el sur, a la iglesia de La Merced, que constituia la
segunda parte del recorrido. Volvié entonces a la Plaza de Armas recorriendo
calles con nombres tan maravillosos como Guitarreros y Mercaderes y avanzé
siete manzanas hacia el este, pasando por el macizo convento de La Concepcién
y luego a la Plazuela de Santa Ana, donde le esperaba la tercera etapa. Santa
Ana, tan grande como la Plaza Mayor, brindaba espacio suficiente para los
elaborados rituales que proclamaban al nuevo Rey. La procesion partié del
lado noroeste de la plaza, sede del convento descalzo de San José, y se dirigié
nuevamente hacia la Plaza Mayor. Frente al colegio dominico de Santo Tomis
se alzaba la Ceca, la cual habia cubierto de plata el pavimento a lo largo de
su solar. Desde su balcén los funcionarios arrojaron monedas con la efigie de
Fernando VI, provocando asi el caos a medida que la plebe se arremolinaba y
empujaba para recogerlas. La cuarta etapa estaba en la manzana siguiente, la
Plazuela de la Inquisicién. Hubo que levantar tablados adicionales porque el
terremoto habia destruido el elaborado balcén de la Inquisicién. La procesién
gir6 entonces a la Plaza Mayor, retirdndose el Virrey de la vista del ptblico justo
antes de la puesta del sol. Vinieron luego fuegos artificiales, obras teatrales y
otras festividades durante ocho dias. El Virrey tuvo un papel discreto pero
ofrecié indultos y otros perdones (Anénimo, 1748b)2.

El Diade Lima explica que las ceremonias terminaron en octubre, a medida que
la gente se dedicaba a la penitencia para conmemorar terremotos anteriores,
en particular el del 20 de octubre de 1687, asi como el mis reciente. El
Virrey decidié suspender las demds festividades hasta febrero, cuando las
«misiones universales» —las campafias evangelizadoras de los franciscanos—
habrian llegado a su fin. Detrds de esta decisién yacian unos vigorosos debates
en torno a lo apropiado que serfa celebrar las fiestas publicas. El Cabildo
Catedralicio sostenia que ello minarfa la congoja que los habitantes de la
ciudad habfan mostrado, invitando asi nuevamente a la «Divina indignacién»
ya manifestada en la «repeticién continua de Terremotos». En un documento
de noviembre de 1747, los miembros de este cabildo sostuvieron que a la
luz de las duras condiciones causadas por el terremoto y por las epidemias y
réplicas subsiguientes,

2 Sobre los rituales coloniales véase Osorio, 2004; Ramos Sosa, 1992; y —con un enfoque
diferente— Lohmann Villena, 1945.
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«Nada podrid perjudicar mds al buen concierto de las costumbres que se
procura para aplacar la Divina indignacién que el que se introduzcan
estos profanos festejos, que ordinariamente producen en la Gente vulgar
y plebeya muy desenfrenadas relaxaciones, avivando sus insentivos a los
hurtos, y demas lizencias excessos [...] que resfrien todos los buenos
propésitos, que fruto de su Apostolico trabajo huviesen logrados
los Predicadores, corrompiéndose en pocos dias quanto ha podido
adelantar el piadozo zelo de los Obreros, y los buenos exemplos de las
personas virtuosas y arrepentidas en el trigico curso de estos meses,
para que mds irritada la Divina justicia acabe de descargar el ultimo
golpe, o dexe correr las calamidades que se padecens?.

Sus integrantes asimismo se ocuparon de la obsesién del Virrey por una
rapida repoblacién, anotando que las festividades exacerbaban la escasez de
mayordomos, artesanos y trabajadores3!.

El Cabildo de la ciudad respondié que las celebraciones no eran solamente
una obligacién, sino también un voto importante a Dios en honor del nuevo
Rey. Sus miembros sostenian que las normas podian seguirse de modo que
no provocaran nuevamente a la ira divina. El Virrey reconocié lo dificil de
esta decision, que buscaba el equilibrio «para que rindiéndosele a Dios todo
el primer respeto, que se le debe, no se negassse al Rey, el que su Magestad
merece» (Anénimo, 1748b: 209). Superunda puso a Pedro Bravo de Lagunas
y Castillo a cargo de establecer los lineamientos a seguir. La decisién mis
importante fue la de no celebrar corridas de toros, para asi ahorrar dinero
y evitar un comportamiento escandaloso. Ello no obstante, las festividades
debian celebrarse a comienzos del ano siguiente, antes de Cuaresma.

El Virrey no se encontraba simplemente en medio de las posturas divergentes
del Cabildo Catedralicio y de la ciudad, en lo que toca a las fiestas y el bien
comun. También tenia ciertas dudas sobre las festividades. Ya hemos senalado
que le disgustaba la ostentosa vida puablica de Lima, la misma que buscé
restringir, siguiendo el acostumbrado estilo Borbén. Indudablemente que le
preocupaban los gastos, pero también se daba cuenta de que la preparacién

30 Archivo del Cabildo Metropolitano, Lima, Serie A, Acuerdos Capitulares, Libro XVI: 31,
noviembre de 1747, Cabildo al Virrey. £/ Dia de Lima alude a este argumento en pp. 202-03;
véase en p. 209 las «misiones universales».

31 Archivo del Cabildo, Lima, Serie A, Acuerdos Capitulares, Libro XVI: 31, noviembre de 1747,
Cabildo al Virrey.
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de la proclamacién de septiembre habia acelerado sus esfuerzos por devolver
a la gente a sus casas y limpiar las calles. La naturaleza caética y carnavalesca
de las festividades barrocas tenia el potencial para causar una subversién mds
permanente del orden social. El ocultamiento de las identidades detrds de
mdscaras, la mezcla de personas y las exuberantes fiestas de varios dias de
duracién siempre inquietaban a las clases dominantes.

Las fiestas de febrero de 1748 incluyeron muchas obras teatrales, éperas y
conciertos. El segundo patio del palacio virreinal fue transformado en un
anfiteatro. La primera obra teatral, Vi amor se libra de amor, de Calderén de
la Barca, desarrollé el simbolismo de Lima como Fénix. Los fuegos artificiales
iluminaron la Plaza Mayor, atrayendo asi grandes multitudes. Las festividades
organizadas por la nobleza indigena de Lima —el acontecimiento final,
pero altamente significativo, de las fiestas de febrero— fueron visualmente
atractivas y fascinantes; también justificaron cierta perturbacién en torno a
estos rituales.

El Virrey y los representantes de las instituciones y corporaciones claves
tomaron sus asientos en la Plaza Mayor, la cual habia sido adornada con drboles
y plantas para representar la primavera. Don Antonio Chayguaca, uno de los
nobles indigenas que organizé la procesion, tuvo el honor de sentarse al lado
del Virrey para servir como su «intérprete» (Anénimo, 1748b: 263). Vestidos
con finas ropas europeas, los jefes del Cabildo indigena y el regimiento de
naturales de la milicia describieron a la Audiencia la importancia del ritual
y cumplieron con el requisito de solicitar permiso. Los representantes del
Gran Chimd, el reino preincaico de la costa norte, encabezaban el desfile.
Le seguian el Gran Taumpa —a quien se llamé el embajador de los Incas—,
flustas o damas reales, y la Coya o reina, vestidos todos con elaboradas ropas
nativas. Los servidores (pallas y vasallos) cuidaban de «estos Soberanos» incas
y les llevaban en tronos de oro.

Huidscar Inca, el pretendiente cuzquefio al trono incaico cuando los espanoles
arribaron, inici6 la presentacion de los Incas. Atahualpa, el candidato nortefio,
prendido y ejecutado por las huestes de Pizarro, estuvo notoriamente ausentes2.

32 Juan Carlos Estenssoro ha demostrado que los eventos de 1748 formaron parte de un esfuerzo
realizado por la nobleza indigena para ingresar a la categoria de cristiano viejo. En pinturas y
rituales, ella retraté a Atahualpa como un traidor y por ende presenté a Hudscar, su rival y que
no tuvo descendientes, como el vinculo entre los Incas y la corona espanola. De aceptarse esta
interpretacién de una monarquia continua, no podria en teorfa sustentarse la discriminacién de

los indios (Estenssoro, 2003: 493-516).



Las rebeliones de Lima y Huarochiri de 1750

Siguieron entonces los once Incas anteriores, todos ellos elaboradamente vestidos
y rodeados de servidores, danzarines y complicados accesorios. Por ejemplo, la
Coya Mama Chimbo Canta, que acompané a Capa-Yupanqui Inca V, a quien
se consideraba el sexto Inca, llevaba «piedras [preciosas por valor de] mds de
60,000 pesos» (Andnimo, 1748b: 256). Numerosos otros reyes, embajadores
y curacas acompafiaron a Manco Cdpac, el primer Inca. Entre muchas otras
galas habian tres curacas que llevaban una banderola con la inscripcién: «Viva
el Cathélico Monarcha Don Fernando el Sexto, Rey de Espafia y Emperador de
las Indias» (Andnimo, 1748b: 259). Cerrando el desfile, un carro triunfal tirado
por ocho caballos y cubierto de oro y joyas mostraba una pintura que evocaba
los simbolos de la corona espafiola, un leén sobre un globo.

El Dia de Lima aplaudié el refinado boato, que realzaba la lealtad de la
poblacién andina. Volvié entonces a alabar los logros de esta urbe —«Una
ciudad reducida a polvo, mds estaba para tumba de la magnificencia que para
ostentacion de sus lucimientos»— al organizar fiestas tan regias y beneficiosas.
Comparando las celebraciones de Lima con el circo y los espectdculos
romanos, el autor se pregunté retéricamente: ;«Cémo deberd brillar en su
auge la que asi ha sabido lucir en su decadencia?» (Anénimo, 1748b: 264-
265). El Virrey y otras autoridades compartian esta evaluacién satisfecha de
las fiestas para el nuevo Rey. Pero surgieron también tensiones y sehales de
problemas inminentes. En la Representacion verdadera, Fray Calixto se quejaba
de que los indios hubiesen desfilado en dltimo lugar, «como siempre les cabe
en todo». Alabé entonces sus actuaciones como «las mds plausibles, lucidas,
alegres, [y] grandes» vistas en los tltimos dos siglos, y tal vez superiores a las
de la antigua Roma. Ello no obstante, dos semanas después de las fiestas un
alcalde espanol habia condenado a una noble indigena, una de las principales
intérpretes, a ser sometida a la vergiienza publica por una infraccién menor.
El fraile reclamé ademds que a los europeos se les tratara de distinto modo
que a «indios, mestizos, mulatos, negros y demds gente vil y plebeyos», y
subrayd las constantes injusticias del sistema. La causa principal de todo era la
falta de autoridades indigenas y la distancia entre el Rey y sus representantes
corruptos en el Pertis. También mencioné unas «juntas y consultas que
tuvimos después de las fiestas reales», en las cuales manifestaron sus ideas
(Pérez-Mallaina Bueno, 2001: 366-367). Fray Calixto no inventé o exager6
su frustracién e ira a fin de fortalecer su campana. Algunos de los participantes

33 Fray Calixto Tupac Inka, Representacion, in Loayza, 1948: 19-20.
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en el desfile de 1748 estaban yendo mis alld de la veneracién escenificada de
los Incas, movidos por sus agravios e ira para con los espafoles.

4. Fl Cercado

El 21 de junio de 1750, un sacerdote de San Ldzaro, al otro lado del rio
Rimac, le informé al virrey Superunda que se habia enterado en confesién,
que los indios de Lima habian estado reuniéndose en los cerros junto a una
pampa al norte de la ciudad, en un lugar popular de recreacién conocido
como Amancaes, para tramar un levantamiento. Al difa siguiente un clérigo
franciscano agregé mds detalles. Un negro liberto que trabajaba para él habia
oido rumores de un levantamiento y conocia a algunos de los dirigentes. El
Virrey pidié al fraile que convenciera a su empleado de que asistiera a otra
reunion el 24 de junio, a fin de que brindara un informe mds preciso. Luego
de varios tragos, éste averigud los principales detalles de la conjuras4.

Los rebeldes planeaban aprovechar las celebraciones de la fiesta de San Miguel
Arcingel (20 de septiembre), cuando el caos habitual de las festividades
se apoderaba de la ciudad y muchos de los participantes portaban armas,
reales o falsas. Pensaban entonces abrirse paso al arsenal del palacio virreinal
y tomar «escopetas, pistolas, espadas, y espadines» de la poblacién europea.
A medianoche vestirfan camisas blancas y al amparo de los fuegos artificiales
encenderian los techos de quincha de las chozas en las afueras de la ciudad
(«que subsisten de resulta de los temblores»), y desviarian el rio Rimac para
que inundara Limass. Una fuente menciona que los indios planeaban gritar
que el océano habia llegado a la ciudad, aprovechando asi los profundos
temores de un tsunami adn mds destructivo (Carrié de la Vandera, 1966
[1782]: 48). Con la poblacién de la ciudad en pdnico y con sus movimientos
lentos debido al barro, los rebeldes tomarian entonces el palacio y quinientos
hombres asaltarfan el presidio del Callao. Cincuenta hombres estacionados
en cada una de las cuatro esquinas de la Plaza Mayor se encargarian de matar
a quienes huyeran de sus casas. Las principales autoridades serfan ejecutadas,
en particular los chapetones (un nombre despectivo dado a los espafioles),

o

34 Carrié de la Vandera enfatiza la ebriedad de los conspiradores. Carrié de la Vandera, 1966
[1782]: 48-49.

35 La cita y la mencién de las camisas blancas proviene de AGI, Lima, Leg. 988, Noticias desde
Payta.
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ganando el asesino el titulo de su victimass. Los esclavos serfan liberados y
se respetaria el catolicismo, pero solamente quedaria «un corto niimero de
religiosos en cada Religién». Algunos deseaban coronar a Juan Santos, el
rebelde amazénico, en tanto que otros preferian gobernar con un consejo
de nobles?”. Segun el Virrey, lo que buscaban era «restablecer su antiguo
Imperio» (Loayza, 1942: 161)3s.

El Virrey puso a cargo de la investigacién a Pedro José Bravo de Castilla, un
miembro de la Real Audiencia y uno de sus asesores mds importantes. Gracias
a la informacion recogida por el informante, los oficiales capturaron a tres de
los jefes poco antes del amanecer del 26 de junio, en una olleria del barrio
de Cocharcas®. Muchos indios, en particular los de las provincias vecinas,
vivian y trabajaban alli, en la parroquia de Santa Ana, vecina a la portada
oriental de la ciudad%. Su testimonio, tomado «a toda diligencia», llevé a
la captura de ocho participantes adicionales, aunque otros mds lograron
huirst. En la mafana del 22 de julio Miguel Surichac, Santiago Hualpa
Maita, Melchor de los Reyes, Antonio Cabo, Gregorio Loredo y Julidn Ayala
fueron arrastrados por caballos, colgados y descuartizados en la Plaza Mayor.
Sus cabezas y la piel que les habia sido arrancada y salada, fueron exhibidas
en los bastiones de las murallas de la ciudad, y las partes de sus cuerpos
descuartizados fueron colocadas cerca de los lugares donde se reunfan, como
un macabro recordatorio de la pena a pagar por rebelarse2. Dos sospechosos
fueron enviados a Ceuta, un enclave hispano en el norte de Africa, y dos mds
al presidio del Callao. Un «quasi Espanol», acusado de servir como escriba

36 «Copia de una carta escrita en Lima sobre el levantamiento de los indios en el afio de 17505,
Biblioteca Colombina, Sevilla. Una copia casi idéntica de esta carta se encuentra en la British
Library, MS. additional, Ms. 13,976. Cito la versién de Sevilla porque contiene algo mds de
informacién.

37 «Copia de una carta escrita en Lima sobre el levantamiento de los indios en el afio de 17505,
Biblioteca Colombina, Sevilla.

38 El documento proviene de AGI, Lima, Leg. 988.

3 En su memoria asi como en una carta del 24 de septiembre de 1750, Superunda sefala haber
oido de la conspiracién por vez primera el 21 de junio. Conde de Superunda, 1983: 247; también
en Loayza, 1942: 164. La relacién anénima de la Biblioteca Colombina da la fecha del 26 de junio
de 1750.

4 Con respecto a Cocharcas, véase O’Phelan Godoy, 2001: 15-17.

41 Diligencia en Loayza, 1942: 163; la relacién de la Biblioteca Colombina, «Copia de una carta»,
usa el término «dar tormento» para aludir al duro trato dado a los prisioneros.

4 «Copia de una carta», Biblioteca Colombina; Loayza menciona que Ayala tal vez huyé (1942:
167). Véase también la «Relacién y verdadero romance que declara la inconsiderada y atrevida
sublevacién...», un poema anénimo del levantamiento. Reimpresa en Sotelo, 1942: 21-30.
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de los conspiradores, recibié doscientos latigazos en publico. Un batallén
de indios nobles asisti6 a la espeluznante ejecucién. El Virrey percibié cierta
vacilacién en estos respecto al castigo, por lo que les prometié favores como
recompensa a su fidelidad. En sus propias palabras: «me ha parecido suficiente
esta solemne demostracién»44. Sin embargo, también senalé que algunos
indios, movidos por «temor o culpa», habfan huido de la ciudad para evitar
posibles represaliasés.

Los jefes de la abortada insurgencia eran indios y mestizos, muchos de los
cuales eran artesanos. No provenian de los estratos mds pobres de Lima y
contaban con los recursos, la experiencia, los contactos y la visién del mundo
necesarios para planear un levantamiento. Una fuente llamé a Miguel Surichac
el «General», a Francisco Garcia Jiménez Inca el segundo al mando, y a
Pedro Santos el nimero tres. Surichac, un mestizo, habia trabajado para don
Alonso Santa, una figura importante, a quien acompafé durante su mandato
como corregidor. De este modo habia aprendido a leer y escribir, y se crefa
que tenfa contacto con Juan Santos (O’Phelan Godoy, 2001: 28)4. Garcia
Jiménez Inca, capitdn del gremio de olleros y figura prominente en Santa
Ana, asi como en su nativo Huarochiri, hab{a sido el anfitrién de muchas de
las reuniones de los conspiradores. Tenfa una casa con algunas tiendas en la
calle de la Ceca, la cual quedd destruida con el terremoto (Spalding, 1984:
275-293; O’Phelan Godoy, 1988: 114)47. Santos era cirujano, una profesién
menos importante en ese entonces que hoy en dia, y venia de Safa, en la
costa norte. El Virrey pensaba que habia sido un reclutador y que quem las
listas de partidarios para asi impedir que se realizaran mds arrestos. Santos
inicialmente fugd, pero fue capturado y ejecutado en septiembre (Loayza,
1942: 172; Vargas Ugarte, 1966, tomo 4: 251). Un documento llamé a
Cabo «instrumento». Ayala, a quien se describié como una persona mestiza,
aparentemente trazé el mapa del plan de los rebeldes. Sobre los demds es
poco lo que sabemos, excepto que Loreto era considerado mestizo, y que
Hualpa Maita tenia nombre indigena.

43 «Copia de una carta», Biblioteca Colombina.

4 AGI, Lima, Leg. 642, carta a Ensenada, 12 de marzo de 1752.

45 Loayza, 1942: 166-167; senalado por Spalding, 1984: 274.

46 «Copia de una carta», Biblioteca Colombina.

7 Sobre su casa véase AGI, Lima, Leg. 983, «Testimonio de los autos seguidos..:», un juicio
efectuado por los censatarios que buscaban descuentos.

8 Sobre Cabo y Ayala véase Loayza, 1942: 165-66 y 171-172.
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En carta del 24 de septiembre, el Virrey anoté que los rebeldes habian estado
planeando el levantamiento durante més de dos anos. Admitié sus agravios
debidos al maltrato que recibian de las autoridades locales, pero subray6 que
sobre todo

«se exasperan de no ser admitidos al sacerdocio en las Religiones [y en]
todas las dignidades ecclesidsticas, oficios y gobiernos seculares, que se
proveen en los espanoles, hallando patrocinado este sentimiento [en]
dos religiosos del Orden de San Francisco».

En una versién ligeramente distinta de esta carta mencioné también que por
dicha razén «ha[bia]n dado a la Imprenta sin licencia, un manifiesto dirigido
por dos religiosos de cortos talentos». Estaba refiriéndose, claro estd, a Fray
Calixto y Fray Cala y Ortega®. También mencion la participacién de tres de
los jefes en el desfile de 1748. En efecto, Jiménez habia interpretado a Inca
Roca, en tanto que Santos habia sido el gran Chima Cdpac, el monarca del
reino nortefio preincaico de Chimd (Andnimo, 1748b: 255 y 247)%5. Los
rebeldes se habian reunido con frecuencia desde marzo, cambiando el lugar
y la hora para evitar despertar sospechas. También habian jurado lealtad a su
causa delante de un crucifijo, y crefan que podrian ganarse esclavos para su
movimiento.

Al Virrey le inquietaba que Cabo, un indio devoto que detrds de su religiosidad
escondia un «mortal odio y aversion a los espafoles», hubiese difundido la
idea de que los rebeldes estaban cumpliendo la profecia de Santa Rosa de
Lima del retorno de los incas en el ano de 1750 (Loayza, 1942: 165). Varias
versiones de esta supuesta profecia circularon en Lima después del terremoto.
El historiador Alberto Flores Galindo crefa que ella cobré nuevos brios al
combinarse con los temores de la elite de que los indios tomaran el control
de la ciudad. La supuesta visién de la santa habia sido convertida en una
creencia apocaliptica de que la crecida de las aguas expulsaria a los espafioles
y llevarfa al dominio de los indios, los cuales se salvarian porque su barrio
quedaba al este. Esta profecia apdcrifa, que databa de finales del siglo XV1II,

provocé multiples invocaciones a la santa y su asociacién con los incas e

# AGI, Lima, 417, carta del 24 de septiembre de 1750. Esta versién es ligeramente menos
diplomdtica que la que se encuentra en AGI, Lima, Leg. 988, publicada por Francisco Loayza,
1942; la cita se halla en 163. Repetido en carta del 15 de enero de 1747, Loayza, 1948: 85; y AGI,
Lima, Leg. 417, en donde el Virrey se refiere a ellos como gente de «cortos talentos».

50 En esta relacién no hallé referencia alguna a un tercer lider rebelde.
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incluso con los movimientos subversivos, lo que resultaba algo curioso, dados
sus antecedentes limenos. Por ejemplo, en 1704 la Inquisicién prohibié que
se la vinculara en la pintura con los incas. Tanto la Representacion verdadera
como el Planctus Indorum la asociaron con las demandas indigenas (Flores

Galindo, 1994: 90)s1.

Manso de Velasco reconocié que el desastre se habia evitado porque «los
espafoles que vivimos con algin cuidadol, ...] lo tengamos en no prestar las
armas que cada uno tiene a nadie antes de procurar que estén [listas] para
defensa de la Corona como es n[uest]ra obligacién y de n[uest]ras personas que
toda esta gente de indios y negros no nos tiene buena voluntad»s2. El Virrey
estaba a punto de perdonar a algunos de los implicados cuando se enteré de
que Jiménez también estaba involucrado en un levantamiento mds amplio que
habia estallado en el vecino Huarochiri. En respuesta, dejé inmediatamente de
lado toda muestra de benevolencia de parte del Estado colonial.

5. Huarochiri

Huarochiri se encuentra al este de Lima. Los acontecimientos de 1750
resaltaron su importancia para la capital. Una relacién sostenia que el
levantamiento provocé una escasez de «papas, cecina, tocino [y] otros viveres».
Su autor sehalaba que la humedad y las temperaturas relativamente altas de
la costa hacian que fuera imposible almacenar los productos por mds de unos
cuantos dias, lo que contrastaba con la regién andina, particularmente fria
durante el invierno, cuando el levantamiento tuvo lugar (Franco de Melo,
1767: 36)53. Una descripcién de Huarochiri escrita inmediatamente después
del levantamiento comenzaba sefialando que esta provincia «mantiene la
capital de Lima todo el afio» (Franco de Melo, 1767). En el siglo XVIII,
quienes se dirigfan hacia los Andes centrales y la selva segufan un camino que
comenzaba cerca del rio Lurin y pasaba junto al mismo pueblo de Huarochiri.

51 La historia de las profecias y sus invocaciones figura en Mujica Pinilla, 2001: 340-347; para
la prohibicién de la Inquisicién véase Mujica, «Arte e identidad», iz Mujica, 2001 (1): 51-53.
Constltese también O’Phelan Godoy, 1995: 37-45.

52 La cita proviene de «Copia de una carta», Biblioteca Colombina. La informacién sobre el
levantamiento proviene de Loayza (1942: 161-78). Estos acontecimientos también se hallan
resumidos en Spalding, 1984: 274-275. Loayza (1942: 172) menciona el mapa, asi como a Ayala
y el participante que intentaron unirse a Juan Santos.

53 La nieve era otro producto importante.
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En tiempos mds modernos, trenes y carros toman una ruta ligeramente mds
hacia el norte, a lo largo del rio Mantaro.

El Virrey llamaba a Huarochiri la «garganta del reino», con lo cual queria
decir que conectaba Lima (la cabeza), con los Andes y la cuenca amazdnica
(el cuerpo) (Loayza, 1942: 169). Le preocupaba que los rebeldes pudiesen
cercar a Lima desde el interior ya que, de unirse a la rebelién de Juan Santos
en la Amazonia, tendrfan entonces a Lima rodeada y el control de gran parte
del Pert central. Una narracién del conflicto de Huarochiri afirmaba que
de propagarse a Tarma —el frente occidental de Juan Santos—, «se acavé el
reyno del Pert»si.

Jiménez Inca viaj6é a Lahuaytambo en junio de 1750 para contraer matrimonio
con Marfa Gregoria de Puipuilibia, la hija de un curaca. Durante la boda
y fiesta del santo patrono fue reclutando partidarios para el levantamiento,
aprovechando sus ahora extensos lazos de parentesco. Jiménez Inca aceler6 sus
planes una vez de que se enterd de que sus cémplices habian sido capturados o
estaban escondidos. Don Juan Pedro de Puipuilibia, su nuevo suegro y curaca
de Lahuaytambo, y don Andrés de Borja Puipuilibia, el recién nombrado
curaca de Huarochiri, aceptaron unirsele. Al igual que muchos curacas del
siglo XIX, a ellos les molestaba la continua presién para que suministraran
trabajadores para la mita, asi como la carga que representaba cobrar el tributo.
La caida de la poblacién por una epidemia acaecida en la década de 1730 hizo
que esto resultara cada vez mds dificil, y sus pedidos para que se realizara
un nuevo censo que documentara la caida y redujera asi la carga tributaria
habian sido desestimados por el gobierno virreinalss.

Las noticias sobre las actividades de Jiménez Inca promovieron una rdpida
accién de parte del Virrey, lo que hizo a su vez que los rebeldes reaccionaran.
Manso de Velasco envi6 a José Antonio de Salazar y Ugarte, el corregidor de
Huarochiri, a que arrestara a Jiménez Inca. Salazar dej6 Yauli —un pequefio
poblado minero— el 19 de julio y fue en su busca a Huarochiri. Alli apresé
a Marfa Gregoria, pero ella no dio informacién precisa sobre el paradero
de su esposo y los demids rebeldes, ni siquiera después de sufrir la dolorosa
humillacién de los azotes. Francisco de Araujo y Rio, un ex corregidor de

54 «Copia de una carta», Biblioteca Colombina.

55 Huarochirf es afortunada ya que cuenta con su historiadora por excelencia: Karen Spalding. Mi
examen del levantamiento sigue y desarrolla el suyo, al igual que mi andlisis de la condicién de los
curacas. Sobre la crisis demografica de comienzos del siglo XVIII véase Pearce, 2001.
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Huarochiri, y Juan José Orrantia, su yerno y hermano del cura doctrinero de
la provincia, se unieron a las fuerzas espafolas en Huarochiri, confiados en
que rdpidamente atraparian a los jefes rebeldes y sofocarian el levantamiento.
El curaca Andrés de Borja Puipuilibia, engané a los espafioles diciéndoles que
él los llevaria al jefe rebelde. La noche del 25, los insurgentes bajaron de los
cerros y se reunieron en la casa de Lorenzo Saxamanta, uno de los cabecillas.
Estos habian escrito a las autoridades indigenas de toda la provincia, para asi
ganarse su respaldoss.

Agustin Chuquiri, el alcalde de Huarochiri, se escabullé para advertir a los
espanoles, la mayoria de los cuales estaban alojados en el edificio del cabildo
del pueblo; otros estaban en la casa del cura, a media cuadra de distancia.
Chuquiri les dijo que tomaran sus armas pues cuatrocientos rebeldes, con
partidarios en las provincias vecinas de Canta, Yauyos, Jauja, Tarma y
Bombén, estaban prepardndose para matarlos. Chuquiri huy6 pues los
soldados espafoles le prestaron poca atencién y le abofetearon, diciéndole
que fuera él mismo a arrestar a los rebeldes. Marfa Inés, una mujer indigena,
les hizo la misma advertencia pero no sirvié de nada (Franco de Melo, 1767:
ff. 9b-10). Los rebeldes comenzaron a hacer sonar las campanas de la iglesia
después de las diez de la noche, gritando a los espanoles que salieran. Mataron
entonces a Thomds Chirito, uno de los hombres de Salazar y Ugarte, cuando
este se aventurd fuera de la casa del cura. Cercados en la casa del Cabildo, los
espafioles contaban con veintisiete mosquetes, dieciocho pistolas y pélvora
pero no pudieron ponerse de acuerdo en un plan. Algunos deseaban abrirse
paso a través de las fuerzas rebeldes, en tanto que otros preferian esperar.
Cuando los rebeldes incendiaron el techo, Salazar y Ugarte y otros mds se
refugiaron en el patio central del edificio, y llevaron consigo la documentacién
de la provincia y el dinero del tributo. Siete otros salieron del edificio e
hirieron a varios rebeldes. Lograron llegar hasta las afueras del pueblo pero
alli mismo fueron rodeados y apedreados hasta morir.

Las piedras que los rebeldes arrojaban por encima de los muros del cabildo
hacia el patio habian herido a la mayoria de los nueve hombres que quedaban.
La mafana del domingo (el 26) fue muerto un mulato de confianza enviado
por Salazar y Ugarte a que inspeccionara la situacién, y en especial para
que averiguara el estado de quienes se habian encerrado en la casa del cura.
Desesperado, Salazar ordendé a sus hombres que se dividieran los cuatro

56 «Copia de una carta», Biblioteca Colombina; también O’Phelan Godoy, 1988: 113.
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mil pesos del tesoro del pueblo y que se los guardaran junto con cualquier
otra documentacién en sus ropas, y huyeran hacia la casa del cura. Para este
momento su pesimismo era evidente: buscaban un confesor para asi «morir
como buenos» (Franco de Melo, 1767: ff. 11b)57. Los rebeldes rdpidamente
atraparon a tres de ellos, a los que ejecutaron de inmediato. Tres mds murieron
en la plaza, en tanto que Salazar, herido por un disparo en la mandibula, s
llegé a la casa del cura pero no pudo convencer a los soldados de que abrieran
la puerta. Una piedra arrojada por una mujer le derribé de la pared que estaba
intentando escalar, y un joven llamado Joseph Chepinto le ultimé con una
lanza. Los rebeldes degollaron a dos de los prisioneros pero perdonaron a
un tal Thomds de Robladillo, que como era de piel oscura pudo fingir ser
un miembro de la elite indigena. Comiendo y bebiendo con los rebeldes
luego de haber estado a punto de ser ejecutado, Robladillo prometié que
reclutarfa a cuatrocientos hombres para los rebeldes. Le nombraron sargento
y le dejaron partir. Jamds regreso.

Los rebeldes entregaron al petrificado cura doscientos pesos del dinero tomado
a Salazar para que celebrara misa por los espafioles muertos. También pidieron
una misa para sus hombres y pagaron a las mujeres para que prepararan el
almuerzo. Alguien advirtié a Araujo y Rio y a Orrantia, que ain permanecian
en casa del cura, que todos los espafioles estaban muertos. Tomando pan y
queso para lo que esperaban serfa su huida a Lima, salieron entonces por
la puerta posterior sin ser advertidos por varias cuadras. Sin embargo, una
mujer que habia ido por agua divis6 a Orrantia y alert a los rebeldes, quienes
ripidamente los aprehendieron. Miguel Caruajulca, uno de ellos, le dijo a
Orrantia que no se preocupara, pues él no le harfa dano al «<hermano de mi
curar. Le pidi6 entonces su espada a Orrantia y le maté de inmediato con ella.

El grupo que habia escoltado a Robladillo fuera del pueblo se topé por casualidad
con Araujo y le llevé de vuelta al pueblo. El capitdn rebelde Cristébal Ventura
le dijo que los indios estaban resentidos por el comportamiento abusivo que
habia tenido cuando habia sido corregidor y le ordené que cargara unas pesadas
rocas en la espalda, imitando a los indios enviados a las minas. Ventura sostuvo
que esto reducirfa el resentimiento que se le tenia y que reemplazaria su castigo.
Sin embargo, simplemente resulté no ser otra cosa que una humillacién inicial,
altamente simbélica en esta rocosa zona minera. Araujo grit6 infructuosamente

57 Para una versién ligeramente distinta véase también la Gazeta de Lima, 13 (1750). Agradezco a
Karen Spalding el que me haya proporcionado una copia de este raro impreso.
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que si le liberaban le pagaria generosamente a todo aquel que le defendiera, y
que ademds donarfa doscientos pesos para la construccién de una iglesia en el
pueblo de Tupicocha, de donde Ventura era originario. Pero este dltimo y otros
mds le dieron muerte a palos. Entonces le quitaron las ropas y le colocaron un
pedazo de queso en la boca y otro de pan en la mano, y le dejaron en las afueras
del pueblo. Es evidente la repulsién que los rebeldes sentian por su antiguo
corregidor (Franco de Melo, 1767: ff. 12b-13b)%.

Los insurgentes se movilizaron rdpidamente para extender su control de la
regién. Jiménez Inca ordend a sus tropas indigenas que bloquearan los caminos
y que hicieran guardia en los picos que dominaban los pasos angostos, para asi
bombardear al enemigo con piedras. Envié también a Francisco Santa Cruz
con doscientos hombres a que hicieran frente a toda tropa que fuera enviada
desde Lima, y ordené al capitdn Joseph de Irazdbal que quemara los puentes.
Jiménez Inca y su suegro regresaron entonces a Lahuaytambo, dejando
cuatrocientos hombres para que vigilaran Huarochiri. Su meta era poner «en
armas a todos los pueblos» de la provincia®. La Gazeta de Lima sostuvo que
enviaron llamados a otros poblados de la zona, urgiéndoles a que se unieran
al levantamiento, «[e]xcitdndolos a la venganza de los castigados en Limanco.

Las noticias de la victoria inicial de los rebeldes despertaron gran ansiedad en
Lima. La cercania de Huarochiri impedia que la poblacién limefia la ignorara
como si se tratase de acontecimientos lejanos. Las relaciones subrayaban la
violencia irracional de los rebeldes, interpretacién esta que reflejaba el temor
en Lima y que servia para darle a los insurgentes una peligrosa ‘otredad’. En su
memoria, Superunda describié cémo los rebeldes «dieron muerte con crueles y
barbaras demostraciones de encono» a trece autoridades y sus sirvientes (Conde
de Superunda, 1983: 248)¢1. Una relacién anénima sostuvo que los alzados
habian extraido y comido la lengua de Araujo, y remojado pan en la sangre de
los espanoles decapitados, tras lo cual arrojaron los cuerpos a los perross2.

58 Para las acusaciones en contra de Araujo por su abusivo comportamiento como corregidor véase
AGI, Escribania de Cdmara, Leg. 526B.

59 Melo describe estos esfuerzos con admiracién, Franco de Melo, 1767: ff. 14. Véase también
Spalding, 1984: 277.

& La Gazeta de Lima, n.° 13.

¢t Sin embargo, en el siguiente pdrrafo reconocié el uso que los indios hicieron de cartas, su
organizacién y el répido control de caminos y puentes.

62 Estos detalles incuestionablemente sangrientos figuran en la relacién de la Biblioteca Colombina.
Una relacién de 1792, obra de Miguel Cebridn y Martinez, sostuvo que los rebeldes «usaron de la
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Los exagerados retratos de los rebeldes y el amplio temor generado en Lima no
debieran ser confundidos con una falta de respuesta causada por el pdnico, dado
que el Virrey reacciond con firmeza. El 3 de agosto el marqués de Monterrico
y conde del Puerto (cuyo nombre real, don Melchor Malo de Molina, resulta
significativo) encabezé un batallén de mds de quinientos hombres armados
a caballo, en direccién a Huarochiri. Los rebeldes, sin embargo, ya se vefan
afectados por divisiones internas y bajas importantes. Los curas locales y otros
mds les condenaron y restaron importancia, enfatizando sus ideas extremas
y sus minimas posibilidades de éxito, y por ende el peligro que representaba
apoyarles. Francisco Melo, un espanol llamado desde las minas de Yauli para
que dirigiera la contrainsurgencia (y que dejé una relacién maravillosamente
detallada de sus esfuerzos), envié cartas falsificadas a los jefes locales a quienes
los insurgentes podrian reclutar, en las cuales subrayaba la violencia y las
divisiones de los rebeldes, asi como la fortaleza de las fuerzas virreinales. Esto
sembré dudas asi como temor, lo cual frustré el reclutamiento. Por ejemplo,
Pedro Julcarilpo, curaca de Chaclla, encontré la siguiente carta en su patio,
dirigida a uno de los curacas leales al rey en otro pueblo:

«Compadres y queridos mios:

recivo vra. Carta en la que me pedis licencia para matar a mi compadre
don. Pedro Jucarilpo vro. Governador y traecrme su cabeza: no hagdis
tal, porque sé que él es leal vasallo de su Magestad, y en sabiendo que
yo tiro para Huarochiri con mas de quatro cientos soldados armados
con buenas escopetas, vendrd luego a dar en mis manos la obediencia
que deven al Rey mi Sr.; y de lo contrario executaréis, como tenéis
ofrecido, cortdndole la cabeza, y os premiaré en nombre de Su Mag.
(que Dios guarde) y a vosotros muchos afios» (Franco de Melo, 1767:
f. 18v)e3.

El ya de por si vacilante Julcarilpo huyé y Melo envié cartas como esta por
toda la provincia, sembrando asi la discordia y el pesimismo. Para ganar
partidarios también usé sus extensas conexiones de parentesco, asi como sus
conocimientos del quechua.

costumbre de su gentilismo bebiendo la sangre de los caddveres» (Deustua Pimentel, 1998: 147).
Para las relaciones tendenciosas de la violencia y la apostasia de los (indios) rebeldes véase Walker,

1999a, cap. 2.

63 Spalding, 1984: 282, resalta c6mo fue que los espafioles aprovecharon las divisiones internas.
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El 2 de agosto, los aldeanos de Langa cogieron a don Juan Pedro Puipuilibia
y su hermano, don Andrés, y los entregaron a las autoridades. El 3 de agosto,
el mismo dia en que el destacamento del Virrey dejaba Lima, un grupo
reclutado por Melo esperaba a Jiménez Inca cuando este salia de San Damidn,
a reunirse con Francisco Santa Cruz en Cocachacra. Al ver a los emboscados,
el jefe rebelde se arrojé por un estrecho candén para escapar, pero un indio
que vigilaba las mulas en el barranco le golpe6 con una piedra y ayudé a
su captura. Las fuerzas de Melo, asi como las del Marqués de Monterrico,
capturaron a todos los jefes rebeldes en el lapso de quince dias. Hacia el
10 de agosto, Melo mismo tenfa mds de quinientos prisioneros «de todos
sexos y edades» (Franco de Melo, 1767: f. 40b)e4. Los partidarios iniciales
de la rebelién regresaron también a sus comunidades, esperando que asi la
retribucién no les alcanzara.

Melo obligé a gran parte de los habitantes de la regién a que presenciaran la
ejecucidn, la cual tendria lugar en Huarochiri el 17 de agosto, y confirmaran
su lealtad al Rey. Sin embargo, olvidé advertir esto a sus soldados, de modo
que cuando més de dos mil indios aparecieron en los cerros el 13 de agosto,
algunos entraron en pdnico y cogieron sus armas. En ese momento Melo estaba
interrogando a Francisco Santa Cruz, quien se puso de pie, tal vez creyendo
que los indios iban a liberarle, por lo que Melo arrojé al engrilletado Santa
Cruz al otro lado de la habitacién, como si fuera «una avellana» (Franco de
Melo, 1767: f. 43b). Melo se habia esforzado por convencer a los aterrorizados
indios de la regién que asistieran a la ceremonia. Para su inmensa satisfaccion
llegaron los indigenas nobles de Lima, y los gritos de «;Viva el Rey de Espafa
nuestro Sefiorl» resonaron durante los dias que antecedieron al ritual. Un
consejo de guerra confirmé la sentencia de muerte de los siete cabecillas.
Melo recomendé que se pospusiera el anuncio del perdén general para los
indios participantes, para asi afiadirle mds dramatismo al ritual.

El 17 de agosto, los soldados arrastraron uno a uno a los siete cabecillas
indigenas de la rebelién a la plaza de Huarochiri. Como no habia ningtin
verdugo, fueron fusilados antes de ser colgados y descuartizados. Santa
Cruz, cuya erudicién y conocimiento de la historia habian impresionado a

¢4 La relacién de la Biblioteca Colombina sefiala con satisfaccién que funcioné la «pesada mano del
castigo [asi como] quitar vidas y ganado». «Copia de una carta», Biblioteca Colombina. Para un
poema de El Ciego de la Merced, que celebraba las proezas del Marqués, véase Fray Francisco del
Castillo Andraca y Tamayo, 1948: 142-156.
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Melo, dejé anonadada a la multitud cuando, después de haber recibido ocho
disparos en la cabeza, grité:

«Madre mia, Santa Rosa, en tus manos pongo mi espiritu, para que sea
presentado ante Nro. Sefior Jesuschristo».

Melo ordené entonces que se pusiera fin a sus sufrimientos con un disparo en
el pulmén (Franco de Melo, 1767: f. 49b). Otros prisioneros fueron atados
a la horca, azotados y trasquilados, en un acto disenado para humillarles. El
comandante publicé entonces el perdén general en las esquinas de la plaza.
El ritual preciso y brutal se topd, empero, con otro problema al descubrir que
nadie sabia cémo descuartizar los cuerpos. Melo ordené que los miembros del
batallén de mulatos de Lima hicieran lo mejor que pudieran a medianoche.
Las partes de los cuerpos fueron exhibidas en la regién, como una advertencia
para «exemplo de los benideros» (Franco de Melo, 1767: f. 45). En los
siguientes dias los soldados quemaron las casas de los rebeldes y echaron sal

sobre sus campos (Franco de Melo, 1767: f. 50-55)s.

La conspiracién del Cercado y el levantamiento de Huarochiri estuvieron
intimamente vinculados entre si. No solo Jiménez Inca fue cabecilla en ambos,
sino que ademds durante los anos finales del decenio de 1740, los indios de
Huarochiri que vivian o trabajaban en Lima resultaron ser agitadoreses. El
Virrey advirti6 la correspondencia que flufa entre Lima y Huarochiri (y la
vecina regién de Canta), asi como los esfuerzos realizados por los cabecillas
por conectar ambas regiones. Le complacia que la subversién no hubiese
llegado mds alld de Lima y su hinterland andino. Lo que mids le preocupaba,
no obstante, eran las posibles vinculaciones con el levantamiento de Juan
Santos, al este.

6. El Virrey y el «odio heredado»

Estos acontecimientos hicieron que el Virrey escribiera acerca de la poblacién
andina y el dominio hispano en el Perd. Sus cartas nos brindan valiosas
observaciones acerca de las complejas ideas y précticas sociales de la época.

65 Para la ejecucion véase también Spalding, 1984: 288-291.
66 Scarlett O’Phelan Godoy hallé lazos importantes entre los conspiradores del Cercado y
el levantamiento de Huarochiri, en particular el comportamiento sospechoso de los olleros

provenientes de dicho corregimiento que se encontraban en Lima hacia finales de la década de
1740 (O’Phelan Godoy, 2001: 17-18).
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Ellas no solo reflejan la frustracién de un Virrey acosado, sino que son
ademds un testimonio importante de las perplejidades y contradicciones del
pensamiento del siglo XVIII. Como hemos visto a lo largo de este libro, el
virrey Manso de Velasco, ya convertido en el Conde de Superunda, tenia un
claro plan absolutista para reconstruir Lima y contener a la Iglesia. Aunque
tuvo que luchar y transar para ponerlo en prictica, si present una visién
coherente y medidas de emergencia pricticas, las mismas que gozaron de
amplia aceptacién. Sus ideas y politicas con respecto a la poblacién andina
parecen, en cambio, confusas y hasta contradictorias. En retrospectiva resulta
claro que ellas presagiaban las dificultades que los Borbén tendrian para
mantener el control de los Andes.

En una carta fechada el 24 de septiembre de 1750, Superunda le informé
al Rey sobre el estallido, la represién y las implicancias del levantamiento.
Comenz6 sefialando amargamente que a pesar de su «humilde abatimiento»,
la disposicién de los indios les llevaba a tener «insolentes pensamientos». El
atroz recordatorio de la pena inflingida a los rebeldes —Ilas partes de sus
cuerpos exhibidas en lugares ptblicos— los habia vuelto mds herméticos.
En efecto, él daba a entender que la represién y sus constantes recordatorios
les animaban a buscar alianzas con los negros y a adoptar una estrategia
revolucionaria del todo o nadas’. El Virrey asimismo aludié a la predisposicién
de los indios a tomar licor (Loayza, 1942: 164)ss. A sus ojos el indio ebrio,
insolente y hermético presentaba un peligro permanente.

Manso de Velasco consideré la «ponderacién vulgar» de que los levantamientos
habian sido provocados por el maltrato de los indios a manos de corregidores
y curas. Aunque estaba al tanto del mal comportamiento y de los «excesos»
cometidos por las autoridades seculares y religiosas —en otros lugares
alude frecuentemente a ello—, hizo a un lado este argumento con una sola
oracién. Replicé entonces afirmando que los mismos jefes rebeldes no tenfan
compasién alguna, y que los rebeldes tampoco tenian ningtin derecho a
quejarse. En lugar de ello examiné la naturaleza y el estatus de los indios y
sostuvo que la ruptura de las barreras sociales y culturales entre ellos y los
europeos, era lo que promovia la envidia y de este modo les generaba ideas
impertinentes. Segtin esta postura, era mds ficil mantener la divisién entre

¢ También hay otras versiones de esta carta en AGI, Lima, Leg. 98, y Lima, Leg. 417; también en
Loayza, 1942: 174.

68 Véase también Loayza, 1948: 86, que alude a la ebriedad india. Carta del 15 de enero de 1757.
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indios y europeos —la nocién quinientista de las dos republicas— en los
poblados y comunidades de provincias, bajo la atenta guia de las autoridades,
que en Lima, donde eran muchos los desafios que se presentaban. Senald,
ademds, que los indios emigraban a la capital o eran llevados alli para que
trabajaran en las labores manuales que los espanoles rechazaban. Una vez alli,

«[e]l traje comin de que usan sin distincidn, el trato en el aseo y
géneros nobles que visten (en que no es conveniente hacer novedad)
los engrie, y pone en estado de se les haga insufrible no ser admitidos
aun a los oficios y dignidades; que si se pusiesen en sus manos, serfa
entregarles la dominacidn, o elevarlos al estado de que, con mds aliento
y proporciones, intentasen recuperarla» (Loayza, 1942: 175).

El Virrey capté asi como el espacio urbano de la temprana Edad Moderna
debilitaba las jerarquias con mayor facilidad que el campo: los indios
trabajaban en ocupaciones de mayor estatus, llevaban las mismas ropas
que los demis e incluso adoptaban las modas de las clases altas, lo cual los
llevaba a exigir un mayor acceso a empleos y cargos que, en el caso de las
castas, resultaban limitados. Ademis, la poblacién andina en Lima no pagaba
tributo, el cual constituia la sefial mdxima de indianidad.

A laluz de este andlisis no debe sorprender el siguiente pdrrafo de Superunda.
En una extensa oracién, él admite que «la verdadera y permanente causa de
la inquietud de los indios» era que en todas las demds naciones conquistadas,
los dominantes y los dominados se mezclan a través del matrimonio, de
modo que después de unas cuantas generaciones «se confunden haciéndose
un mismo pueblo», con una lealtad univoca hacia el soberano. La tnica
distincién entonces es la de los origenes. Pero en el Perti, «la diversidad de
las costumbres, el accidente de los colores, o la vileza que se concibe en los
dominados» no permitia realizar estas conexiones o mezclas. Las dos naciones
permanecian separadas y bajo la influencia de

«vasallos mal contentos» y «genios malignos, [con lo cual] queda
muy expuesta la dominada a los deseos de evadir la que mira como
opresién de su libertad; y de mudar un gobierno [al] que, aunque
justo y arreglado, le conserva un odio heredado y sucesiva emulacién»
(Loayza, 1948: 1706).

El Virrey parecia lamentar momentidneamente la virtual segregacién del Perd,
la misma que intent6 fortalecer o restaurar para asi evitar mas problemas.
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Al final, sin embargo, sus reflexiones justificaban las divisiones sociales
coloniales. Superunda sostuvo que fiestas como las de 1747 y 1748 en
honor del nuevo Rey, eran un ejemplo del desdén que los indios tenian
por los espafoles y de su nostalgia por los incas. Describié entonces su
representaciéon de sus «antiguos Reyes», y las ldgrimas asi como la tristeza
que las ropas y danzas despertaban. Aqui anoté que tres de los participantes
«han pagado [estas celebraciones] con las vidas»: habian tomado parte en los
levantamientos del Cercado y de Huarochiri, y habian sido ejecutados por
ello. Solicit6 asi que los indios nobles no fueran separados de los «regocijos
comunes» y celebraran junto con los demds indios. La distincién quinientista
entre indios nobles y del comuin habia seguido las nociones hispanas de la
jerarquia social y les habia concedido el papel de mediador atil; para el siglo
XVIII, ella habia pasado a ser algo peligroso (Loayza, 1942: 185-1886)%. En
1750 el Virrey prohibié la participacion de los incas en las fiestas civicas y
religiosas (Mujica Pinilla, 2002: 30).

Manso de Velasco recomendé que lasleyes y decretos referidos (y que protegian)
a los indios fueran cumplidos rigurosamente y que se les dieran foros donde
manifestar su descontento. Sugirié luego medidas con las cuales disminuir
la presencia indigena en Lima, lo que le parecia era «el remedio mds eficaz
y s6lido, para evitar el riesgo de que se repitan nuevas inquietudes» (Loayza,
1942: 177). Buscé asi, por ejemplo, prohibir que sacerdotes y corregidores
llevaran muchachos a que trabajaran en las casas e iglesias de la ciudad,
donde a menudo aprendian oficios tales como la sastreria, la ebanisteria y
la zapateria. Esta aculturacién hacia que resultara dificil «reduci[r]les a sus
pueblos», ademds de hacer que fueran ficil presa para indios y otros mds con
ideas subversivas. Llevar jévenes indios de ambos sexos a la ciudad ponia en
peligro la ya de por si debilitada estructura impuesta por los espanoles en
el siglo XVI, con la cual los indios estaban al menos parcialmente aislados
y controlados por las autoridades seculares y religiosas?. El Virrey estaba
pidiendo ahora la misma segregacién que habia lamentado en el pdrrafo
anterior. Esta, sin embargo, solamente era una sugerencia, pues sabia que
todo tipo de esfuerzo mayor por volver a «indianizar» a la poblacién indigena
espacial o ideolégicamente era imposible.

o
6 Véase también Ramén, 1999a: 305-06.

70 Véase también en Carri6 de la Vandera, los «cholos de ambos sexos» llevados a Lima (Carrié de

la Vandera, 1966 [1782]: 52-53.
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Manso de Velasco recomend6 ademads que la poblacién europea se mantuviera
vigilante (para ¢él, lo sucedido en Huarochiri era el producto de un «necio
descuido»), y que se mantuvieran tropas y arsenales bien organizados por
todo el reino. Mencioné también sus esfuerzos por reconstruir la ciudad
después del terremoto, los cuales habian hecho que Lima fuera mds segura
y reforzado asi la disposicién de la gente a enrolarse en las milicias. Pero
estos esfuerzos sociales y urbanisticos tenfan un limite. Los espafoles debian
estar preparados para combatir a los rebeldes. Su pendltima oracién sefiala la
preocupante carencia de armas, muchas de las cuales ya estaban siendo usadas
en la lucha contra Juan Santos (Loayza, 1942: 178)71.

En el decenio de 1740, los rebeldes de Juan Santos repelieron varias
ofensivas hispanas. Incluso, en 1752 sus fuerzas ingresaron al pueblo
andino de Andamarca, lo mds cerca que se aventuraron a la costa. Lo que le
preocupaba al Virrey en los anos posteriores a la conspiracién del Cercado
y el levantamiento de Huarochiri —el descontento de la poblacién andina
y su proclividad a los actos violentos— no carecia de fundamento (Varese,
2002; Flores Galindo, «La chispa y el incendio», 1994, cap. 3, «La chispa y
el incendio»)72. Su insistencia en que habia lazos entre los conspiradores y los
franciscanos renegados también resulté ser correcta. En 1753, Fray Calixto
regreso al Perti de Espafia. Luego de una estadia en Charcas, regresé a Lima en
1756 y su presencia alli répidamente desperté sospechas. Don José Hurtado,
el corregidor del barrio indigena, reporté unas reuniones sospechosas «en
casa de un indio, otras veces en una tienda de indios principales y maestros,
con espias a la puerta, siendo las reuniones mds frecuentes en la celda de un
fraile lego de San Francisco, Fr. Calixto». El Virrey senalé que fray Calixto
también visitaba a muchos indios, con los cuales permanecia varios dias,
reuniendo «mucho séquito» para promover «las pasadas quejas de que no se
les daba empleos ni se les recibia a las sagradas érdenes» (Loayza, 1948: 87-
91; Bernales Ballesteros, 1969: 11). Ademds, Fray Calixto protestaba que el
castigo dado a los rebeldes en 1750 habfa sido excesivo, y buscaba los medios
con los cuales regresar a Espafia a presentar una queja una vez mds (Loayza,

1948: 88). El Virrey puso a don Pedro Bravo de Rivero a cargo del caso.

71 La cita «necio descuido» figura en p. 167. Para mayor informacion sobre la situacién militar véase
AGI, Leg. 643, 13 de marzo de 1752; Campbell, 1978, caps. 1, 2.

72 Pero para 1756 los rebeldes detuvieron sus incursiones y el mismo Juan Santos parece haber
desaparecido.
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Con el permiso de los franciscanos, las autoridades arrestaron a Fray Calixto y
confiscaron sus papeles. Sostuvieron entonces que los materiales confirmaban
su naturaleza subversiva y su desobediencia. El Consejo de Indias aprobd
su detencién y decretd, en noviembre de 1757, que se le desterrara del
Pert. Luego de un largo viaje —Ila nave sufrié desperfectos en Chile—,
el fraile de cincuenta anos de edad llegé a Cidiz en septiembre de 1760.
Cuidadosamente vigilado por otros sacerdotes, fue llevado entonces al aislado
convento franciscano de San Francisco del Monte en el desierto de Adamuz
(en la Sierra Morena, Andalucia). En 1765 rogé clemencia a sus superiores
por el trato duro que se le dispensaba, mencionando su mala salud. Jamds

regresé al Pertl (Bernales Ballesteros, 1969: 14).

En los meses y dias que siguieron al terremoto, el virrey Superunda logré
imponer sus medidas de emergencia en Lima y el Callao, impidiendo la
escasez asi como motines y saqueos. También tuvo éxito en apresurar la
reconstruccién de la ciudad. Sus planes para contener el poder de las clases
altas y la Iglesia resultaron mds dificiles de implementar. Ambos grupos le
apoyaron en algunas cosas pero combatieron sus reformas mds poderosas,
que habian puesto la mira sobre su autonomia y riqueza. Al final se llegé a
un compromiso. Los indigenas mostraron ser mds dificiles. En el siglo XVIII,
los espanoles buscaron constantemente incrementar los ingresos fiscales,
los cuales tenfan como eje el tributo indigena, e impusieron un creciente
nimero de forasteros en los cargos locales, poniendo asi en peligro el cargo
de curaca y redefiniéndolo. Al mismo tiempo, a los funcionarios coloniales
les preocupaba la explotacién de los indios y el impacto que esto podria tener
sobre el sistema fiscal y la estabilidad social. Pero las contradicciones iban
mucho mds alld de las tensiones entre la extraccién colonial y la continuacién
del dominio colonial. Como lo indican las reflexiones de Manso de Velasco
arriba examinadas, los colonizadores sabfan que la segregacién (y explotacién)
de los indios constituia el meollo del problema, asi como el del gobierno
colonial. La integracién total era imposible, no obstante lo cual parecia ser
demasiado tarde como para apuntalar la divisién entre las «dos republicas»,
que para ese entonces ya era algo tedrico o mitico.

Manso entendia que ordenar a sacerdotes y otros mds que no llevaran indios
jovenes a Lima no resolvia el problema. En realidad los indios ya estaban
presentando sus propias propuestas, concibiendo sus propios mundos
alternativos y tomando medidas. Como vimos, el término indio aludia a
muchos grupos distintos, cada uno de los cuales tenfa sus propios agravios,
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planes y utopias. Homogeneizarlos serfa dificil, si es que no imposible.
Pero desde la perspectiva de Superunda, la inestabilidad social del Pert en
su totalidad, y en particular el frigil dominio que se tenia de las mayorias
indigenas, significaba que la capital absolutista que él y otros tenfan en mente
era algo inalcanzable. Si bien es cierto que podian reconstruirse edificios,
imponer c6digos de vestimenta y refrenar grupos corporativos, lo mismo no
sucedia con las persistentes tensiones, injusticias y contradicciones sociales, lo
que fue quedando creciente y dolorosamente en claro en las siguientes décadas.
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No hay duda de que el Perti, més que un pais de novela, de leyenda o
de sainete, como quieren algunos, es un pais de historia. El pasado nos
acecha y nos habla, desde todos los recodos de la tierra, desde la huaca

prehispdnica, el templo colonial, el campo de batalla republicano o
la conseja adherida al cerro enhiesto, al muro ciclépeo, a la callejuela
romdntica o a la encrucijada del viejo camino.

Radl Porras Barrenechea, 1997: 40-41

En 1758, el conde de Superunda solicité ser relevado de su cargo como virrey
del Perti. Con casi setenta anos de edad, su tnico anhelo era retirarse a Espafia.
Carlos III le concedi6 su pedido dos anos mds tarde y el 27 de octubre de
1761, un dia antes del décimo quinto aniversario del terremoto, partié del
Callao para emprender el viaje a Espana. Pero un retiro tranquilo no era lo que
le aguardaba al Conde. En Lima, su juicio de residencia —el examen oficial
de su mandato como Virrey— acumulé muchos cargos. Los criticos acusaban
al Virrey y sus ayudantes de favoritismo y de haberse apropiado de millones
de pesos de plata, oro y otros tesoros que el tsunami habia arrastrado consigo.
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Sus defensores respondieron que los metales pesados no flotan: el mar se los
habia tragado y los afortunados cazadores de tesoros se habian llevado el resto.
Manso de Velasco finalmente quedd exonerado de estos y otros cargos mds,
pero el largo juicio resulté ser no solo costoso sino también humillante.

Mais problemas le aguardaban en su viaje de regreso. Su nave anclé en La
Habana, Cuba, justo cuando los ingleses planeaban el asalto de la isla, «la
Perla del Caribe», en ese entonces uno de los muchos frentes de la Guerra de
los Siete Anos (1756-1763). Juan de Prado Portocarrero, el capitin general
de Cuba, formé una junta de guerra y, siguiendo el protocolo, puso a Manso
de Velasco, el oficial de més alto rango en la isla, a cargo de la defensa. Las
fuerzas cubanas resistieron durante dos meses, pero los ingleses finalmente
tomaron la isla en agosto de 1762. Un tribunal militar en Cddiz, Espana,
juzgd a Manso de Velasco por esta derrota. En 1765 el tribunal dicté una
sentencia particularmente severa, que incluia la suspensién de obligaciones y
honores militares por diez anos, una fuerte multa y el destierro de su hogar.
Manso de Velasco, ahora de setenta y siete anos, se mudé a Granada en
lugar de su nativa La Rioja, y luché para poder cubrir sus gastos. En un
inesperado giro irdnico, Pedro Antonio de Barroeta, anterior arzobispo del
Perti y enemigo implacable suyo, le permiti6 vivir en el palacio arzobispal de
Granada. Barroeta habia sido asignado alli en 1758. El arzobispo cuidé del
Conde de Superunda hasta su muerte, acaecida el 5 de enero de 1767 (Vargas
Ugarte, 1966, tomo 4: 279-282)2.

Los posteriores virreyes del Perti aplicaron muchas de las reformas que Manso
de Velasco y Louis Godin originalmente habian concebido. Los motines
producidos en Madrid en 1766 promovieron medidas de control social
mids estrictas y una organizacién urbana mds manejable a ambos lados del
Atldntico. En la lejana colonia, las autoridades dividieron Lima en cuatro
cuarteles, nombraron nuevos funcionarios, mejoraron la iluminacidn, el agua
y el alcantarillado, y racionalizaron la divisién y la demarcacién del espacio.
El catalin Manuel de Amat, sucesor de Manso de Velasco, cambié el rostro
de Lima al construir nuevos edificios ptblicos como el coso de Acho. Amat

o
1 AGI, Lima, Leg. 787.

2 Barroeta serfa arzobispo de Granada hasta su deceso en 1775. Para las acusaciones hechas en
contra del Virrey y su defensa, véase Manso de Velasco, «Confessién del Teniente General Conde de
Superunda». Puede encontrarse més informacién sobre Manso de Velasco en el Fondo Samaniego
del Archivo Provincial de Alava, Seccién: Fondos Especiales, Familia Velasco Superunda. Agradezco
a la Dra. Pilar Latasa por la ayuda prestada con estos materiales.
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también llevé a cabo la expulsién de los jesuitas en 1767, el acto més extremo
que tuviese lugar en lalucha entre el Rey y las 6rdenes religiosass. En Lima hubo
grupos que reaccionaron contra estos y otros cambios, del mismo modo que
también habian respondido a la reconstruccién posterior al sismo: prestando
un receloso respaldo cuando les era conveniente, una oposicién encarnizada
cuando no lo era, y mostrando en general una cuidadosa ambivalencia. Las
fallas geoldgicas centrales aqui enfatizadas —absolutismo borbénico contra
piedad barroca, y las discrepantes nociones de orden y desorden, asi como lo
que Lima era y no debia ser— continuaron marcando las luchas urbanas en
la segunda mitad del siglo XVIII y en las décadas posteriores.

Algunos rasgos importantes de la relacién entre Espafa y el Pert, vividamente
presentes en la correspondencia intercambiada entre Manso de Velasco y el
marqués de Ensenada, persistieron y dieron forma a las reformas borbénicas.
Espana dudaba en gastar su riqueza en América, asi como de la posibilidad de
«civilizar» a las clases bajas de piel oscura, y recelaba de quienes habian nacido
alli. El Rey queria debilitar pero no desterrar a la Iglesia Catdlica, excepcién
hecha de los molestos jesuitas, a los cuales si expulsé. Agotada financieramente
por las guerras libradas con Inglaterra y Francia, Espafia queria cada vez mds
rentas de sus colonias americanas. En palabras de John Lynch:

«Se pasaron el siglo XVIII elevando la participacién [fiscal peruana]
de 2 a 40 por ciento gravando a los colonos, incrementando el control
y combatiendo a los extranjeros. En este proceso ganaron una renta y

perdieron un imperio» (Lynch, 1989: 21).

El combate discursivo también se intensific6. La anénima Descripcion de
Lima, escrita en la década de 1770, menospreciaba la ciudad al considerarla
como un pueblucho pecador y de mala muerte en donde se mezclaban las
repugnantes clases bajas de piel oscura con las mujeres de la elite, y donde
los varones eran feminizados por la activa vida social. El botdnico espafol
Hipélito Ruiz, quien llegé a Lima en 1777, no escondié su desdén por las
costumbres sociales de Lima, ridiculizando la vestimenta de las mujeres y los

3 Lynch (1989) resume los motines de Madrid y su impacto, pp. 261-268, materia de muchos
escritos en Espafia entonces y ahora. Para el sustento tedrico de los reformadores véase Fraile
(1998); para su impacto en México constltese Viqueira Albdn, 1999: 210. Para Amat y Lima
véase Ramén, 1999a; Vargas Ugarte, 1966, tomo 4, especialmente, pp. 304-308; Walker, 2005.
La plantilla clave, in Jorge Escobedo, 1785. En lo que toca a Escobedo y sus reformas véase Fisher,
1970: 69-71 y 241-242; Moreno Cebridn, 1981.
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habitos de la ciudad. Tras describir la debilidad innata de indios, negros y
mulatos, hizo la siguiente observacién:

«El agregado de muchas de ellas, que componen a manera de un
monstruo fisico, producen naturalmente en cierto modo un monstruo
moral: Esta multiplicada monstruosidad de afectos y pasiones la recoge
el triste Espanol que nace entre ellos, se nutre de ellos y crece con ellos;
si no hay una gran providencia en separarlos, que es muy rara» (Ruiz,

1952, tomol: 17-18).

Esteban Terralla y Landa, un espafiol que arrib6 al Perti como parte del séquito
del virrey Teodoro de Croix en 1782, escribié la versiéon mds dcida de Lima:
un largo verso satirico titulado Lima por dentro y por fuera (1978 [1797]). El
titulo subraya el argumento principal de que detrds del aparente esplendor
de la ciudad y sus habitantes, yacia un niicleo corrupto y degenerado. A ojos
de Simén Ayanque, el narrador, las mujeres empobrecidas y superficiales se
disfrazaban con ropas vistosas, en tanto que las fachadas de las casas escondian
«rusticidad y abandono»4. Ademds de denigrar las sucias calles de la ciudad,
sus jerarqufas raciales perturbadoramente porosas y su extendida vanidad,
Ayanque repetidas veces pinté a las mujeres de Lima como cortesanas que
debian venderse a si mismas al mejor postor. Describi6 asi a mujeres que
después de un extravagante paseo nocturno tenfan que vérselas con medio
pedazo de pan como cena. Después de anos de gastar en ropas elegantes y
carruajes, las tapadas que iban entrando en afnos no poseian nada a su nombre.
Para ¢l se trataba de una «divina justicia/por el natural soberbio/y porque en
la mocedad/de nadie hicieron aprecio/de todos hicieron burla/y la hace de
ellas el tiempo»s. Ayanque se burlaba de su falsa piedad —sus pretensiones
de seguir una vida conventual— tomando nota de sus hermosos cuerpos,
pero advirtiendo sus «almas de leones» y definiéndolas como «dngeles con
ufas» (Terralla y Landa, (1978 [1997]): 15). La raza nuevamente tenfa un
papel en este vano lujo: a los negros se les concedia demasiada libertad y su
cercanfa contaminaba la vida de las clases altas.

Las denuncias sobre Lima prosiguieron durante las guerras de independencia.
Por ejemplo, el comandante espaniol Jerénimo Valdés se quejé repetidas veces

4 La cita proviene de la introduccién de Alan Soons al texto de Esteban Terralla y Landa, 1978
[1797] (Soons, VII).
5 Terralla y Landa, 1978 [1797]: 18, la seccidn sobre el pan, p. 13.
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de que Lima «corrompe la moral de las tropas» y «afloja el espiritu de los
Jefes»6. Sin embargo, las politicas y el discurso hispano no son sino un lado
de esta historia. Mds importantes fueron la profunda oposicién que surgié en
América hacia estas politicas y la reaccién a dicho desdén.

De un lado, las clases altas peruanas aplaudieron los esfuerzos realizados por el
Estado espafiol para controlar a las clases bajas. El temor a la plebe empujé a la
elite mercantil de Lima a una incémoda alianza con las fuerzas hispanas (Flores
Galindo, 1984: pdssim). En el tardio siglo XVIII, los funcionarios en Lima le
pusieron la mira al juego y la bebida, considerados vicios que presuntamente
llevaban a los negros en particular a ser desobedientes y deshonestos. Estos
esfuerzos formaban parte de un programa de creciente disciplinamiento de la
naturaleza discola de castas y negros. Los fantasmas de plebeyos desobedientes
causando desorden desde el interior de la Ciudad de Los Reyes, y de crecientes
bandas de cimarrones y bandidos desde fuera de ella, continuaron aterrorizando
a la elite y a otros mucho después de las penosas secuelas del terremoto-
tsunami. La ansiedad reforzé las divisiones de clase?.

De otro lado, si bien el temor a las clases bajas estimulé el respaldo a las
distintas reformas urbanas de los virreyes, las clases altas no estaban dispuestas
a renunciar a sus prerrogativas: sus distinguidas casas, su extravagante
comportamiento publico y su privilegiada posicién econémica. Ellas
aprobaban los esfuerzos que los representantes del Rey hacian por contener
a las clases bajas, pero se oponian a los intentos de debilitar su propio poder
o subir los impuestos. Su tenaz oposicién a las reformas arquitecténicas de
Godin no constituyé una anomalia; en las décadas subsiguientes la elite
mostrd ser sumamente capaz de resistir los cambioss.

Los lideres de la Iglesia continuaron la lucha contra la secularizacién,
subrayando el papel cada vez mds crucial que le cabia al clero en épocas dificiles.

¢ Jer6nimo Valdés, 1821, en Conde de Torata, 1894-1898, tomo 2: 72. Citado en Marks, 2007.

7 Examiné estas campafas brevemente en Walker, 2005. Véase también Flores Galindo, 1984: 153-
155; Cosamaldn, 1999. Para el impacto social y las contradicciones de las reformas borbdnicas,
resultan particularmente perceptivos: Twinam, 1999; Knight, 2002: 240-69. Para el discurso y las
tenciones raciales en el siglo XVIII, especificamente en lo que respecta a los afroperuanos, véase
Aguirre, 2005; Flores Galindo, 1984; Veldzquez Castro, 2005.

8 El papel de las clases altas de Lima en la guerra de independencia ha provocado debates
intermitentes. Una obra cldsica y critica es Bonilla & Spalding, 1981; Flores Galindo, 1984, es
un texto clave. Marks, 2007, que examina a los comerciantes de la ciudad, debiera promover una
nueva ronda de debates y discusiones.
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Por ejemplo, las autoridades religiosas enfatizaron la necesidad de la Iglesia
y la Fe en medio de la tumultuosa rebelién de Tipac Amaru, en la década
de 1780. Las ideas conflictivas en torno al papel de la Iglesia, visibles luego
del sismo, volvieron a chocar una y otra vez. Los reformadores borbénicos
crefan que debilitar la presencia de la Iglesia seria bueno tanto para Madrid
como para el Pert. Los representantes de esta institucién sostenian, por el
contrario, que ello solamente acelerarfa la decadencia econémica y moral del
virreinato. Las discusiones en torno al orden econémico interno y el poderio
econémico de la Iglesia continuaron marcando estas criticas y réplicas?. Ni
las clases altas de Lima, ni tampoco la Iglesia, aceptaron el absolutismo y el
regalismo borbénico sin luchar.

Los impulsores de la reforma moral continuaron poniendo la mira en las
mujeres limefias y su vestimenta inapropiada, demostrando asi el fracaso de
anteriores campafas. Gran parte de la ciudad habia apoyado dichas campafias
de manera abierta, pero sin que se hubiese producido un cambio significativo
en el comportamiento publico femenino. Los limenos podian responder a los
llamados que los predicadores hacian a favor de una reforma moral, unirseles
en procesiones y atiborrar los confesionarios por unos cuantos dias, pero
no llegaron a erradicar las ropas atrevidas ni los coqueteos en publico. Con
todo, la poblacién de Lima temia al castigo divino y veia la mano de Dios
en los sismos y otras calamidades, por lo que buscé refugio en los santos y la
religiosidad para defenderse a si misma. Los virreyes y arzobispos no lograron
alejarles de sus practicas barrocasto.

Las fisuras sociales que el terremoto y el tsunami habian dejado al descubierto
fueron amplidndose a finales del siglo XVIII y comienzos del XIX. La
preocupacién causada por la naturaleza discola de las clases bajas de la
ciudad, la desobediencia de los negros y la posible subversién de los indios,

9 Las divisiones dentro de la Iglesia también se hicieron cada vez mds evidentes. La Guerra de
la Independencia (1808-1824) trajo a flote estas fisuras al apoyar algunos sacerdotes a la causa
patriota, en tanto que otros fueron firmes partidarios de los espafioles.

10 Los documentos incluidos en Vargas Ugarte (1951) de 1769 y el concilio de 1772, indican
la continua preocupacién con la vestimenta inmoral, la mala conducta de los sacerdotes
(particularmente en lo que toca a las concubinas y las apuestas), el nimero de monjas y el desorden
moral generalizado de la ciudad. Un sacerdote concluy6 su denuncia de la poblacién excedente de
los conventos, indicando cémo esto se hallaba ligado a «dos vicios de la estructura de la sociedad
colonial, muy propensa al derroche y al fausto y menos inclinada al trabajo y al esfuerzo personal»
(Vargas Ugarte, 1951, tomo 3: 168). Para las angustiadas reacciones a los terremotos mucho
después de 1746 véanse las relaciones incluidas en Odriozola, 1863.
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fortalecieron el estereotipo de la naturaleza incorregible de estos grupos y
su peligrosidad. Los reformadores se quejaban del juego, la bebida y otros
vicios de la plebe, en tanto que las autoridades se preocupaban por el creciente
nimero de cimarrones y bandidos que tenian como objetivo los viajeros
que entraban y salfan de Lima. La exasperacién con la desobediencia de la
clase baja y el espectro de la violencia negra se intensificaron. El temor a los
levantamientos, evidente en los acontecimientos del Cercado y Huarochiri,
resultd ser profético. Los motines, las revueltas y las rebeliones fueron creciendo
en tamafio y ndmero con cada década hasta culminar con los levantamientos
de Tpac Amaru y Tapac Catari en la década de 1780. A medida que las clases
bajas manifestaban su oposicién a las reformas borbénicas, y sobre todo al
colonialismo hispano, estos acontecimientos fomentaron la interpretacién de
los indios como salvajes mafiosos y posiblemente heréticos, profundizando asi

la brecha entre Lima y los Andes (O’Phelan Godoy, 1988; Serulnikov, 2003).

En suma, las tensiones que salieron a flote luego del terremoto-tsunami
habfan estado incubdndose durante décadas. Grupos, instituciones e
individuos se oponfan a los esfuerzos que buscaban empoderar al Estado,
debilitar a la Iglesia y otras agrupaciones corporativas, incrementar los
ingresos fiscales y controlar a las clases bajas. Sin embargo, esta oposicién
respondia a distintas razones, por lo que la unién era mds aparente que real.
Una oposicién dividida marcé al Perti durante las guerras de independencia.
La resistencia al dominio colonial estaba bastante difundida, pero los grupos
y regiones tenfan distintas motivaciones y diferentes metas. Por ejemplo, el
Cuzco y otras zonas andinas no confiaban en Lima, pues consideraban que
el centralismo era un problema clave del Perti. Lima, por su parte, veia a
los insurgentes andinos con escepticismo y hasta con temor. Los grandes
comerciantes y los intermediarios en el interior discrepaban en cuanto a las
politicas fiscales, en tanto que liberales y conservadores se enfrentaban por el
papel de la Iglesia. La elite y la plebe tenfan nociones sumamente distintas
sobre el comportamiento publico y el control social. Estas y otras divisiones,
evidentes luego del terremoto, continuarfan marcando al Perti poscolonial.

¢Por qué este libro sobre Lima en 1746 es relevante para entender la Ciudad
de Los Reyes en el siglo XXI? La poblacién se ha disparado de cincuenta
mil a casi ocho millones, con una presencia masiva de inmigrantes andinos,
y el viejo damero de Pizarro actualmente no abarca sino alrededor del 5 %
de la ciudad. Muchos habitantes de los barrios mds lejanos, donde viven o
los muy pobres o los muy ricos, jamds se aventuran a pisar el centro. Las
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tapadas solamente se encuentran en afiches chabacanos y apenas un pequefio
y deprimente niimero de casas, balcones y fachadas coloniales ha sobrevivido
al paso de los siglos. Algunas partes del centro de Lima pueden llevar al
viajero de vuelta al siglo XVIII: la iglesia de San Francisco, la casa de Torre
Tagle y otras mansiones, asi como algunas casas coloniales ahora hacinadas
con cientos de inquilinos. En las Gltimas décadas se ha buscado implementar
algunos proyectos interesantes de conservacion del patrimonio histérico de
lo que queda de la Lima colonial. Pero la mayor parte de la ciudad data de
mediados del siglo XX, lo que incluye a las barriadas, los pueblos jévenes y los
barrios populares. Los distritos de clase alta tienen mds drboles, mejores calles
y montones de guardias de seguridad (los «guachimanes», un término que
parece quechua y sin embargo proviene del inglés watchman), pero tampoco
cuentan con un recuerdo fisico de la era colonial.

No obstante, los museos y monumentos del centro de Lima no son las
tnicas reliquias de la época del terremoto-tsunami. Las multitudes que se
unen en la procesién del Senor de los Milagros en octubre, asi como las
fervientes devociones a los santos, nuevos y viejos, indican que el esfuerzo
por reemplazar la religiosidad barroca con formas mds intimas de devocién
jamds fue del todo exitoso. La piedad y la sensualidad atin se combinan de
modos fascinantes.

La otra falla geoldgica —el desacuerdo en torno al orden y el desorden—
también sigue caracterizando a Lima. Hoy en dia el publico exige medidas
mds fuertes contra el crimen, los choferes irresponsables, la evasion fiscal
y otros problemas mds. Con todo, los limefios se encogen de hombros y
desprecian los esfuerzos gubernamentales por incrementar el control social.
Esto demuestra una comprensible desconfianza en el Estado, un legado
histérico que en décadas recientes no ha hecho sino profundizarse. El
egoismo podria ser otra explicacion: la gente quiere que se corrijan los vicios
de otras personas, mas no los suyos. Y me parece que también indica un
desacuerdo respecto a exactamente qué medidas tomar, y quién lo habri de
hacer: exactamente lo que ocurrié después del 28 de octubre de 1746. Los
limefnos pueden coincidir en términos generales en el problema —hoy en dia
serfa la delincuencia—, pero discrepan en cuanto a la solucién. En dltima
instancia difieren en su comprensién de qué cosa es Lima y qué puede ser, y
quién es un limefio y quién no. Aunque Lima ya no es la Ciudad de Los Reyes
de los Borbén, las divisiones sociales, el discurso acerca de la ciudad y sus
habitantes, y la fragmentacién politica que marcaron a 1746 atin contintian
resonando en ella.
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